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थी पाटनी लिमग्वर जैन प्र-यमाला पुष्प न० २४ 


समयसार ववचन 


भीषद्‌ भगवन्‍्कूस्ददू दाचार्य दब अ्रणीत 
थी समयसार शा पर 


परम पृज्य थी कानजी रपामी फे 
प्रयथ रन 


अभनुशदफ - ८ 
पं० परमेष्टीदाम जेन, न्यायतीर्य 


ज+ प्रकाशक -- 
था मगनमल हीरालाल पाटनी हि जैा पा द्रस” 


मारोठ ( भारवाद ) 


| 
ञु बे प्र 
&' कीए इआ्शछ8..५८7 5 शी 


|; 


प्रकाशक-- 
भरी मगमसल हीराछाल पाटनी 


दिगम्पर जैन पारमार्थिक ट्रष्टा तगत 
श्री पाटनी दिगवर जैन प्रन्थमाला मारोर ( सारवाद ) 


मूल्य साठ पाँच रुपये 
प्रथमाम्रत्ति प्रति १००० बीरस शश८ 
मई १६५२ 


मुहक-- 
नेमीचन्द बाकलीयाल 
एम० फे० मिल्स प्रेस, मतनगतर ( किशनगट ) 


£ -+# ऊ &-- छः 
आय भगवान थ्री झन्दकुन्दाचार्य देव के विषय में उल्लेख 8 
| नाउ ३4 कल 


5] वन्धों विश्वम्तु वि न कैरिद कौ्उकुन्द 
है झुर्ड प्रमा प्रशयि कीति विभूषिताश | 


था यथारूपारण कराग्उजचश्दरीक-- 
हि शत्रे थ्रवम्य मरते भयत प्रतिष्ताम॥ 


बच [ च द्रगिरि-शिसाएश 


हैं. छा --चुन्टपुष्प का प्रभा का धारण करत वाली निनती कीर्ति 
हि क्‌ द्वारा रिशाएँ वभूषित हुई दे, जो चरण। के चारण ऋद्धिघारी 
है मद्दामुनिश्रों रे करकमला के श्रेमर थे और जिन पवित्रामा ने 
अग्तक्षेत्र म अत की प्रतिष्ठा की है, व प्रभु कुल्दकत इस एट्ची पर 
क्सिस घय नहीं हैं ? 


. 


8] 
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| है] ्ः ऊ # 

| कोण्डकुन्दो यनीन्‍्द्र ॥ 

| रजोमिरस्पृष्ठम-वमन्त-- 

* बश्धिपि सब्यज्ञगित्‌ यत्रीश । 

बच रज पद भूमितल विद्वय 

रे] संचार मन्ये चतुरणुल स ॥ 

हे [विध्यगिरि-नशबाफेख ) 
मी क्या ताप्टफए एटा प्ूताए व पक्ट[उचत प्यगाध्य पट परत की 
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अर्थ -यतीश्वर (भरी कुन्दयुल्द स्वामी ) रजस्थान भूमितल 
का छोड़ग्र चार अगुल ऊपर शआफ्राश मे गमन करते थे, उससे 
मुमे ऐसा छत द्वोता है कि ये प्रभु श्रन्तर में, वैसे द्वी याह्य में, रज 
से ( अपना ) अत्यात अँखप्ता व्यक्त करते थे। ( अतरस में व 
रागादिव मल से अ्रष्परष्ट थे और बाह्य मं धूल से अश्ाएट थ )। 


] + बा बढ 


जद पउमणदिणादहों मीमधरमामिदिव्यणाणेण । 
ण वि्ेदद ते समणा ऊद्द सुभग्ग पयाणति॥ 


[ दशनखार ] 


अथ --( मद्दापिदेंद क्षेत्र फ घतमान तीर्थंषर दब ) थो सीम 
घर म्वामा स प्राम किये हुए दिव्यज्ञानते द्वार भी पद्मनन्दिनाथ 
( श्री इुन्दकुल्दायायदेय ) ने घोध न दिया द्वोता ता मुनिजन यथार्थ 
मार्से को पैसे जानते ? 


ई 
+ अ धु हम] 


है युइकुल्दादि आचार्थो ' आपक॑ बचन भी स्वरूपानुसधार 
क विषय भे इस पामर यो परम उपसासभूत हुए हैं । उसके लिये मैं 
आपको अतिराय भक्ति से नमरमार करता हैं। 


| धोमदुरराशब 2 ] 
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कै कु 
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गडूरपशुत जाप शाप का फल जज एक्टर 


हैँ 


्णड्रणड़ 


शी 


गत पलगाइटताइडलाशतगगातटवानट/वा्टतपत्ट पाप उछत 


प्रकाशकीय (ह92“ 


ब्न्ब्ज्या 

आज प्रथाधिराज थी समयसार प्रवचन के छतीय भाग को 
पाठकों के समत्त प्रस्तुत करते हुए मुझे बहुत ही हप हो रहा टै। यह 
प्रथाधिराज मोक्षमाग की प्रथम सीढ़ी है, इसफे द्वारा तत्वलाभ करये 
अनेक भव्यात्मा मोक्षमाग फो प्राप्त कर चुफे हैं, और आगामी भी प्राप्त 
करंगे । अनेक आत्माश्रों फो मोक्षमाग में लगाने के' मुल कारणमूत इस 
भ्र-थराज़् थी विस्वृत ब्याय्या के प्रसाशन करने का खुअवसर मुझे प्राप्त 
हुआ दे यद मेरे वे सौभाग्य की घात है। 


इस भ्रथराज के विषय में कुछ भी फ्हना सूर्य फो दीपक दि 
खाने फे समान दे | इस समयसार के स्मरण माष्र से दा मुमुतु जीवों 
के हृदयरूपी घीणा ये तार आनद से मनमनाने लगने हँ। इसरा 
विस्तृत परिचय प्रथम भागकी प्रस्तायनामें दिया हुआ दे इसलिये यहाँ 
इतना दी कहना पयाप्त है कि द्वादशाग का निचोड स्परूप मोक्तमार्ग 
का प्रयोजनमूत तत्व इस समयसार में कूट कूड कर भरा गया दै, एव 
थह प्रथरात भगवानकी सात्षात्‌ दिव्यध्यनि से सीवा सम्पोधित होने 
के फारण अत्यन्त प्रमाणीक दे । 


भगवान श्री कुदकुदायार्य देव या हमारे ऊपर महान उपकार 
है कि ज्िदोंने मद्ाविदेद क्षेत्र धार कर १००८ थी सीमधर भगपान 
के पादमूल में आठ दिवस तक रह कर सगवान की लियध्यनिरूप 
अमखूत का पेद मर कर साक्षात्‌ पान क्या, और भरतज्षेत्र पघार कर 
हम भव्य जीवों के लिये उल अम्दुत को थ्री समयसार, थी प्रवचमसार 
श्री पचास्तिकाय, श्री नियमसार, अष्टपाडुड आदि अथों के रूप* 


जा 


अर 


परोसा, जिसका पान कर आफ जीव मोक्षमार्ग में लग रहे हैँ एवम्‌ 
भव्पय में भी लगेंगे । 


इसीधकार समयसार के अत्यत गम्भीर एवम्‌ गढ़ रहस्यों फो 
प्रकाशन करने चाले थ्री अम्वृतचन्द्रायाय देव ने भी भगवान के गणधर 
( जो “कार रूप घ्यनि को छादशागरूप में विस्तृत कर देते हैं) के 
समान इस प्राथ के भम्मीर रहस्यों फो खोलने का फार्य क्या है, 
इसलिये उनका भी हमारे ऊपर उतना ही महान उपयार है. 


त्तेकिन आज क्योपशम एवम्‌ रचि की मदता के कारण हम 
खोग उस टीका को भी ययार्वरूप में नहीं समम पात्ते ओर अपनी घुद्धि 
पुयम्‌ रुचि अनुसार यद्वातद्वा अर्य खगा कर तत्व फो जगद्द अतत्व 
प्राप्त करके मिथ्यात्य फो और भी दृढ करते जाते देँ। ऐसी अपस्था 
देखकर झितने ही हीय पुरुषार्थी समयसार वे अभ्यास का ही निषेध 
कर पैटने दे। ऐसे समय में हमारे सद्भाग्य से समयसार के मर्मश 
परयम्‌ अलुभवी पुरुष पूज्य थी फानजी स्थामोक्के सतू समागम फा महान 
लाभ हम मुमुलुओं को प्राप्त हुआ | जेसे रई घुनने धाला घुनिया रई के 
चथे पिंड को छत धुनर्र पक्र एक तार अलग अलग करभके घिस्तत 
कर देता है उसीप्रयाग आपने भी समयसार के एपम्‌ उसकी टीका के 
गम्भीर से गम्भीर एयस गूढ रहस्यों को इतनी सररा एथम्‌ सादी 
भाषा में खोल सोलफ्र समझाया दे कि साधारण वुद्धि बाला भी, 
इसको यथाये रुचि के साथ ग्रहण कर लेने से, अन-तफाल में नहीं 
प्राप्त किया ऐसे मोछमाग शो सहज ही घाप्त कर सदत है। इसलिये 
हम बतंमान बुद्धि घाले जीयों पर तो श्री फानजी मदाराज का मद्दान 
२ उपकार दे, स्थोफि यदि आपन इतना सरल परके इस ग्र'थराज को 
नहीं समस्या होता तो ध्मको मोज्षमागऊी प्राप्ति केसे होती ? इसलिये 
इमाडहे पास आपके उपकारवा घणन करो के लिये कोई शब्द ही नहीं 
हैँ । मात्र श्रद्धा के साथ आपसो प्रणाम करते दे । 
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ही मोक्षमार्ग या प्रकाशन होना था और उसी से पाप जीव अपना 
कस्याण यर लेते थे। उसपे याद घीरे धारे जीवों थी रुचि, आयु, 
यल और धयोपशम क्षीय होता गया तो भगवान के निवाण होने के 
करीय पायसी चर्ष चाद दी मोक्षमार्ग के मूल प्रयोचनमूत तत्व का थी 
कु दकु द देव द्वारा भ्राथरूप में सकलन हुआ, उसरे बाद और भी 
क्षीणता बढ़ी तो उनग्रे एक्द्रभार घप बाद ही थी अ्म्ृतय'ठ्ाचाय देव 
दास उसकी और भा घिस्दत एयम्‌ सरल व्याख्या दोगई, श्रीर जय 
अधिक ज्ञाणता यढ़ी तो उनके एसर्द्धतार चप बाद इस पर और भी 
विस्तृत एथम्‌ सरल व्याप्या थी काजजी स्वामी द्वारा दोरदा हे ।यद्द 
रूय इस बात के दयोतक हैं कि यथा जिनेद्र भगवान या मार्ग इस 
पाल के श्रत तक अ्रल्ुण्ण बना दा रदेगा और उसर पालन करने याले 
से धमात्मा भी अत तक अपश्य ही रहेंगे । 


पूज्य पानजी स्वामी द्वारा समयसार पर प्रवय्नन फय, यहाँ 
और कैसे हुए तथा उनयी सद्ृत्या क्सिप्रत्रार क्सिर छारा और फ्यों 
की गई, यदद संत प्रथम भाग की प्रस्तायना में खुतासा किया गया है । 
यद्द प्रयचन गुजराती भाषा में गाथा १४४ तक के प्रकादित दो चुसे दे 
और थ्रागे का प्रकाशन चालू दे । उन प्रवयनों का हिन्दी भाषा-भाषी 
भी पूरा लाभ लेय, इस भायता को लेकर इनका द्विंदी में प्रकाशन 
प्रारम क्या गया लिसर्मे से प्रथम भाग में समयसार को गाया १ से 
१३ तक पर पूज्य महाराजनी थे +यचन प्रकाशित हुये हैं तथा द्वितीय 
भाग गाथा १३ से गाथा ३३ तक पर जो प्रवयन एय्रे थे प्रकाशित 
दो घुय्े हैं अब इस तृतीय भागमें गाथा ३४ से गाथा देप तक ये 
प्रवयन प्रकाशित क्ये जा रदे ४, इसप्रकार प्रथम गाया से ८ गाया 
तक पर जो गमीर रहस्यों को खोलने याला थ्रष्यात्म मूर्ति पूज्य थी 
फानजी स्थामी फे प्रथयन हुवे ये प्रकाशा में आगये द-आशा है 
मुमुच्ुगण इन प्रवचनों द्वारा अपने आत्म तत्य को पहिचान कर सत्स 
मागम द्वारा मोछमार्ग को प्राप्त करेंगे । - 


अतर्म पूज्य उपकारी गुर भी फानजी स्पामी को मेरा अत्यन्त 
भक्ति से परमस्फार दे कि ज्ञिकके दारा मुझको अनादि ससार को नष्ट 
कर देने घाले सतधर्म पी भप्रष्ति हुई । 


मभवदोय-- 


भेमीचन्द पाटनी प्रधान मत्री 
कातिक गुक्ल है सी मगनमल होरालाल पाटनो 
बोर धि ० रेश्ए८म दि० जैन परमारिद दुश्ट 


मारोर ( माणाड़ ) 


4)... 


थ्द्त 


4३ 
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३५ 


३६ 


३७ 
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३६ से ४३ 


श्र 


४६ 


४७ से ४८ 


जाए 


त्याग प्रत्याख्यान वा स्वरूप 

विफार मैं नहीं हैं-ऐसा जाना हुआ शान 
स्पिर हुआ थहद्दी भत्याण्यान हैं, तो उमा 
रृष्टात फ्या दे 

मोद कर्मसे प्रथम करना ज्ि-यद्द जो सोद है 
मो मैं नहीं हूँ ऐसा भेदशान, 

शेय माषके भेदज्ञानरा स्वरूप ) 

सो भत्यन्त अप्रतियुद्ध-भज्ञानी था उसे सथा 
भेदक्ञान करफे जाना कि एक रजफण भी 
मेरा स्वरूप नहीं है. ऐसा ये अपने को शान 
दर्शनमय अनुभय परणपे प्रसिद्ध मरता दै। 
अज्ञानी जीव अजीब प्रो किसप्रषार एफ 
मानते हैं ये कहने हैँ 

बे छवाग सत्याथयादी क्यों नहीं हैं 

शिप्य का प्रश्न है कि रागादिं परिणाम फो 
ओर उसीको अपना मामनेवाक्ों को झापने 
जड़ कद्दा लेकिन ये सब विकारी भाव सुममें 
प्रतीव द्वाते हैँ तो ययारथ क्‍या दे) उसीका 
समाधान श्रीमद्‌_अमृतचद्राचाय ने सस्था 
टीका में विस्तार से रिया है । 
व्यवद्दारनयसे अध्ययसानादिफ भायकों लीव 
यह्दा है। 

ब्यवद्वारसे अध्यवसायादि भाषोको जीव कैसे 
कट्टा उसीम दृष्टाससे पिवेचन 
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आ समयसार बवचन 


तीसरा भाग 


श्रीमद्‌ भगणत्‌ कुम्दकुन्दाचायदेय प्रणीत 
श्री समयसार शासत्र पर 
* परम पूज्य श्री कानजी स्वामी के प्रवचन 
गाथा ३४ से प्रारम्म 
शिष्य प्रश्न करता है कि हे मगवान | इस झत्मारामया भय द्वाय 
का त्याग-वद्द_क्सि कद्दा जाता है ? इस आत्माराम को पर को छोड़ना- 
बह क्या है ? शिष्य त्यागवी बात समझता है, तथापि गुरुके निकट विनय 
पूपक त्यागकी बात पूछुता है, एसे आकाक्ती जीवकों गुरु उत्तर देते हैं। 


सब्बे भावे जद्या पच्चयखाई परेत्ति णादूणं । 
तहा पच्चक्खाण णाण णियमा मुणेयव्व ॥३४॥ 
अर्य ---जिससे “अपने अतिरिक्त स॑ पदार्थ पर हैं'-.ऐसा जान 
चर प्रत्याइ्धान करता दै--त्याग करता है, इससे प्रत्याएयान ज्ञान ही है. 
ऐसा नियमस्ते जानना । अपने ज्ञानर्म त्याग रूप झवस्था ही अत्याएयान है, 
अय बुत नहीं। | 


) पं [ 
ञ नाक 


श्व समयसार प्रवचन सीखरा भाग 


ज्ञान प्र्याख्यान है, बढ़ बात लोगोंको कैसे जमे * जिस बालकने 
बकरी का दुघ पिया हो उसे भरपूर मखनबड़े और ग़ुलाबजामुन केसे पच 
सकते हैं ? उसीप्रकार जिसे अनतकालसे बिपरीत पोषण मिला दो उसे यह्द 
बात सुनकर आघात लगते है, कि पात्र जीबोंकों यह घुनते ही उल्लास 
आ जाता है कि---भद्दो ! यह बात दमने कमी नहीं घुनी;--ऐस! उल्लास 
आनेसे वे पात्र हो जाते हैं । श्री पदूमनीद कआचार्यने कहा है कि 'भावि 
निर्यणमाजनम!--इसप्रकार वे पात्र जीव क्ात्माका भान करके, चारित्र भदण 
करके केवलक्ञान प्राप्त करनेके लिये तैयार हो जाते हैं । 


जगतमें जब संत्‌ प्रगठ द्वोता है उससमय जो पात्रजीव द्वोते हैं वे 
यपार्थरूपसे समझकर स्परीकार करते हैं और जो आपात्र हैं वे विपरीत धारणा 
बनते हैं। 

जैसे--भ्री ऋषमदेय भगवान प्रथम तीर्थंकर द्ोने से पू्त इस भरत 
न्षेत्रमें अठारद कोडाफोडी सागरोपमका धर्मका अतर था, उसने समयतक कोई 
तीगैकर नहीं हुए थे, पांचों गरुणस्थान मी उतने कालमें किसी को नहीं होता 
था | अकेले जुगलिया थे, वे जुगलिया मर्कर देय द्वोते थे, मनुष्य मी नहीं होते 
थे, तिरयेच्त मी नहीं होते थे, एकेद्धिय भी नहीं होते थे, और न नरक में मी 
जाति थे,---मात्र देय भयमें ही सब जाते थे। लेकिन जब श्री ऋषमदेव 
भगवान को केवलज्ञान इुझा और दिव्यध्वनि खिरी तथा वह ध्वनि समरत जीर्षों 
ने सुमी कि वहाँ विभाग दो गये और मनुष्य, तियैच, नरफ और सिद्ध, चार्रो 
गतियों चालू हो गई--देव गति तो थी ही । ऋूपइछार्में फलों की कमी 
होने लगी इसलिये संत्रकों पदल्ते जेस़ा सममभाव था बह न रहकर किसीको 
क्रोधकी तीव्रता और किसीकी मद॒ता-ऐसा होने लगा । कल्पदचुके फल जब 
कम पड़ने लगे उस समय लोग आपसमें ऋाइने लगे। कोई बादमें भाये 
और कहे कि--मुमे पहले खाने दो, मुझे! बहुत भूख लगी है, तथ दूसरा 
बोले कि--तुमे केसे खाने दूँ * पहले हम झाये हैं! और तीसरा कहे वि-- 
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माई इसीको पदले खा लेने दो, इसे जोरों छे मुख लगी है इसतिये यदद मले 
प्ले खा ले, दम बादमें खा लेंगे-- इसप्रजार उतने ही क्रोषकी मदता, कितने 
ही तीवता और अनेक विलकुल छोड़ने लगे,-इसप्रकार चठारद्द कोड़ाकोड़ी 
सागरोपमर्मे जो भग नहीं पड़ा था बह पड़ने लगा और विरोध अविरोधके भाव 
होने लगे । जि दने मदकधयाय करके शांत परिणाम रसे थे वे जीउ वोग्प पा 
थे, भगयानकी दिय घ्वनि घुनकर उह एंसा लगा कि---भद्दो ! यह स्वरूप | 
पुणय-पापसे प्रषफ़, अकेला, तिराला ओर निमल - ऐसा इमारे झात्मा का 
स्ररूप ऐसा समझ यर ने तो सम्पग्दशन को प्राप्त हुए, भनेकोंने 
मुनिय ले लिया, थनेऊ पेवलज्ञानको प्राप्त हुए भौ९ अनेक घी छुतकर एंसे 
विरोधमें पड़े कि नरक-निगोदमें जानेके परिणाम प्रारम्भ द्वो गये और जैयीप्त 
दण्डकर्मे जानेक्री तैयारी करली | 

प्रशवे --भगवानकी दिव्य लनि छुनकर पात्र जीवेंसे सयको 
समझा, उद् सब्र बातें ययार्थ-योग्य मालूम हुईं और अपात्र जीयेनि विपरीत 
मा्यता बनाली, सत्र मिप्या मालूम हुआ--वढद गिसरे कारण 

उत्तर --भपने कारण, मगयानवी दिष्यब्थनि्मे तो कोत और छमा 
के स्वरूपका पूरा उपदेश झात। है, उसमें जिद्धोंने पल खाते समय क्रोध 
जिया था ठद्ें ऐसा लगा क्ि-देखो तो, मेरी ही बात लगा रसी है शि-- 
क्रोधका फल एसा, क्रोषफा फ्ल वैसा | हमने ऋध किया पा इसलिये हमें छुना 
रहे हैं-- इसप्रकार क्पायकी तीमता करने लगे, उद्धोने दुर्गतिकी थैयारी की । 
जहाँ भगप्ानवी दिव्यथथनि खिरी बह्ाँ सीधघ और उल्नटे--दो पक्ष तुल्त 
दोगये । सत्म बात प्रगठ दोने पर सच्चेकों छच्ा बल और भूठेफों विष्यावल 
भाये विना नहीं रदता |--यह वस्तु स्वभाव है, जिसप्रकाः सममगे आये 
सममभी ! 

आवार्थदेव यद्दते हैं कि तज्लज्ञावकी गुप्त बात प्रगठ द्वोने पर जो 

पात्रजीव थे वे सम्पकृदशन प्राप्त करके क्रमश चारिनत ग्रहण बरके केयल 


चर हे 
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नाम प्राप्त करनेयाले हैं। इमें यह शात्र रचनेका विकल्प उठा है इसलिये 
प्राणी तैयार होनेयाले हैं-यह निश्वय है | 

अप आचार्थदेव प्रत्याख्यानका उत्तर देते हैँ | यह भगयान ज्ञाता द्रव्य 
है।-पद् अर ये द्वयके स्वभावसे होनेयाले आय समस्त परमावों को, वे अपने 
स्वभायभात्त द्वारा व्याप्त म दोनेसे, पररूप जानकर त्याग करता है वहीं प्रत्या 
एयान है | 

अपने अतिरिक्त स॑ पदार्थ पर हैं, शुभाशुभपरिणाम मी पर है, दयाकी 
बुत्ति होना शुभ हे और दिंसाकी दृत्ति द्ोना अशुभ है, और मे पर्से 
निशज्षा, निर्दोष, श्ञानमूर्ति हँ--ऐसा जानकर ज्ञानमें एकाग्र द्ोता दे वह 
प्रत्यास्यान है | 

मे ज्ञाता द्रष्ट हँ--एसा भान होने पर उसी समष चीतशग नहीं 
हो जाता। अन्य राग-द्वेप द्ोते है उ़ें दुर करके स्पिर होना सो प्रत्याए्यान 
है। 

नान प्रत्याप्यान अर्थात्‌ भात्मापरसे निशल। है;- उस ज्ञातामें कत!रूपसे 
स्थिर हुश्मा ओर जोजो वृत्तियाँ उठें उनमें नहीं रुका वह प्रत्याएयान है, 
इसलिये ज्ञान ही प्रत्याएयान है । 


कोई कहे प्रि ज्ञान ही प्रत्यास्यान है इसलिये आनद करो | लेकिन 
माई | ज्ञान झर्पात अपना स्वरूप जानकर उसमें स्थिर होना सो प्रत्याहयान 
है उसमें अनत पुरुषार्थ है । ऐसा नियम्से जानता क्नि जो पर है सो म नहीं 
हूं, भरत और अब्नके परिणामोंकों छोड़कर जो ज्ञान की एकाग्रतारूप 
परिणाम हैं बढ़ी ग्रत्याइयान हे। 


है शिष्प | अपने अतिरिक्त सर पदार्थ पर हैं। शरीरादि घोर पुण्य 
पापके परिणाम बड़ सत्र पर हैं। यह सत्र जो शुभाशुभ परिणाम होते हैं वे 
प्रमाय हैं-रंसा जानकर उनका त्याग करता है वह्द प्रत्याइ्यान है| इस 
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पकार जो यान एक प्र होता है थद्द प्रव्याश्यान है, इससे ज्ञान ही प्रत्या 
स्पान है। भात्माको परका त्याग नहीं है, फितु ज्ञावपे घद्ठ सत्र पर है- 
ए॒प्ता जानना ही. परस्लतुका त्याग है| ज्ञानमें पक्के त्यागझुप झगस्‍्वा ही 
फ्र्यात्य न है । 

म निदोव हूँ, कत्प हैँ. ओर विकार द्वोता है बह मेरी अवस्थामें होता 
है, लेकिन बढ़ मेष स्परूप नरीं है,-एसा जानपर ज्ञानमें रहना सो प्रया 
ए्पान है । 

ज्ानमूर्ति चैताय स्वमावमे यगरूपप विवारका त्याग और ज्ञानकी एफा- 
ग्रताको ही थी तीमैकरदय सच्ये प्रयाएयानवा स्वरूप कहते हैं, ठप्षके 
अतिरिक्त प्रत्यापपानका स्वरूप वहीं बाह्ममें नहीं दोता। 

सम्यवृद्रशीन हुआ तस्से मगवान कढ्ा है, मानसे भगयरान बह्दा है, 
एक-दो मरमें मोक्छ जाता है इसलिये भगय्रान कद्ा है, मविषध्यत्षा मगवान 
दे इसलिये भगयान कहा है | 

किसी र॒झ- मिखारीसे कद्धा जाये क्रिन्‍त्‌ मगयान है, तो बाद कहेगा 
वि>भाई साय | मुझे मगगान मत पद्धो ! उसके हृदयम तो जो धनवान 
वैसेयाले सेठ हैं उनका माद्ात्य है | जब कोई सेठ घर झाये तो कहता है 
कि-आओ सेठ साहव, पाए | से ठु सउश्र्ट जो भगवान चाल है उसकी 
सिसे श्रद्धा हुई वही सच्चा श्रेष्ठ ( सेठ ) है, उसे भाचार्यदेयने मगषान 
भद्घां है । 

सम्पतद्धशन और सम्परतान हुच्चा बहों अन्य द्वव्यके स्पमायसे होोनेयाले 
झय समझ परमार्वोदा याता-द्रष्टा रइता हे । श्रय समस्त राग-द्वेप, पुणय 
हो भपत्रा पाप हो, अनके परिणाम दो या अत्तके, बधवा विषज़्प द्वो था 
मोक्षता,-पद् सत्र परभाव हैं, बह सब अथ बस्तुमें डाल दिया है | एक 
ओर अकेला मगयान जाता और दूसरी ओर यह समस्त जड़का दल यद्वा है । 
पुरुपार्थडी निेनताओों मी गौण करक जड़वा दल कद दै। 
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बिकारी अबस्थाकों छोड़ता है, और अशत छूट चुकी है बद्द सत्र पर- 
भाषर है| प्रध्याह्यानी जीव एसा जानता है कि-पुणय-पापके परिणामरूप 
बिकारी अयस्था मेरे स्वभाव द्वारा व्याप्त नहीं है, वह मेरे स्वभायमें प्रसरित 
नहीं होती । मेत स्मभायकी वृद्धि शरीर, मन, बाणीकी क्रियासे या शुमाशुम 
परिणा!मेसि नहीं हो सकती, मेश जो परसे निशला वीवरागत्वभात है उसी 
मेरे स्व॒भावकी बृद्धि होती है। मेरे स्वभायकी बृद्धि द्वो तो वह निर्मेत भव 
स्पारूप होती है, कितु रागरूपसे वृद्धि दो बह मेरा स्वमात् नहीं है । मेरे 
स्वभावमें से रागकी वृद्धि नहीं द्वो सकती । 


कर्मक्े निमिच्तसे यह जो किचित्‌ मी उपाधि दिखाई देती है, वह मेरे 
निर्मल स्पभाव द्वारा व्याप्त न द्वोनेऐे, पर द्वारा व्याप्त होनेते, परके द्वारा प्रसरित 
होनेसे बह मेरा स्वरूप नहीं हे-ऐसा पररूपसे जानकर उसका व्याग करते हैं। 

द्वाप जोड़कर खड़ा हो जाना प्रत्याख्यान नहीं है, बढ़ तो व्यवद्दार कह 
लाता है। द्वाप जोड़फर खड़े द्वोनेका -ययद्धार ज्ञानीके मी होता है । देखो, 
यहाँ विनयप्ृत्रेक गुरुसे पूछते हैं न ! जहाँ आत्माका भान हो वहाँ विनय 
ओर ब्रतादिकां व्यवहार होता है | गुर्ऊे निकट ग्िनेय करके व्यपरहारकी 
शुभमावकी विधि करते हैं, कितु जानते हैं क्रि यह अतादिका शुभमाव भी 
मेरे स्वमायमें से उत्पत नहीं होता। शुममाय्र द्वोता है, तथापि उसका स्वी- 
कार नहीं है, स्वीसार तो एक अखंड ज्ञायक्का है | बत छू ओर चारित्र 
ग्रदण करँ-यह उिकल्प मी मेरे द्वारा व्याप्त नहीं है, वे सब अन्य द्वय 
से होनेताले विकार हैं | मेरे चेतय स्वमायका वह विस्तार नहीं है, कर्ममाबसे 
होने धाला परवा गिस्तार है । ज्ञानीको अत लेनेकी शमदृत्ति उठती है, परत 
बे जानते हैं कि-यद्ध बृत्ति मेरे स्वमायमें प्रसरित नहीं है, मेरे स्वभावकां यह 
रिस्तार नहीं है, इसका उिस्तार ओर प्रसरित होना परमें हे । मेरे खमावके 
बिस्तारमें तो अनरक्षम ओर शांति द्ोती हे । चारित लेनेफा तिकल्य उठे 
बढ भी झयमात है। चारित्र लनेफ़ा जो उिकह्प उठा उसका त्याग फरना 
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आहते हैं, जो वतमान विक्‍ज्ष्य है ठमका त्याग करने--नाश करनेकी इच्छा 
रखते हैं| सम्परुदर्शन होनेके पश्चात्‌ श्राउक्के बारद क्त ओर मुनिके पच 
मह॒त़्त---वे सब्र पुण्य परिणाम हैं, उनके पीड़े अकतायमात््री स्थिरता है 
बद निश्चयचारित्र है। 


ज्ञानी सममते हैं वि मेरे पुरुषार्थकी मंदतासे पुण्य-यापकी दृत्तियोँं 
मुझे होती हैं वद्ठ मी मेश खरूप नहीं है, तब फिर शरीशदि तो कट्दों 
से मेरेंमे होंगे? 


जिसने ऐसा जान लिया कि यह मैं नहीं हूँ, वद्दी जानपार हिपिर द्वोता 
है ? दूसरा कोई त्याग करनेताला नहीं है--ऐसा जद्दों भान दो, परचात्‌ जो 
ब्रत का शुम विकक्प ठठा यह व्यदद्दार प्रत्यापयान है औोर स्वभाव में स्थिर 
होना बह परमार अत है | 


ज्ञान ने यह जाना क्रिन्‍शुमाशुम की जृत्ति मी विकार है, वह मलिन 
है, वह में नहीं है,--इसप्रसार झत्मामें निश्चय करे प्रथम सम्यफदशन इुभा, 
दर्शन द्वोने के पश्चात्‌ प्रत्यापपानके समय वीच्मे ज्ञान क्या कार्य करता हे 
उम्तरी सवि सी है क्ि-छवब्य की जो अविकारी निर्मिल्प स्पित्ता है सो 
में हूँ-ऐसा जानकर शुमदृत्ति उठी द्व मैं नहीं हूँ-एसी बीच ज्ञानरी सपि 
बीद्वे। 

अकेले चितय स्त्रभाव में सम्प्इष्टि जीव्र वी इष्टि है कि जो माव 
ज्ञात द्वोता है उमा म॑ ज्ञाता हूँ | राग-द्रेपफ़ा ध्याग करूँ, विकार छोड़ै,--- 
एसे जो माव हैं वे मी उपाधि मात्र हैं।-एसा ज्ञानी समझते हैं। 


मैं परक्ना ज्ञाता हूँ, फितु उसमें एकाफ़ार द्वोने बाला नहीं हूँ-ऐसा 
विश्वय करके प्रत्याक््यानके समय रग-द्वेप को छोड़ँ-ऐसा मार भी शुभ विकह्प 
है, उपाधिगात है | गंग पर्याय को छोड़ दूँ-ऐसा उपाधिमाय स्पम्ाव में नहीं 
है। मैं निर्विकारी शुद्ध चिदानद स्तरूप हूँ, ऐसा मान करके उस्म स्थिर होने 
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से बद्द राग पर्याय सहज ही छूट जाती है | उसे छोड़ने वी ओर लक्ष रखने 
से नहीं चूटती, किंतु आनद मूर्ति झात्मा में स्थिर द्वोनेसे यह सहज ही छुट 
जाती है| झात्मा समाय से राग-द्वेप रहिन है, ठसमें परशुचि को छोड़ बढ 
नाममाश्र है, उपाधि है | 'अस्ले आमा में! इतना मी नहीं चल सकता। 


प्रत्याज़्यान के समय रागादिकके श्याग वा करतुधय नाममात है, राग 
छूटता है सो शस॒दूभूत व्ययद्वार नय से है। और स्वमाय में स्थिर होना सो 
संदूभूत व्यवद्वार है । यहाँ अक्रेली स्रभावदष्टि रखी है, बहुत दी अच्छी 
दीका की है, इसमें कितना समावेश कर टिया है | मुनि और श्रावफक्रे जत की 
यह बात की है, यह बात अत्यात सूचम है | 

यहाँ द्रव्य इष्टिसे बात है । परका त्याग करूँ---ऐसा विकक्षप भी 
परके उपर लक्ष जानेसे ्ोता है, बह त्यागके कर्दुलका नाममात है, वषाधि 
ख़रूप दै, शरीर, मन, वाणीक्रा सयोग तो नहीं, कितु त्याग वी दृत्तिमें 
भी एकमेफ न होनेवाला-ऐसा मैं झाममा हूँ, मे परको छोड़ँ--एसा विकन्य 
भी मुमे। अच्छा नहीं लगता। 

प्रमार्थसे परे ल्वागफ्ा नाम भी अपनेको नहीं टै। यदि खभाव 
की इृष्टिसे देखा जाये तो राग द्वेपफों छोडं--एसा कर्तापनेफा नाम भी 
आम्ारों नहीं है । प्रह्माएयान कानेयाला सम्पक्थी विचार करता है क्रिझ 
यह जो शुभभाव बत रहा है उसे मने जान लिया, लेकिन, 'विप्ररवों छोड़े!- 
ऐसे विकल्प भी जिसमें रपाधिमात भाव है-- एसा मेरा चैताय खभात अख 
डानद है | मेश ख-पर अ्रकाशक खमात है, इसलिये मैंने यह तो जान 
लिया क्-यद्द म॑ हूँ, और यह पर है?, लेकिन परका जो खख्प है बह 
मेरा नहीं है। रागओे छोड़ूँ ओर अगग पर्यायरो ग्रहण करूँ-- बह भी व्यव 
द्वार है शागफों छोड़े ओर वीतराग भाय ग्रहण करूँ- बह्ध भी व्यवद्वार है, राग 
द्वेपफा व्यव और बीतसगी पर्यायनी उलत्ति सो व्यपद्दार दे, संगको छोड़कर 
खरूपमें स्थिर होना भी “यतद्वार है। सहज खमायमे स्थिर होकर राग द्वेपफो 
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छोड़ भौर निर्मल पर्यायकों अगीकार करूँ-वह भी व्ययद्दार है। अर्पि 
पर्याय दूर होऊर स्थिर पर्याय प्रगट हुई--उन दो मेदोंका लक्ष नहीं है 
कि हुत्र प ही लक्ष है। खसमुख होकर मिस समय पर्याय प्रगठ दो 
है उसी समय भखण्ड द्रव्य पर इृष्टि है वह शुउद्ष्टि है। सम्यक्दृष्टि पर्थायक 
प्रहण न करके ध्ुवको अहण करता है | चारित्रवी शक्ति, यक्तिकी पर्यो 
पर लक्ष देनेसे रागकी कीली बीचमें भ्ाती है, इससे चारितपर्याय विकसित् 
नहीं होती | इसलिये मोक्षपर्याय, चारित्रपर्याय म्रहरण न करके, उसपर ल् 
न देवर, भक्ैले द्रव्य खमावके प्रति लक्ष देनेसे चारित्रपर्याय, मोक्षपर्याय 
प्रगट होती है,--उस हुपदष्टिवी यहाँ बात है | खभात्रकी दृष्टिके बल 
भवस्थाकों गौण कर दते है, उसके बिना केयलक्ञान नहीं होता । यह मषा' 
बात है, तीन कालमें नहीं बदल सऊती | एसी बात भी न छुनी दो वह 
प्रयाएपान तो द्वो ही कैसे सकता है ? शरीर है सो मै हँ---ऐसा माननेयाले मिध्य। 
इष्टिकी तो बात ही कह्ढों रही * भाचार्यदेव कहते है कि है प्रभु | व. अपर्न 
प्रभुताके बिना कद्दों स्थिर रहेगा * अर्थात्‌ मान बिना प्रत्यारयान कदर 
होगा ? 

यह बात बहुत उत्तम है । माद ! सत्तारकी बातें तो झनत बा 
पुनी हैं, कितु यदि ज में मरणयो दूर करना हो तो एक वार यह बात अपर 
छुनना पड़ेगी । 

परमार्थसे देखा जाये तो परभावके कर्ृबरया नाम भी झात्माके नह 
है । यद छोड़ दूँ , वह छोड दूँ--इस उपाबिसे आत्मा रहित है, कर्योंवि 
खय तो अपने ज्ञान खमावसे श्र्थात द्रय खमावसे छूथ नहीं है | यहां शान 
यो द्रव्य वद्धा है । खय अखण्डस्वभाती है, धरत्र दै--ठससे कभी भी प्रयव 
नहीं हुआ है, इसलिये ज्ञान ही प्रत्याज्यान है | इसके अतिरिक्त जगतमें प्रत्या 
छयानका दूस॒ता कोई ख़रूप नहीं है | मलिन अद्रस्था दूर होकर निर्मल श्य 
स्थाकी बृद्धि होती है, उसपर सम्पस्दष्टिका लक्ष नहीं है, कितु द्वब्य प 
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से बद्द शग पर्याय सद्ज ही छूट जाती है। उसे छोड़ने वी ओर सक्धा रखने 
से नहीं छूटती, किंतु आनद मूर्ति झात्मा में स्थिर द्वोनेसे बह सहज ही छूट 
जाती है । झ्ात्मा स्वमाय से राग-द्वंप रहित है, उसमें परधृत्ति को छोड़ वह 
नाममात्र है, ठपाधि है | “अक्ेले आमा में! इतना भी नहीं चलन सफता। 

प्रत्याज़्यान के समय रागादिकके त्याग का कु नाममान है, राग 
छूटता है सो अस्तदूभूत व्यय॒द्वार नय से है। ओर स्वमाय में स्थिर होता सो 
सदूभूत व्यवद्वार है | यहाँ अक्रेली स्पभावदष्टि रखी है, बहुत ही भच्छी 
हीका की है, इसमें कितना समावेश कर दिया है ! मुनि और आ्रावकक्रे अत थी 
यह बात की है, यह बात अत्यत सूद्म है। 

यहाँ द्वय इष्टिसे बात है । परका त्याग करूँ:--ऐसा विकक्प भी 
परके ऊपर लक्ष जानेसे द्वोता है, वह त्यागके कर्तृत्वफ़ा नाममात्र है, उपाधि 
खरूप है, शरीर, मन, वाणीक्ना सयोग तो नहीं, कितु त्याग की बृत्तिमें 
भी एकमेस न होनेबाला-एसा मे झात्मा हूँ, मे परको छोड़ूँ--एंसा विकल्प 
मी मुझे! भच्छा नहीं लगता। 

पर्मार्थते परक्े ल्यागका नाम भी अपनेको नहीं है। यदि खमाव 
वी इंष्टिसे देवा जाये तो राग देषफो छोड़ैं--एसा कर्तापनेफ़ा नाम मी 
आह्माकों नहीं है । प्रत्यख्यान करनेताला सम्पक्ली विचार करता है क्रि- 
यह जो शुभभाव वर्त रहा है उसे मैने जान लिया, लेकिन, 'पित्ारकों छ्ोड़!- 
ऐसे तिकाप मी जिसमें उपाधिमात्र भाव है-- एसा मे चैताय खभाव अख- 
डाना'द है | मेश ख पर अकाशक खभाय है, इसलिये मेने यह्द तो जान 
लिया कि-यह मे हूँ, और यह पर है?, लेकिन परका जो खरूप है वह 
मेरा नहीं है। रागओे धोड़ भोर अराग पयायवों प्रहण करूँ-- वह भी व्यव 
हार है रागकों छोड़े और वीतराग भार ग्रहण करूँ- यद्ध भी व्ययद्वार है, राग 
द्वेषका ब्यव ओर बीतरागी पर्यायवी उत्पत्ति सो व्ययह्वार दे, रागको छोड़कर 
स्वर्ूपर्मे स्थिर होना भी व्यवहार है। सहज खमावमे स्थिर होकर राग द्वेपको 


जोयाजीवाधिकार गराथा-३४ (९ 


छोड़े और निमल पर्यायकों अगीकार क्रूँ-बद भी “यबद्दार है। अल्पिर 
पर्याय दूर होकर स्पिर पयाय प्रगठ हुइ---उन दो मेदोंत! लक्ष नहीं है, 
कित ध्रुव पर ही लक्ष है। खसमुख ह्ोमर जिस समय पर्याय प्रगट द्वोती 
है उसी समय झखगड द्रव्य पर इृष्टि है वह भ्रुवद्ृ्टि है। सम्पयूइृष्टि पर्यायको 
प्रदश न वरके धुवकों प्रदण करता है | चारितती शक्ति, व्यक्तिकी पर्याय 
पर लक्ष दनेसे रागकी कीली बीचमें भाती है, इससे चारित्रपर्याय विकसित 
नहीं होती | इसलिये मोक्षपर्याय, चारिप्रपयाय प्रहण न करके, उसपर लक्दा 
न देकर, भवेले द्रव्य खभावके प्रति लक्ष देनेसे चारिप्रपर्याय, मोक्तपर्याय 
प्रगंट होती है,--उस ध्रुपदृष्टिगी यहाँ बात है। खभावदी दृष्टिके बलमें 
अ्रवस्थाकों गौण कर देते हैं, उसके त्िना केवलज्ञान नहीं होता । यद्द यपार्थ 
बात है, तीन कालमें नहीं बदल सफ्ती | ऐसी बात भी न सुनी हो वहाँ 
प्रयाग्पान तो दो ही कैसे समता है ? शरीर है सो म ह--ऐसा माननेयाले मिष्या 
इृष्टिकी तो धात ही फटा रही ? भ्राचार्यदेत कद्ठते ह कि हे प्रभु | तू. अपनी 
प्रभुताके ना कद्दों स्थिर रहेगा ? शर्यात्‌ मान यिना अ्रह्याएयान कद्ँसे 
होगा £ 

यह बात बहुत उत्तम है । भाई ! ससारवी बातें तो अनत बार 
मुनी हैं, कि यदि ज॑ ममरणयों दृर करना हो तो एक यार यह बात अवश्य 
सुनना पड़ेगी । 

परमार्थसे देखा जाये तो परभावक्रे कतैत्यर्ा नाम भी झात्माके नहीं 
है। यह छोड़ दूँ , वह छोड़ दूँ-इस उपायिसि आत्मा रहित है, क्योंकि 
स्य तो अपने ज्ञान खमावसे अर्थात्‌ द्रय खमायसे छूटा नहीं है । यहाँ ज्ञान 
को द्रव्य कहा है । खय जखणडखमभापी है, ध्रुव दै--उससे कमी भी पृषकू 
नहीं इश्ा है, इसलिये ज्ञान ही प्रत्माज्यान है | इसके अतिरिक्त जगतमें प्रत्या- 
एयानफा दूसरा कोई खरूप नहीं है। मलिन अयस्था दूर होऊर निर्मल अब 


स्थात्री वृद्धि द्वोती है, उसपर सम्परदृष्टिका लक्ष नहीं हे, कितु द्रव्य पर 
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लक्त है| इसमें अनत पुरुषार्थ है | परकी शोर लच्च जाता है क्रि-राग देपको 
छोड़ दूँ, वह भी अपना खरूप नहीं है, वह उपाधिमात् है, नाममातर है। 
वास्तयमें अपने खभायमें स्पिर दोनेसे वह सहज ही छूट जाता है, यही 
चारित है--ऐसा भगयानने कहा है । इसीफ़ा अनुमत वरना सो प्रत्याएयान 
है, दूसय कोई प्रत्माएयानका खरूप नहीं दे ) 

यह प्रद्यागयानकी व्याइया चल रही है | लोग कहते हैं कि त्याग 
फरो, द्याग करो, तो त्यागका क्या खरूप होगा * ह्याग क्‍या वस्तु है ? कोई 
गुण है या किसी पदार्थ की अग्स्था है ? क्योंकि जो भी शब्द बोला जाता 
है बह जिसी द्वव्यया या गुणका झपवा तो पर्यायका भवलम्बन लेकर कहां 
जाता है | ल्याग क्या उसी परवस्तुका होता है ? कि झिसी राम द्वेपझा ह्याग 
है ? या स्वस्पमें एकाम्र रहना सो ह्याग है 

भात्माके मूल स्वभावमें प्रदृश-त्याग है ही नहीं । आताने परको 
प्रहण किया हो तभी उसका त्याग करे न * इससे स्वरूपफो पदिचान का 
उसमें स्थिर रहना ही त्याग है और बह शात्माकी निर्मल पर्याय है। मान, 
कुठुम्म, लघ्मी आदि कही आत्मा प्रविष्ट नहीं हो गये हैं, फिर उनका त्याग 
कैसे कहा जा समता दे ? वे मफ़ानादि आत्ममें नहीं किंतु माययतामें प्रविष् 
हो गये हैं | जीयन मान लिया हे कि-शरीर, मन, वाणी, मदन, सी, लदमी 
झआादि सब मेरे हैं---वही उसका अल्याग भा है। 

जो विपरीत माना था उसका मान हुआ ज्ि-यह मैं नहीं हैँ, मेरे 
स्वमायक्षा विस्तार विकाररूप नहीं है, मै एक थात्ा हैँ और जानने देखने 
का मेगा स्वभाव है, उसमें पत्तीमित्तसे क्रोध, मान, माया और लोभका जो 
विस्तार दिखाई देता है वह मेरे आत्माके स्यमावका विस्तार नहीं है| राग द्वेष 
को छोड़ देना मी -ययदार है| आत्माके अखणड शुद्ध निर्मल स्पमावर जितने 
अशझसे स्थिर हुआ उतने अश सो रागद्वेप सदन ही छूट जाता है, उसे 
ध्याग कहते हैं । 
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भात्तवपके लोग ह्यागके नामपर ठगे जा रहे हैं | भनेऊ साधु सतायासी 
त्याग लेकर नियल पढ़े हैं| उनरा बाह्य ल्ञाग देखरूर भारतयप ठगा जाता 
है, क्योंकि इतनी यह्दों भायता है, ह्यागया प्रेम ह इससे यहँकि लोग ल्यागक्रे 
बहाने ठगे जाने हैं, रिन्‍्तु सच्ची पदिचान नहीं करते । 

संसार लोलुपी जीवोने उसी सेठ साट्रकार्रोफ़ो या अमलदार पदयी 
धारिश्रोंकों बड़े मान रखा है गितु क्‍या वह वास्तवर्म बड़ा हो गया * इसी 
प्रकार कनके मिवारीने झाज वेश बदल दिया, स्री, वुटुस्थवों छोड़ दिया,तो 
इससे क्या बह त्यागी होगया ? सबने मिलकर त्यागी मान लिया, तो कया 
बाह्य संयोग वियोगसे त्याग है * अनरगर्म कुछ परिवतन हुआ दे या नहीं बह 
तो देख | बाहरसे दिखाई देता है कि भद्दो, कैसा त्यागी हे ! स्री नहीं, बच्चे 
नहीं, जगतमें रहता दैं-ऐसे बाह्य त्यागकों देखकर बड़ा मानते हैं, लक्रिन 
ह्ागऊ़ा क्या स्वरूप दै उसे नहीं समझते । बाह्य पदा्योकों छोड़ना अपने 
द्वापवी बात नहीं है, तब्र फिर अपने द्वापमें ऐसा क्‍या है जिसे स्वय चोड़ 
सकता है : म शुद्ध चिद्दानद मूर्ति हँ--ऐसे स्त्रमावका मानव करके विकार 
म॑--पुण4-पापमें युक्त न द्वोना ओर स्वमार्में रहना अपने द्वायफ्री बात है, 
उसीका नाम व्याग है | एसा त्याग थाने पर मान, स्री, बुटुस्बका त्याग 
सहज ही द्वो जाता है। 

ज्ञानी निचार करते हैं कि भड्े | मै स्वथ ही महिमायत हूँ, एक 
पृपर्‌ ज्ञान पिणड हूँ, उसमें विकार हो ही नहां समता । क्रोधादिका कतृत्व भी 
मुझमें नहीं है, में तो एक ज्ञाता पदार्थ हूँ, जिसमें न तो विकल्प हैं और न 
राग-द्रेष | जिसरी महिमा पुएय-पापसे अ्रयात्‌ बाद्य ऋद्धिसे नहीं आँकी जा 
सकती ऐसा आत्मा मगयान अर्थात्‌ महिवाउत हे | ्ानी उिचार करते हैं जि- 
मे वस्तु ही मद्दिमातत है | मेरे स्वमायक्रे समुय इद्घासन भी सद्दे हुए 
तिनकोंक्रे समान है । 

त्याग करनेताला प्रपम दशामें कया विचार काठा है? कि कम 
जोर उसके सयोगसे द्वोनेयाले अत और छ्रतके परिणाम भय, समस्त पर 
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भार हैं, निकार हैं, आयकके बारह अत ओर मुनिर्योक्रि पचमद्बाजत भी विकार 
है, क्योंकि उन विफार्रोफा अपने आर्थात्‌ मेरे स्वभाय द्वात विस्तार नहीं है । में 
अकेला वीनराग ज्ञानस्वरूप हूँ इसलिये उन सबका मुझमें विस्तार नहीं दै; 
मेरा विस्तार मुझसे है, मेरे ज्ञान स्परूपके अतिरिक्त जो बदलते हैं, खणंड 
स्परूप हैं।--एसे जो अतादिके परिणाम दोते ह उनमें एकरूप नहीं द्वोता, 
किततु मै ज्ञाता तो पृथफ़ूफा प्रथरु ही रहता हूँ--इससे बढ मेत स्वरूप नहीं 
है। मै तो निदोंग सत्त-तस् हूँ,--इसप्रकार प्रयाएयान लेनेवाल प्रथम विचार 
करता है, इसलिये जो पहले जानता है उह्दी बादम छोड़ता है। ग्रस्याद्यान 
करनेवालेकी प्रथम भूमिका कैसी दोती है, व्यागीकी दशा कैसी होती है-पह 
यहाँ कद्ठा जा रहा है। सम्यरुदरीनके पश्चात्‌ पौचवी, छठ गुणस्थान कैसा 
होता हैे--उसकी यद्द बात है। 


मैं भ्रकेना निर्दोष ज्ञाता हूँ-एसा जो जानता है वह पुण्यापदी 
बिक्री बासनाफा ज्ञाता है। वह ज्ञाता ज्ञायक भागमें स्पिर रहकर छोड़ता 
है। गिकिल्य उठे जि-ड्से छोड़ दूँ, बह मी शुभभाव है, उसे मी 
जता, शझानाम रकर छोड़ता है। साक्षी ही उसे छोड़नेगता हैं दूसरा 
कोई छोड़नेयाला नहीं है, इससे जिसने जाना वही त्याग करता हे। 
जिएने परमारोंशों तिकारी जाना, वे स्पमावके नहीं हैं-- ऐसी प्रतीति 
की वही फिर उनमें युक्त नहां होता | 


प्रत्याए्यान लेनेग्रला सममता है. कि परको जानते समय में भपने 
स्वमावफों ही निश्चये जानता हूँ | मेष स्वर पर प्रकाशक स्वमाय्र है उसीको 
मैं जानता हैं | यह विकारी माय मेरे नहीं ई, मेरे स्वमावमें से वे श्रगठ 
नहीं होते एसता जाननेगला ही उनमें युक्त नहीं होता | पर प्रदाषोंके प्रति 
जो प्रीति भासत्ति है बद्र मुझ ज्ञाताके स्वभायमें नहीं हे, मेरे स्वभाव रे 
यह प्रगट नहीं दोते।-एमा जाननेवासा त्याग बरता है, छोड़ता दे | इस 
प्रकार जो जानना दे वही बादमें त्याग बरता दे । 
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आजकल जगतमें त्यागवे नामपर अँधाधुधी चल रही है । दुनड़े-काछी 

जैसों ने भदे-माजीरी तरद दर्तोका मूज्य कर दिया दे | प्ल्याएयानका 
स्वरूप क्या है उसे नहीं सममते | ययार्थ खरूप सममे बिना अवादिके शुभ 
भाव करे तो पुण्य यत्र हो, किंतु जो अपनो भूमिका नहीं दे उसे माने 
और मनाये तो बढ कपायवी तीवता है, मिव्यादशनकी तीज़ता दे, ऐसे भान 
बिना किये गये अनत अर्तेकों अतानरूपी मैंसा खा गया। ये शुम छोड़कर अशुम 
परिणाम करनेकी यद्ध बात नहीं है, जि ययार्थ पद्चिचान करनेकी वात दे] 

जो पहले परयों अपना मानता था यह अब अपने स्ररूप को समस 
कर ज्ञानी द्वोता हुआ त्यागका निश्चय करता है क्रि-मे अपने खस्प म॑ स्थिर 
हो जाऊँ तो विरल्प सहज ही छूट जाते हैं । ऐसा निश्चय करने के पश्चाद 
त्याग करता है । 

इसमें करी पुनुरुक्कि दोष नहीं लगता, किन्तु पुष्टि होती है | जिस 
प्रकार प्रतिदिन रोटी खाते रद्षने पर मी उसके प्रति भझुचि नहीं आती | जहँ। 
रुचि हे बढ़ँ। पुनुकुक्ति दोप नहीं मानता, तो फिर इस बात में भी पुनुरक्ति 
दोष नहीं लगता, कितु वाय की इढ़ता होती है | जिसे रुचि होती है उसे 
बाएबार सुनने से अझुचि नहीं भाती, उितु अपूर्तता मालूम होती दे | 

प्रध्याइयान के समय जो त्रिकल्प आते हैं. कि-जत ग्रहण करूँ, 
पियम ले हूँ, सचच्छुद को छोड़ दूँ, अत्रत छोड़ दूँ-वे सब्र उपाधिमात्र हैं। 
होड़ दूँ-ऐसी कतू से बुद्धि मी आत्मा में नहीं है । परमार्थ से में झ्ञायक ही 
हूँ-इस दृष्टि से देवा जाये तो परमाव के क्लृ व का नाममात्र मी अपने को 
नहीं है | म॑ जहँ। अपने ज्ञायक स्वभाव में स्थिर होऊँ बहेँ। रिकल्प अपने 
आप छूट जाता है, प्रत्याग्यान दो जाता है.। 

मे आत्मा चिदानाद, निर्दोष वीकाग मूर्ति हूँ, उसमें राग-द्वेप को 
छोई-एसा अवफाश समात्र में नहीं है ।वे अपने में प्रविष्ट दोगये दो तमी 
तो ६ छोड़ा जा सकता है | प्रहरा किया दो तमी व्याग द्वोन ! बुदधसत, 
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मझान, लक्ष्मी आदि परवस्तु का सयोग छोड़े तो गुण दो-ऐसा नहीं हे, और 
राग-देष को छोड़े तो सुण हो-ऐसा मी नहीं दे, कितु सीतर आत्मा में गुण 
भरे हैं उसमें से प्रगठ दोते हैं | जिसमें गुण न हों उसमें से प्रगट नहीं 
होते । आत्मा में निर्यिकय, पीतदाग स्वमाव मरा है उसमें एकाम्र द्वोऊँ तो 
गुण प्रगठ होते हैं। 
भीतर गुश भरे हैं उनम॑ से प्रगट होते हैं, वे बाद्दर से नहीं भाते, 
गुण स्वय प्रगठ नहा होता क्रितु गुण की अवध््या प्रगट होती है | गुणकी 
अबस्पा में त्याग अत्याग के दो मेद ह, गुण में वे भेद नहीं हैं। ( गुणमें 
अपत्पा का भारोप करके गुण प्रगठ हुआ-एसा कटा! जाता है |) मैं गुण- 
मूर्ति भाव्मा अक्षपषड हूँ, मीतर गुण भरे हुए हैं उनमें से गु्ों की भव्य 
आंती है-ऐसा मान करके उसमें स्थिर हुआ वहँ। राग-द्वेप वी अवस्पा 
सहज ही दूर हो जाती है और अत्याए यान वी अपस्था प्रगद होती है । सम्परू 
दर्शन होमे के पश्चात्‌ थण॒ब्रत और महाजन के शुभपरिणाम आते हैं | वह 
जानता है कि यद्द मेरे चेत य झात्मा का स्वरूप नहीं है, कितु आंत का 
स्वरूप है, मै तो चैत यमूर्ति ज्ञानप्योति स्वरूप हूँ;-इस प्झार स्तमायहश्कि 
बलमें शुमाशुम माय की अयस्था का अमाय करने से ज्ञान की जो अवरवा 
स्पिर होती है उसका नाम प्रत्याज़यान है, प्याग है | द्रृब्य और गुण विकाल 
शुद्ध है, कितु वर्तमान अवस्यामें जो वासना दोती है वह मे नहीं हूँ, वह मे 
स्वमाव नर है । ज्ञानी विचार करता है. कि में प्र वस्‍्परूप हूँ, ऐसी स्वभाव 
इष्टि के बलमें अवस्था निर्मल हुई, उस निर्मल अवस्था का उत्पाद हुआ और 
अत्रत असस्याका व्यय हुआ वह अत्याख्यान है। 
ज्ञाभावो मी पुस्पार्थकी निश्रलताऊ़े कारण अब्य आसक्ति अर्थात्‌ झल्प 
राग देय द्ोवे हं, लेऊिन उसे तीज पुरुषार्थमे दूर करना चाहते हैं । ज्ञानीकी 
इृष्टि द्रव्य पर जती है, उस इंष्टि दस वह आसक्तिकों अपना खरूप नहीं 
मानता। मैं इसे छोड़ दूँ-पह मी नाममात्र है, उपाधिमान है, क्योकि स्वमाव 
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में स्थिर होनेसे वद्ध सदज ही छूट जाता है। ज्ञानस्रभाससे प्रथक्‌ नहीं हे 
इसलिये ज्ञान ही प्रत्याद्यान है, ज्ञानकी निमल अत्रस्था ही प्रत्मागयान है । 
प्ञान! शब्दसे यहाँ ज्ञान, दशन, चारित्र तीनों समझता चाहिए। 

बस्तु स्प्रभाय जैसा हे वैसा दे | जनता प्रत्याज्यानना कोई अय सत्र 
रूप माने तो उससे कद्दी स्वरूप नहीं बदल सकता । श्री कुदवुदाचार्यदेवने 
जगतते पास प्रह्माएयामका स्पष्ट स्वरूप रावा हे | ज्ञानमें वृद्धि हुई अर्थात्‌ 
बह अपने स्वभावमें स्पिर-एकाग्र हुआ, वही सच्चा प्रत्यारयान, वही सच्चा 
त्याग, यही सच्चा वैराग्य, वही सच्चा नियम, शेप सत्र इकाई रहित शयक्ते 
समान हैं । सम्यग्दरीन दवोनेके पश्चात्‌ श्रागे बढ़ने पर श्रणुत॒त और मद्बरत 
के शुभपरिणाम भाये विना नहीं रहते, किस यह चारित्रसा स्वरूप नहीं 
है । स्वमाव इश्टिमें उत्त शुममायत्री स्व्रीकृति नहीं हे। झात्मार्म शुमाशुभ- 
भावसे रद्दित अमुक अशमें स्वरूप स्थिरता हुई और शत परिणामका त्याग 
इथा वह पौँच्री भूमिफा है. थ्रोर स्परूपमें विशेष रमणता सो मुनिपना है । 
इसीका नाम सच्चा त्याग और सच्चा चारित है । 

जीपेंको वैशाग्य नहीं श्राता | जीयन व्यर्थ जो रहे हैं । पाँच हजार 
रुपये बैनन मिक्षता ह्वो, स्रीअच्चे मौजद हों, उनमेंसे चले जाते हैं । कुत्ते- 
बिल्ली जैसे मरण करने चले जाते हैं, उसमें मानय्र जीवनका क्‍या फल १ 
सच्चा फल नहीं है, क्तु परिश्रमणया फ्ल तो दे ही | 

ऐसा प्रत्याएयानका ससरूप लोगेंने कहीं नहा छुना होगा । बिल्कुल 
झअपरिचित अज्ञात वात है, उपटेशक्से मी अआखयरूपसे मानते हैं ओर मनबाते 
हैं। +तु- 

माई | चीतराग मगय्रान द्वार कथित वस्तुक्ा सख्य तो अपूर्त है | 


अपूर्त क्यों न हो !तिलबुल अनरवा मार्ग है। लोग सस्ते धर्म मान बैठे हैं | 
छह्ू स्वरूप न पृत्तिनु, अद्य, मत अम्रिमान 
अर नहीं परमाथने, ऐेवा लौकिक मान ) 
( श्रीमद्‌ राजचड़ ) 
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चृत्तियाँ क्या काये करती हैं और स्परूप क्‍या है-उसे नहीं जाना, 
और दम अतघारी हैं, त्यागी हैं--एसा अमिमान जिया, किन्तु भाई | अज्ञान 
रूपी मेंसा एसे तेरे अनेझ बत-चारिजूपी पूंलोंको छा गया। स्वमावको 
जाने बिना निर्मल त्यागंषी अयस्था प्रगट नहीं होती। अशानभातसे अतादि 
कश्के कपायकों मद करे तो पुण्य बंध हो, क्िसु उसमें बाह्य बड़पन और 
और झादर-मानवी इच्छा हो तो पाप तप होता है, पुएय याथ भी नहीं होता। 


यदि पाँच दजार ककड़ लेऊर जाये तो हीरा नहीं मिल सता, उसीप्रकार 
िपरीत मान्यतावा बिप इकट्ठा करके अपूर आत्माका अमृत लेने जाये तो नहीं 
मिलेगा । लाखों करोड़ों रुपये खचे करने पर भी यह आपूर्त बात हुननेकों नहीं 
मिल सक्ती। 


मे आत्मा शात पवित्र हूँ, उसमें नयीन बासना उत्पन्न ने होने 
देना और अपने में स्थिर होता ही त्याग है। परके अवनस्बन से या आश्रय 
से त्याग हुआ--ऐसा नहीं € ! आत्मा ज्ञाता-दश दे, उसमें स्थिर हुआ 
वही सच्चा अत है, और अतका शुभभावर॒प विजल्प उठे वह व्यवद्वारतत है। 
प्रषम सम्पकू दर्शन होता है, तत्पश्चात्त्‌ पांच गुणस्पान आता है और फिए 
छुठा चैताय शरात्मा सयोगी-विकारी भारें से परृषझु है, बसकी श्रद्धा और 
ज्ञान बिना स्वरूपो मुख होने का ग्रयास कड्ी। से हो ? और प्रयास्त हुए विना 
अनित्य चृणिक विकारी भावों का व्याग कहँ। से हो * और विकारी भाव दूर 
हुए बिना चरित्र कहाँ। से हो ? और चारित्र हुए प्रिना के उलझन अवभात्‌ चेत यकी 
परत निमिल स्वभाय दशा कैसे ग्रगट द्वो ? इसलिये सम्पर्रू दशनके प्रिना सच्चे 
व्रत नहीं दोते । सतार ससार के मारो से बना हुआ है। स्वभाव स्वमार्शमे 
है, उसे लूटने के लिये कोई समर्थ नहीं ढै | ३४॥ 

अब शिष्य पश्न करता हे ऊि प्रमो | तिकरार मै नहीं हूँ-एंसा जाना 
हुआ ज्ञान स्पिए हुआ वही प्रत्यारपान है, तो प्रमो ) उमका इशत क्‍या है! 
उसके उत्तर रूप गाया कद्दते हैं -- 


जीबाजीवाधिकार याया रेश [ १७ 


जह णाम कोवि पुरिसो परदवमिणति जाणिदु चयदि। 


तह सब्बे परभावे णाऊण विम्ु चदे णाणी ॥ ३१५॥ 

अर्थ --जिप्तप्रकार लोकमें कोई पुरुष पर॒स्तु वो 'यद्द परचस्तु है!-- 
ऐसा जान ले, तब जानकर पखवस्तु का त्यागकरता है, उसी प्रकार ज्ञानी सर्े 
पद्धार्यों के मा्ों को 'यद्द परमाव हैं'--ऐसा जानकर उठ्दें छोड़ता है । 

जैसे --किसी पुरुषने धोवीके यहाँ कपड़े धोनेको दिये, और वहाँ से 
अपने बपड़े लानेके बदले श्रमसे किसी दूसरेक्े वश्च ले भाया। चादर, घोती 
'झादि बच्च दूसरेके थे ओर उसे लगा कि यह वस्न मेरे हैं,-- ऐसे भ्रममें पढ़ 
बर दूसरेके कपड़े ले आया और शोढ़फर सो गया। यह्द चादर किसी दूसरे 
की है, इस बातवी खबर न होनेसे अपने आप भज्ञानी बन रहा दै। दूसरा 
आदमी भरकर उस चादर को पकड़कर खींचकर नग्न करता है खुल्ला करता 
है और बास्बार कद्ता है कि--भाई ) शीघ्र जाग, सायधान हो, मेरा वस्त्र 
बदलेमें गया है बह मुझे दे | उस समय वास्म्बरार कद्दा हुआ वाक्य छुनकर, 
देखो, एस्बार छुना-ऐसा नहीं, कितु 'वास््बार छुनक्र एसा बहा है | यहाँ 
आचार्यदेव कहते हैं कि पचमकालके प्राणी एकबार कहनेसे जागृत नहीं होंगे, 
फ्ि तु बासस्वार उपदेश देनेसे सममेंगे । इसमें दूसरी बात यद्द मी दै कि-- 
शिष्प मुननेका कामी है, रुचि है, अनादर नहीं करता | यहाँ लौकिकनीतिवासा 
शिष्य लिया है, बासम्वार कहा फिर भी अरुचि नहीं भाती। त्‌ ऐसा क्यों कह 
रहा है, गिना पूछे चादर क्यों खींच रहा है-- एसी झ्राकुलता नहीं करता, 
कितु बारग्वार झुनता है, इसी प्रकार इृष्टान्त में मी लोफिकनीतिवाला लिया 
है। विचार करता है कि यह वासम्बार कद्द रद्ा है ओर जोरसे कहता है कि- 
मेरा वस्त्र दे | इसलिये अवश्य यद्द वस्त्र उसीका मालूम होता है,-एसा निश्चित 
किया और जागृत द्वोकर देखा, सन चिद्वोंसि परीक्षा की, और परीक्षा करके जान 
लिया कि झवर्य यह वस्त्र दूसरेका ही है ।--एसा जानकर वस्त्रका ज्ञानी 
अर्थात्‌ जानकार होरर वश्नकों जब्दी छोड़ देता है । नीतियाला मलुष्य है, 
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इसलिये जय उसने देखा कि ऐसे चिह्ाँवाला मेरा बस्र नहीं है यहाँ तुर त उसे 
बापिस दे देता है | इतना मी नही कद्धता कि मै धोनीके यहाँसे अपने कपड़े 
ले आऊँगा, जब तेरे काड़े दूँगा, कितु जल्दी छोड़ देता दै | देखो, इशा'त 
में भी केसी नीति रवी है । 


इसी प्रकार भगयान्‌ झात्मा ज्ञाता है, करितु मिथ्याइष्टिपनेके कारण 
श्रमसे पर निमित्तते होनेशले विक्रारी भा्ोंकों ग्रहण करके--अपना मानकर 
आपनेमें एकरूप किया कि--यह झ्ञाता चैत-यज्योति और राग-द्रेष यह सब्र 
मैं ही हूँ, वे मेरे हैं।-इसप्रकार सो रहा है ओर अपने आप भज्ञानी होरदा है। 
अपने आप! अर्पात्‌ क्सीने बनाया नहीं है | अनादिका भज्ञानी है, उसकी 
जागृतिके समय गुरुकी उपस्थिति होती ही है | गुरुके निमित्त विवा जागृति नहीं 
द्ोती भौर स्वय जागृत हो उस समय गुरु उपस्थित होते ही हैं--ऐसा यहाँ 
बतलाया है। शनादिका अज्ञानी होकर श्रमसे सो रहा है उससे श्री शुरु 
बहते हैं क्ि-देख भाई ! यह पर द्रव्य, शुभाशुभभाव तेरा स्वरूप नहीं है, तू 
तो मात्र ज्ञातास्वरूप है। पर द्व ये, क्षेत्र, काल, भावके मेदसे पृथक बताकर 
कहते हैं कि त्‌ शीघ्र जागृत हो, सायवान दो । यद्वोँ तो एक ही बात है कि 
जाग और सावधान हो ! यद्ट तेरा आध्मा जानता हे-देखता है बह बास्तममें 
ज्ञान मात्र है, उसका स्वभात उपाधिमातल नहीं है। जो उपाधिमाव ज्ञानमे 
भासित दो वे सब परभात र हैं, दूर करने योग्य हैं, नाशवान हैं, धद्ध तेरा खमाव 
नहीं है | शिष्य पात्र हे, इससे बारम्बार सुनकर मी अनादर नहीं कर्ता कितु 
प्रसन्न होता है | श्री गुर उमे मेदज्ञान कराते हैं-असंयोगी ओर सबोगीमाव- 
दोनोंका मेद करके विवेक कराते हैं कि जितना ज्ञाता उतना तू और जो यह 
विकारी खलत्रलाइट हो रही है उतना तू नहीं है। 

गुरु कहते हैं कि तू देख | विकारी और अविकारीका मेल नहीं 
बैठ सकता | यह जो सयोगजनित बिक्षएके मेद द्ोते हैं वे परजन्य हैं, 
उपाधि हैं | जितने सयोगजनित पिार के मेद पढ़ें यह तेरा स्वरूप नदी है, 


धन 


तू शीघ्र जाग, और सावधान हो | यहाँ तो शात्रकारने शीघ्र जागनेकी ही बात 
की है फि-व्‌ एकदम जाग ओर तैयार दो | चैत-यज्योति आत्मा पर सयोगों 
से मिन्न है उसे तू मली भाँति देख ! अनरमें जानता हे-देखता है वह हान 
मात्र आत्मा है | 'ज्ञानमात” कहनेसे झनत गुण साथ ही आ जाते हैं । इसके 
अतिरिक्त जो भाप्तित वो बढ सयोगजनित उपाधि है, वह दूर करने योग्य माव 
है, रखने योग्य तो एक झपना स््भाव ही है | देखो, शिष्य को एसा नहीं होता 
कि-एक ही बातो बारम्वार छुनाते हैं, उसमें शिष्यत्ती पात्रता है। गुरु वाखार 
बह्दते हैं उसमें दो प्रकार हुए। उममें घुननेगाले जीयकी शोर से लिया जाये 
तो-झात्मा एसा दे, ऐसा ग़ुरुने कट्दा वहाँ घुननेरों तप्पर रद्ता हे और प्रेम 
से छुनता है, वहाँ गुरुफ़ो एसा लगा कि इसे यह बात रुचियर क्षणती है, 
इसलिये बारम्बार छुनाते हैं । 


बारम्थार कुद्दना पड़ता है, इसमें दूसरी बात यह्ष है कि पत्रमकालके 
प्राणी हैं, इसलिये बारस्पार कहना पड़ता है, उितु वारम्बार झुनने पर मी 
शिष्पक्रों अरुचि नहीं होती, अनादर नहीं करता, जितु जिज्ञासा बतलाता दै, 
यद्द शिष्यकी पात्रता दे । सीधी-सच्दी वात झुननेके लिये बारम्वार कृचि पूरक 
ख्ण करता है । 

“आगमवा वाक्य बारस्वार सुनता है-एसा कद्ठा दै, भर्यात्‌ आचाय 
देव छश्नस्थ हैं, इसलिये सत्त्ञ भगयानके कहे हुए परमागमक्े वाक्य सुनते 
हैं, इसप्रकार श्रागमका थाधार लेकर झाचार्यदेव ने कहा दे कि शिष्यने बार 
म्बार आगमके वाक्य घुने तर समस्त अपने ओर पर क॑ लक्षणसे स्वय परीक्षा 
करने लगा कि यद्द क्या है ? सुनते समय जिज्ञासाका मात्र है और फिर उत्का 
निर्णय बता है। विफारी भोर अविय।री दोनोंके लक्षणोंक्री मलीमँ।ति परीक्षा 
कर्ता है। भलीमौति अर्थात्‌ जो कमी बटल न सके इसप्रकार । परीक्षा किए 
बिना मान लेना व ठीऊ नहीं है। जड़ और चेतन दोनोंक्रे चिहको मली 
मोति पदिचान बर निर्णय करता है । “मलीमोति” पर भार दिया है । शिष्यमे 
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परीक्षा करके निर्णेय किया है कि---यद जो आसक्ति और विकारीमाव 
दिखाई देते हैं. चद्द अयश्य विकार ही है | पाप तो विकार है, कितु पुण्यके 
परिणाम मी विकार ही हैं | पाप तो मेरे नहीं हैं, कितु पुण्य भी मेरे होंगे या 
नहीं *--ऐसी शका मी नहीं पड़ती,--नि शक है। यह अवश्य परमार हैं 
ओर मै ज्ञानमात्र आत्मा हूँ---इस ग्रकार ज्ञानमात्र आत्माफो जानकर ज्ञानी 
होता इच्चा सर परमावोंकों तत्काल छोड़ता है । जिस्मप्रकार दूसरे की बस्तुको 
अपना माना या, उसे पररूप जाना तब्र तत्काल छोड़ देता है, उसीप्रकार 
यथार्थ भान होनेसे परमाोंफों तत्काल छोड़ देता है, फिर परभारनोंको 
झपना नहीं मानता, यह प्रत्याएयानका स्वरूप है। प्रत्याइ्यान भरूपी आत्मा 
में होता है। स्वभाय के अलसे स्थिस्ताकी अवस्था प्रगट हुई वह अरूपी छोोती 
है । यह त्यागका खरूप बाह्यममें नहीं द्वोता । ज्ञानी परभावोंको पर समझरर 
छोड़ता है उसका नाम सच्चा प्रत्याएयान ओर सच्चा त्याग है। 

पैतीसरी गाषामें एसा कद्दा कि श्रात्मा ज्ञाता अर्थात्‌ जाननेबाला 
है | विकार और मलिनता ज्ञाताफा खमाव नहीं है [--ऐसा जो ज्ञायक आत्मा 
है उसमें प्रत्याह्यान क्या वस्तु है, त्याग क्या वस्तु है, यह धोवीके इशत द्वारा 
कड्ठा। जैसे, अज्ञानसे घोवीके यहाँ से अपने कपड़ोंक्रे बदले दूसरेके कपड़े 
लाया हो, फिर जय कोई ऐसा बतलाये कि वे दूसरेके हैं, तव उह परका 


सममकर छोड़ देता हे | 
इसप्रकार ज्ञानी गुरु द्वारा शास्रके बचन बारबार घुनकर, ख परके 


लक्षणकों जानकर, भली भांति परीक्षा कप्के जाना कि शुभाशुभ भाव शआकु 
लता खरूप हैं, यह मेरा खरूप नहीं है। मेष ज्ञाताका खरूप तो निराकुल 
है, उसमें लीनता करना सो प्रत्याइ्यानका खरूप है | 

सम्पर्दरन ओर सम्पुज्ञानके बिना सचे अत प्र्मास्यान हो ही 
नहीं सफते। झआात्मा पर से निराला दै---ऐसे भान बिना खरूपमें स्थिरता 
नहीं हो सकती | तत्तको जाने गिना कहाँ स्थिर हो ? अशुभ भावोंको दूर 
करके शुभ भाव करे वह सचे व्रत प्रत्यास्यानका खरूप नहीं है। एसे शुम 
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मात्रेसि शविकोंश पाप और किंचित्‌ पुण्यझा व द्वोता है, क्योंकि उसे ऐसी 
अद्दा नहीं है कि मे यह आत्मा पुण्य पापके विक्रारसे पृषकु दे। पुएय पापका 
विकार मेरा है--एसा मानयर बह झुमभाव यरता है। श्रद्धा विपरीत है 
इससे झधिकांश पाप और बुछ पुणयरा बंध होता है। शुममाथ है सो 
विकारी है, उस विकारी मात्से मुक--अविकारी आत्मायों गुख-लाभ दोगा-- 
एसा जिसने माना वह अपने आत्मावी द्वत्या करता है । इस देदमें वियमान 
आराम, तो अनत गुणोंकी मूर्ति है, ज्ञान-शाति भादि गुर्णोका पिए्ड है, यह 
शुभाशुभ भागति रहित है | एसा झात्माका माद्दाम्य मूल गया, अर्पाद्‌ अपनेमे 
तो गुणोंतों देखा नहीं, वितु झायत करीं अपने भस्तिवयों मानकर ऐसा 
मानता है कि परमेंसे गुण थाते हैं । िंत॒ माई ! गुण तो गुणीमें होते हैं--- 
बाहर नहीं होते | गुड़ और मिठास एक हैं, पृषर्‌ नहीं हैं, उसीप्रफार भात्माके 
गुण आम्मार्मे हैं-याद्वर नहीं हैं | झरात्मा और झामाजे गुण दोनों एक हैं 
किंतु पृपर्‌ नदीं है । भात्मा मी एक निश्य वस्तु है, फिर उसमें गुण न हो--- 
एसा बैसे हो सकता है ? भश्मामें तो शनत गुण झनादिषालीन हैं, किन्तु 
स्वय नहीं माना है । गुण तो मरे ही पड़े हैं दिख वतमान अगस्थामें भूल 
हुइ है कि--रागदेप हैं सो में हूं और परमेंसे मेरे गुण भाते हैं-यदही अनादि 
कालीन मूल है। में निर्रिविक्प अक्षान द हँ-ऐसा नहीं माना, इसलिये मानता 
है कि फहीं भयउसे गुण प्रगठ दंगे, विंतु परसे गुण प्रगठ नहीं दोोते । 
_ भात्म पदार्थ दंदसे पृथक सतत क्‍या है, उसके माहात्यके पिना बह प्रगठ नहीं 
होता । परक्ा माद्दात्य बरनेसे अपना खमाय ग्रगट नहीं द्वोता। पुगपपरि- 
शाम विकार है, विफारका माद्दाम्य करनेसे निर्वेकार स्तमात्र प्रगट नहीं 
दोता । इसता अर्थ यह्द न्ीं है कि शुभसो छोड़कर लशुभ करना, दया, अत, 
परूना, भक्ति आादिके शुम परिणाम छोड़कर तिपय, कपाय, काम, क्रोध आदिके 
अशुभ परिणाम वरना, जि तु शुभ वसते २ भात्मपर्म प्रगट होगा, उप्तमेंसे 
मुक्तिका मार्ग मिलेगा, बह बात तीनकाल तीनलोकम नहीं हो सकती | 
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प्रश्ष--शुभ करते करते मागे सरल तो बनेगा न * 

उत्तर --शुभसे सरल नहीं होता | विष खानेसे अम्रतडी डकार नहीं 
आती । सत्‌ समागम द्वारा यथार्थ पहिचान करे तो मार्ग सरल द्वोता है, बीचमें 
शुभ परिणाम अति अवश्य हैं, जितु वे मार्गको सग्ल नहीं बना देते । 

भाजकल लोग जो शुभ परिणाम बर रहे हैं वे तो बहुत ही स्थृूल 
शुभपरिणाप्र हैं, किंतु गत कालके प्रवाहमें अपने स्पमाय्क्ी अज्ञानतामें एसे 
शुभ परिणाम फिये कि वैसे उच्च शुभ परिणाम बरनेकी इस समय इस 
भत्तक्षेरमें क्रिसीकी शक्ति नहीं है| उप्रप्रकारके सूदम शुभ परिणाम पहले 
जीयने अन तबार किए हैं | नम्म दिगम्बर मुनि हुआ, सचे देव, गुरु, शास्रफो 
व्यपद्वाससे जाना, छुढ़कायकी ऐसी दया पालन की कि एके दरियालीका पत्ता 
अयबा एक छुझारका दानाकी भी विशाघना नहीं की, चमड़ी उतारकर नमक 
छिड़क दे, कौँटे लगाऊ़र जला दे तथापि क्रोध न करे--ऐसी छामा धारण की, 
स्वगैसे इृद्धाणी डिगाने भायें तो मी न डिग्रे, अब्च्यमें ऐसा भडिग हो कि 
मनसे विकज्प तक ने आये, एसे उच्च शुभ परिणाम फ्रिए कि 
जिनसे नवमे म्रैवेयऊमें गया, किस जम-मरणका अत नहीं आया, क्योंकि यह 
जो शुभ परिणाम कर रहा हूँ इनसे आत्मामें गुण प्रगठ होंगे, लाभ होगा-- 
ऐसा माना; किन्तु झ्ात्मामें गुणा भरे हैं उनकी श्रद्धा कस और उसमें 
एंकाप्र द्वोऊँ तो गुण प्रगद द्वोंगे-ऐसा नहीं माना | शुभ मावकरा कर्ता होकर 
स्वभाव पयाय विकसित होगी-ऐसा। मानता हे, तु उस भाउसे मै पथ हूँ, शुभ 
के कर्तुलफा नाश करनेसे मेरा निर्मल ज्ञान प्रगट दोगा-ऐसा नहीं मानता। विपरीत 
भाव झात्माकों सद्षायक द्वोगा-इसी मावसे झात्मा अनादिसे फँसा है, विपरीत 
माव सच्चे मात्रकों ( स्वभायत्रों ) सहायक होगा ऐसा मिथ्यामावसे सस्तार बना 
है। शुभभाव वरके राजा द्वो, देय हो, रितु समारका श्रमण दूर नहीं होता। 
यहाँ तो जम-मण्णयों दूर करनेकी यात हैं | विपतीत श्रद्धा अन्त ससारका 
बीज है। शुभ परिणाम करके नयम प्रैवैयक तक गया, किंतु अतरमें ऐसा 
बना रद्दा क्रि-यद शरीर, मन, वाणो झादिका सयोग मुझे सद्दायक्र होगा, 
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शरीर, मन, वाणी झआादिकी क्रिया मुमे सद्दायक होगी, और संयोगके ओोरकी 
उमुबताया शुमभात मेरे आत्माफ़ों सद्ायक द्वोगा-- ऐसी शकह्ष्य बनी रही 
इससे कोई लाभ नहीं हुथ, भत्र खमण दूर नहीं. हुआ। चैतय तक्त-सर्ब 
पर से पृषू हे, ऐसी खावलवी श्रद्धाके वरना मोछ्धमार्ग प्रगट नहीं द्वोता । यहाँ 
श्रद्धा करनेकी बात है | पुएय भाव हो उसका अस्वीकार नहीं है, कितु मेरा 
खभार स्वत त्र है-एसा माने पिना मोछमार्ग नहीं खुलता | पुएय और पाप 
दोर्नों वध्न भाव हैं ! विषपान करनेसे अमृतकी डकार नहीं भाती | 

उिलोकीनाथ तीर्देकर दवके समवशरणमें अनेकबार गया, विन्तु अतर 
में एसा बना रहा कि कुद्ध शुम करूँ; तो चात्माको लाम हो, कि-तु ऐसा नहीं 
माना कि मैं शुभसे प्रषफ निमल छ्वान स्परूप हूँ, मेरे गुणकी पर्याय मुममेंसे 
आती है, इससे भव भ्रमण दूर नहीं हुआ । यद्टों तो मात जम मरणनों दूर 
करनेकी ही बात है । जिसमायसे बंधन न टूटे उसकी यहाँ बात नहीं दै। 

मैं आत्मा थ्रद्धा-ज्ञानादि अनत गुर्णोफ़ा सागर हूँ, अनत पुरुपार्थकी 
मूर्ति हूँ, मं अपने भात्मादी प्रतीतिसे-विद्यासके बलसे प्रगट हो सकता हैँ । घपने 
आत्मावी प्रतीतिके साथ देय, गुरु, शाज्रवी प्रतीति आ जाती है, किन्तु मैं देव, 
गुरु, शास्षकी प्रतीतिसे प्रगठ द्वोऊँ एसा नहीं हूँ, ऐसी प्रतीति द्वोते दी भन*त 
संसार नाश द्वोगया, किए मलेद्वी पुण्यके कारण चकरतर्तीका राज्य हो, द्विपानने 
हजार रानियाँ हों, रित्त रंग मेरा स्वरूप नहीं है, रागका या वाह्य सयोगगोका मैं 
कर्ता मोक्ता नहीं हूँ, ऐसा भान होनेते एक-दो भत्रमेँ अथवा ठसी भवमें 
मोक्ष जाता है, भौर ऐसे भान बिना भले ही त्यागी होकर बैठा हो, तथापि 
भय बम नहीं छोते, क्योंकि उसकी इंटि रागपर पड़ी है--बही ससतार है और 
वही भयया वारण है, भव कम करने वाले भाववी खबर न होनेसे मप्र कम 
नहीं होते | बधत माउसे अयपनमाय ग्रस्ट नहीं दोता। आत्मा तो राग द्वेप 
रहित मोक्ष खरूप है । 

आत्मा ज्ञाता चेन यब्योति है, उद्ध म्राति द्वारा पुययन्‍्पापकी भोद़नी 
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ओढ़कर सो रहा है| आत्माका भान न होनेसे पुण्य-पापक्े भावस्रूपही में 
हूँ---ऐसी श्राति है, इससे विकारी ओढ़नीसे सम्यृण आताको ढैंकपर सो रहा 
है | उससे श्री गुरु बहते हैं फि---शरीर, मन, वाणी तो तेरे नहीं हैं, वितु 
उनके ओर की जो बृत्तिया उठती हैं वे मी तेरी नहीं हैं | महिमायत चैतय- 
तत्र को यह ओढ़नी नहीं है, अनत गुणोंक्रे पिणट झात्माकों पुण्य पापके 
आवरण ढैंक दिया है | गुरने फौना पकइकर खींचा कि- भाई | जागृत 
हो | इसलिये प्रेमसे उनकी बात छुनता है । भनेक जीय तो एकबार छुनकर 
ही भड़क उठते हैं, यद्ट लक्नि यद्द तो पात्र जीव है, इससे बारग्बार श्ररण 
फरता है | गुरुने कद्ा कि---छोड़दे अपना झोढ़नी, त्याग दे अपनी माययता | 
परको अपना मानकर सो रहा है बह तेरा तत्त्व नहीं है। -इस प्रकार श्रीगुरु 
के कहे हुए वचन बारस्वार सुनता है। जिसे सस्तारकी रुचि द्वो उसे यह 
छुननेकी रुचि ही कोँसि आसकती है ? सी अच्चे गुणगान करते हों, मोटर 
में बैठकर फिग्ता हो, तो फिर देखलो मंमारझ्शा पागल | नशे मस्त हो जता 
है, मार्नों इसीमें सत्रकुछ भ्रांगया ! लेजिन ज्ञानी गुरु कहते हैं कि यह वस्तु 
गरिकालमें तेरी नहीं हे, पुए्यफा एक कण मी तेरे आक्माकों शाति देनेमें समर्थ 
नहीं है, पर पदार्थ आत्माफो शाति नहीं दे सकते, तेरी शाति तुममों ही मरी 
है, त्‌ बीतराग चिदानद है, दुसरोंकी भोदनीफों छोड़दे | -इस प्रकार श्री 
गुरुने बारम्यार समझाया ) बारस्वार सुनने सममनेसे अतप्से जानतिया कि-यह 
जो पुएय प्रापभाव द्वोते हैं वे मेरे नहीं है, मे तो उन भारेसे रहित अल्लानद 
शात्मा हूँ | अद्दा ! गुरु कद्ते हैं. वह बात यिलकुल सत्य है-ण्सी ही है । 
ऐसा जानकर स्थिर हुआ बही प्रत्याइ्यान है । 


जब तक परवस्तुकों भूलसे अपना मानता है वहाँ तक ममल रहता 
है, लेकिन यद्द' पर बस्तु है,--ऐसा जानले तब तत्काल उसे छोड़ देता दै । 
जैसे-वियाहके समय दूसरेंके गहने मौंगरर साये और उच्द अपना सममे 
बद्द मद्दापू कहलाता है उसीप्रकार शआत्मा ज्ञाममूर्ति निर्मल स्परूप है, उत्तमें 
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जो पर शुमाशुम भाव हैं उनको अपनी सम्पत्तिमं खतौनी करे वद्द मृत है | 
आरमा अनत गु्णोकी खान है, उसमें जितने विकरारी मात्र हों उह़ें अपने 
गुर्णोकी समत्तिमें मिलाये तो बह मू है, फिर चाहे वह भते ही लोकमें बुद्धि 
मान कदलाता हो | जबतक त्यिर न हा हो तबतर पुण्यभाव होते अवश्य 
हैं, लेविन उद़ें अपना माने तो वष्ट घड़ानी है। शरीर, वाणी, मन और शुमा 
शुम वृत्तियोँ तो छणिक हैं-नाशयान हैं, आत्मा ज्ञानमूर्ति अविनाशी है, वह 
झनत गुर्णो्मा पिण्ड है, वह उसकी सम्पत्ति है, ठसमें शुभाशुम मार्येती 
बतौनी करे और माने कि बढ माव मे आत्मखमाव प्रगठ द्वोनेमें सदायक 
होगा, तो उसे अपने खमायत्री खबर नहीं है। अपनी सम्पत्तिकी खबर मे 
हो तबतऊ दूसरेकी सम्पत्तिकों अपना मानता दे बद्द महान भज्ञाना है। जऱ 
आत्माको मान हुआ कि यद शुमाशुम वृत्तियों परक्री ही हैं, तब्र परका ममल 
नहीं रदता भौर ज्ञान पिएड आत्मा पृपर्र अपनमें स्पिए हो जाता है बढ 
प्रत्याज़्पान है । 

साक्षात्‌ तीपैकर भगवानके निकट गया, वे तीवैकर अपनेम अनत 
झानदका उपभोग कर रहे हैं-उनके पास्त गया, लेकिन सच्चे तत्तको नहीं 
समझा | खय जागृत नद्ों तो निमित्त क्या कर सकता है ? यहाँ तो चौरासी 
का अत लानेकी बात है, मोक्ष प्राप्त करमेकी बात है । 
अब कल्शरूप काय कहते हैं -- 

( मालिनी ) 

अवतरति न यावद्‌ धृत्तिमत्यतवेगा- 
दनवमपरभावत्यागहछ्ठातदृष्टि' । 
झदिति सकलभावैरन्यदीयैर्विमुक्ता 
स्वयमियमनुमूतिस्तावदावियभूव ॥ २९ ॥ 
अर्थ --यह्द परमावक्रे ध्यागके दृष्झ-तकी दृष्टि, पुरानां न हो इस 
प्रकार झन्यत वेगसे जब॒तक प्रदृत्तिको प्राप्त न ह्वो उसके पूप ही तत्काल सकल 
भय मांपेसे रहित खय ही यद्द अनुभूति तो प्रगठ द्ो गई । 

है | 
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यह्द परमावके त्यागके दृष्टातकी दृष्टि पुरानी न हो अर्थात्‌ आसक्ति, क्रोध 
मान विफार हैं, वे परके ही हैं एसा जाना और बह दृष्टि पुरानी नहीं हुई भर्थात 
नवीनकी नवीन रही, पर भ्रइृत्तिको प्राप्त म हो अर्पात्‌ पर भाचरणको प्राप्त 
न हो, गग-द्वेपमें युक्त न हो, उसके पुर ख में स्थिर हुआ और परमावको छोड़ 
दिया वही प्रत्याख्यान है । 


इस ज्ञानस्वभायमें कुछ परका करना है ही नहीं किल्तु बतमान समय 
जितनी छ्णिक अव्स्थामें काने छोड़नेगी बृत्ति हो तब ज्ञान चलित-अत्तिः 
होता है, इसलिये उसमें युक्त न ह्ोनेसे ज्ञानका भाग पुराना नहीं हुआ, ज्ञान 
नयेका नया रहा, इतनेमें आत्माफा अनुमत्र होगया । जान लिया था कि यह 
गग द्ेष, शुभाशुभ आकुलताके भाष होते हैं वह मेश स्वरूप नहीं है । जो 
जाना था उसे नया बनाये रखा और स्थिर हुआ यह प्रत्याएयान है | 


त्यागके इश-तकी दृष्टि पुरानी नहीं हुई भर अदृत्तिको प्राप्त नहीं हू! 
श्र्थात्‌ विकारमें युक्त नहीं हुआ वहाँ तो खभायमें स्थिर ह्ोगया | विकार मेर 
स्पृरूप नहीं हैे-इसप्रकार ज्ञान नयेका नया रहा वहाँ खरूपमें स्पिरहोगया 


परमात्र विफ़री वासना है बह मेश खरूप नहीं दै--ऐसी 
पुभनी नहीं हुई नयीकी नयी रही ओर बिकारमें युक्त नहीं हुआ उसके पहले 
तो अध्यात बैगसे स्परमायमें स्थिर हो गया--इसका नाम प्रत्याख्यान है ' 
विकारी बासनामें युक्त न होना और झात्मस्वभावका ग्रगठ होना वे दोनों कार 
एफ ही समयमें होते हैं, कितु यहाँ 'पहले-पश्चात? बात की है बह जोर देनेवे 
लिये फद्दी है| दुनिया कहेगी कि यह प्रत्याइ़्यान कहाँ से निकाला * भात्म 
के स्प्रमायमें से निकाला हैं। माई | इस आत्माका स्परूप तो बीतरागता रे 
और उस अरागदशामें स्थिर होनेका नाम ही ध्याग है, झितु परका लेगा- 
देना, प्रदश-प्याग आपत्माके द।य्री बात नहीं है | 


घोई कहे क्ि-दम व्यापार घाघा करते हों, तथापि हमारे अतरे 
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वीतरागता रइती है, तो वह बात वि्षकुल मिथ्या है, एंसा तीबजालमें नहीं 
हो सकता । जितने प्रमाणमें राग-द्वेष दूर हो उतने प्रमाणमें बाह्य सयोग भी 
छूट जाता है। सयोग छूटे यह अपने स्वतन्त्र कारणसे छूटता है, तयापि ग़ग 
द्वेष छूटे छोर उसके प्रमाणमें बाहरका सग्रोग न छूटे-ऐसा नहीं हो सकता। 
दोनों सतत दोनेपर भी भा३ और सथोगया निमित्त-नैमित्तिक सब्रध है । सयोग 
के प्रदशाका और त्यागका कर्ता झात्मा नहीं है, तु राग देष छूटे उतने 
प्रभाणमें सबोग छूट दी जाता है--एसा निमित्त-नैमित्तिक सबंध ह | 


जैसे---कोई कहे कि हमें अ्रक्नचय भाव प्रगट हुआ है, फिर मी 
विषय क्पायका सेवन कर रहे हैं, क्योंकि द्वर्म जतरमें मात्र प्रगट हुआ है, 
फि! बाह्मसयोग क्‍या द्वानि क! सकते हैं ? लेकिन एसा कमी नहीं हो समता। 
जितने अशर्मे ब्ह्मचर्यया निमेल मा प्रगठ हुथया उतने जशम सयोग छूट ही 
जाते हैं---ऐसा नियम है, कितु अनरमें ब्ह्मचर्यका निर्मल भाप प्रगट हुआ हो 
ओर बाह्ममें विषय सेवन करता हो -ऐसा तीन कालमें नहीं हो सकता | 
दो, ऐसा हो सकता है कि कोइ चतुर्थ गुणस्थानवाल्ा पमाना हो और स्त्री 
सबधी राग मी हो । प्रषम भान किया ऊ्रि विषय उपाय मे स्परूप नहीं दै, 
मैं निर्मल चेत-यमूर्ति हँ-ऐसा ययाथ मान होनेपर मी छियानयें हजार रानियोंमें 
विद्यमान हो, तथापि इपि तो 'अखणड झात्मा पर पड़ी है । रागके कारण ख्री 
बुदमें विधयमान है, ठस रागको विपक्रे समान समझता दे | उस चतुर्थ भूमिका 
में अनतालुबधी राग दूर हो गया है, इससे झनत ससार तो दूर होगया है, 
कित भमी चारित मोहका राग शेप दे इससे अस्पिरता बनी है, इस कारण 
राज्यमें और स्त्ियोमे विमान है। यद्द चतुर्थ मूमिफाकी बात है, किन्तु अहम 
चर्यकी बात तो पौंची भूमिफा की है| अतर आसम्रद्वा होनेके पश्चात्‌ जि 
तना अश्मचर्यका माव प्रगठ हो अर्थात्‌ जितनी स्वरूपस्पिरतारूप पयाय प्रगट 
दो उतना राग नहीं होता, ओर जितना राग मे हो उतना क्रियफा सथोग नहीं 
द्वोता, निमित्त-नेमित्तिक समपक्रे कारण वह छूट ही जाता है । निमित्त उसके 
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अपने कारण छूटता है, तपापि च छूटता तो अग्श्य हीहै,--एसा स्रनध हे। 

यद्द परमायके त्यागका इशत कद्दा है| उसपर दृष्टि पड़े उसके पूर्व 
समस्त अ-य भावोंसि रहित अपने स्परूपदा अनुमगन तो तत्काल द्वोगया, 
क्योंकि यह असिद्ध है कि वस्तुको पक्का जान लेनेके बाद उसके प्रति ममल 
नहीं खता । जैसे --कोई छुदर फलोंकी माला हो, उसे हापमें लेका सूध 
रहा द्वो, फिर उसे दोनों द्वार्योत्ति मसल डाले, तव उसे उस मालाकी तुष्छता 
मासिन द्वोती है और उसके प्रति ममत्य नहीं रहता । उसीप्रकार झज्ञन 
अवस्थामें करे मेरा पुण्य | अरे मेरे पुणयका फल |--इसप्रकार पुए्यवी 
महिमा करके उसे सूपता था, उस मद्दिमाकों आत्म खमायकी महिमा द्वारा 
मसल डाला, उसकी तुच्छुता मासित हुई, फिर उसके प्रति ममत्व नहीं 
रहता )] ३५ ॥ 

इस अजुभूतिसे परमाव पृथक किस प्रकार हुआ, उप्तकी आशका 
करके पूछुता है। आशा अर्पात्‌ शर्त नहीं, क्रितु विशेष जाननेक्री उत्कठा 
से पूछता दे। 

मोद फमते पृपरू करना क्लि- यह जो मोह दै सो सै नहीं हूँ-- 
एसा जो भेलज्ञान, उप्ते झत्रकी गायामें कहते हैं -- 


एत्यि मम्र को वि मोहो इज्फदि उ्वओग एवं अहमिको । 
त मोहणिम्ममत्त समयस्स वियाणया विति ॥ ३६ ॥ 

भर्य --ऐसा जाने कि “मोह मेश कोई सम्बधी नहीं है, एक उप 
योग है वही में हैं! -- एसा जो जानना है उसे सिद्धांतके अथया स्व परके सव- 
रुपके ज्ञाता मोदसे निममत्व जानते हैं, कहते हैं । ः 

आधचार्यदेव यहाँ मोहसे पृथक बदलाकर एवं परमाणु मात्र मी तेरा 
नहीं है, बा तऊ ले जायेंगे। 

धर्मात्मा भाधश्माऊे स्वभातकों जाननेके कारण एसा जानता है कि 
मोद मेरा कोई सम्बन्धी नहीं हे, एक उपयोग दे यही मे हूँ | मोह अर्पात्‌ पर 
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जो पुए्य्यापके शुमश्ुभभाव हैं उनसे मुझे लाम होगा--ऐसा मानना वह 
भाव मोह है और वह्द माननेम निमित्त सो द्व यमोद्ककर्म है। बढ मोह मेरा 
कोई सम्बधी नहीं है, जिसके निमित्तसे स्वथ अपनी सावधानीसे च्युत द्ोऊँ 
ऐसे मोहका झौर मेश कोई सम्बंध नहीं है | उपयोगका अर्थ है जाननेकी दशा, 
निर्मल जानने देखनेक्री अवस्था | उसमें जो विकारी माव हैं. बद्द मे नहीं हूँ, 
मात्र जानने देखनेके स्वरमाय जितना ही मै हूँ । यहाँ निर्मेल उपयोग अर्यात्‌ 
निमल प्रगट अव्रपाकी बात है। द्वब्य, गुण, और वारणपर्याव त्रिकाल 
निर्मल अतरमें हैं, उनपर दृष्टि डालनेसे निर्मल पर्याय प्रगट करता जाता दे 
उसकी यहाँ बात है | अतरमें जानने-देखनेका जो उपयोग है वही मै हूँ-ऐसा 
जिप्तने जाना इसे सिद्धातके अ्पवा स्व-पर स्वरूपके जाननेवाले मोहसे निर्ममत्व 
कहते हैं । यहाँ तो भागे बढ़ता जाता दै-र्पिर होता जाता है। इन ३६- 
३७-३८ तीनों गायाओंमें विशेष २ निर्मल पर्यायकी बात है | 


न ममता और काम क्रोषके अश हों, उनमें जो युक्त नहीं होता उसे 
मगवान निर्मोदी कद्वते हैं, बह् भागे बढ़ते बढ़ते स्थिर होगा और कैवलब्ञान 
प्राप्त करेगा । 


॥ निश्चयसे, फल देनेक्ने सामर्थ्यसे प्रगट होकर माबकरूप द्वोनेवाज्ना जो 
पुद्ठल द्वय उसके द्वारा रचा हुआ जो मोह उससे मेरा कुछ भी सवध नहीं 
है। यहाँ कद॒ते है कि वास्तवमें कर्मफे निमित्तसे जो वृत्तियाँ हो भाती हैं, उस 
मोइका मेरे &यके साथ कोई सम्ब्रध नहीं है, और न मेरा मोहसे कोई सत्रध 
है। मोद्द पुदूगल द्वय द्वारा रचा हुआ शअर्षात्‌ उपन्न इशा भाय है। यहाँ 
हब्यधष्टिका विषय है और स्वभादका बल है| आत्माकी अवस्थामं जहाँ कर्मक्ा 
फल देखा वहाँ स्वमावदष्टिके बलसे अस्वीकार करते हैं कि यह मेर्र स्वभाव 
नहीं है, यद्द जो विकारी भाव दिखाई देते हैं उनकी उत्त्ति मेरे स्वमावमेंसे 
नहीं द्ोती, वे मुझरमेंसे नहीं झाते, मे निर्मल ज्ञानसमाद उस विकारकों 
उत्पन्न नहीं करता और विकाः मेरे निर्मल उपयोगको उत्पन्न नहीं कश्ता। 
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मोद् पुद्ठल द्रव्य द्वारा रचित है, मेरे चेत-यस्वभाव द्वारा रचित नहीं है, उसकी 
रचना चैत-यस्वम्नावमेंसे नहीं होती । 


कोई कहेगा कि यह इमारी समममें नहीं भाता, लेकिन कमानेमें 
पचाप्त वर्ष वित्ता दिये और यहाँ कुछ मी विचार, शरण, मनन न करे तो 
समझें कैसे आये * कोई कहे कि दमारा ध्यान भागे नहीं बढ़ता, लेकिन 
सब्ची सममक्े विना ध्यान क्द्ोंसे हो? ध्यान के फलरूप सच्ची समझ 
नहीं है वितु सच्ची समझके फलरूप ध्यान है। प्रयम सब्ची समझ करे कि 
मेरा स्वभाव विकार और पुण्यादि को उत्तन्न करनेवाला नहीं है, किन्तु मैं तो 
निर्मेल और निर्दोष स्वभावफों उप्न्न कनेवाला हूँ,-ऐसी यथार्थ समकके पश्चात्‌ 
ही यथार्थ ध्यान होता है। 


मै टकोत्कीणे ज्ञानमूर्ति हूँ-इसकी विकरारभाव द्वा0 भावना करना 
अर्पात्‌ विकार द्वारा आत्मस्वभाय होना--बनाना बह हो ही नहीं सकता। 
आत्माका स्वभाव परवों ( विकारकों ) नाश करने वाला है। एक स्वमाव 
धुरस्वभाय द्वारा बिकारका होना अशक्य है। मैं एकस्वभावी हूँ इसलिये मेरे 
द्वारा परका द्वोना अशक्य है, में तो विकारफा नाशक हूँ कितु उसका उस्पा- 
दक नहीं हूँ । धर्मात्मा ज्ञानी विचार करता है कि मोहकर्मके फलरूपसे भाग्य 
रूप होने वाले जो शुभाशुभ विकार हैं वे बदलते रहते हैं उनमें क्रम पड़ता 
रहता है, सक्रमण द्वोता रहता है, उनमें मेरा ज्ञान स्थिर महदीं रद्वता इसलियें 
बह मेतर स्वरूप नहीं है। मैं आत्मा तो आनदका कद हूँ, ज्ञानका पिंड हैं, 
उन माबोसे पृषर्‌ हूँ,--ऐसा जानने से अतरस्वरूपमें स्थिर द्ोता है । 

आत्माक़ा स्भाव और कर्मके निमिच्से द्ोनेवाला माय-वे दोनों , 
पृथक्‌ हैं, उस स्परमायकों पृथरू मानना, जानना और उसमें एकाग्र होना सो 
मोछ्का पथ दे ] आत्मा वस्तु है तो उसमें शाति, आनद भारि गुण भी हैं, 
ओर कर्मके विभित्तसे द्ञोने वाला जो विकारी भाव है उसे पृथफू करनेका प्रयास 
करना सो मोछुका मांग है| 


जोवाजीवाधिकार गाथा-३६ [३१ 


घर्मी जीए ऐसी भावना माता है कि जो शुभाशुम विकारी माव 
दिखाई दते हैं वह मेगी उपज नहीं है, बद्द तो पुदूशलकी उपज है, इसलिये 
वह्द मेरा स्वमाय नहीं है । आताका स्रमाव अब गुणोंकों दूर करता दे या 
उपन्न ? यदि अवगुण उत्पन्न वरे तो अत्रगुणों को कमी दूर ही नहीं किया 
जा सकता । विकार भात्मा का मूल स्वभाव नहीं दे, फ्रितु यदि आत्मा में 
विकार होता ही न हो तो निमैल स्वमात्र प्रगट द्वोना चादिये। आत्माका 
स्वमाव अरागी-बीतशागी है, कि-तु वर्तमान भवस्था में जो गुर्णों की विपरीतता 
दो रही वह मेरा स्वरूप नहीं दे, वह मेरे स्त्रमाव को उत्यन्न नहीं कर समती, 
क्योंकि उसमें परका निमित्त दै, इससे मेत स्वमाय्र नहीं हो सकता, और न 
मेरे स्वभाव को वद्द उत्पन्न कर सकती है । 


हित झाम्माके भराधीन होता दै या पर के * भ्रात्माकी लक्ष्य में लिये 
तिना द्वित नहीं होता | अनतानत काल से मानता आ रहा है कि सयोगी 
भावौसे लाभ दोता है, लेकिन अपना दित स्त्रय होता है परके आधीन भपना 
दित नहीं है | धर्मी जीय भावना भाता है कि जानना देखना मेध् स्वभाव है, 
उसमें प्रतीति और स्थिरता करनसे मेरा चेत'य स्वभाव उत्पन्न द्वो समता है । 
बाह्य सयोग लषमी, कुटुम्ब, प्रतिष्ठा भादि ओर अतर सयोग-शुमाशुभ परिणाम, 
उनसे मेरा स्गभाव उलन्न नहीं हो मकता । 


मै चितय जायृत स्वभाव हूँ, अनत गुण साम्य से परिष्णा हूँ। 
अबगुण का उत्पाद करे ऐसा मेरा स्वमाय नहीं है। दया, दिसा, काम, क्रोधादि, 
शुमाशुभमा-ऐसे अपवित्र मार्यों को नाश करे कोर पवित्र निर्मल भावों को 
उत्पन्न करे-ऐसा मे स्वभाव है। 


। + मैं जायृत ज्योति हूँ । यह जो मलिन भाप ढोते हैं उनसे मे प्रपकू 
हूँ, उनका मैं स्वामी नहीं हूँ । में परका स्वामी नहीं हूँ तो फिर पुएय-पाप 
अर्पात्‌ विकार को रचने की शक्ति मुझमें कह से ढो सकती है * मेता स्वभाव 


३७० ] समंयेसार प्रवचन सौसरा भागे 


मोह पुद्दल द्वय द्वारा रचित है, मेरे चेत यस्वभाव द्वारा रचित नहीं है, उसकी 
रचना चैतयस्वमावमेंसे नहीं होती । 


कोई कहेगा ऊ्लि यह हमारी समममें नहीं झाता, लेकिन कमानेमें 
पचास वर्ष बिता दिये और यहाँ कुड मी विचार, शरण, मनन न करे तो 
समममें कैसे भाये ? कोई कहे कि हमारा ध्यान भागे नहीं बढ़ता, लेकिन 
सच्ची सममके विना ध्यान कद्वोंसि हो? ध्यान के फलरूप सच्ची समझ 
नहीं है कितु सच्ची सममके फत्तरूप ध्यान है। प्रषम सच्ची समझ करे कि 
मेरा स्वमाय विकार और पुण्यादि को उत्पन्न करनेवाला नहीं है, किन्तु मैं तो 
निर्मल और निर्दोष स्रमावकों उपन्न कनेगला हूँ,-ऐसी यथार्थ समकके पथ्ात्‌ 
ही यथार्थ प्यान होता है। 


मैं टकोत्कीण ज्ञानमूर्ति हैँ-इसकी विक्रारमाय द्वाएा भावना करना 
अर्थात्‌ विकार द्वारा आत्मस्थमाव होना--बनाना वह हो दी नहीं सकता। 
झात्माका स्वभाव परको ( विकारकों ) नाश करने वाला है। एक स्वमाव 
प्रवृस्वभा+ द्वारा विक्का होता अशक्‍्य है। में एकलमावी हूँ इसलिये मेरे 
द्वात परका होना अशक्य है, मैं तो विफारका नाशक हूँ कितु उसका उापा- 

के नहीं हूँ । धर्मात्मा ज्ञानी विचार करता है कि मोहकर्मके फलरूपसे भाव्य 

रूप होने वाले जो शुभाशुभ विकार हैं वे बदलते रहते हैं उनमें क्रम पड़ता 
रहता है, सक्रमण द्वोता रहता है, उनमें मेरा ज्ञान स्थिर नहीं रहता इसलिये 
बह मेत स्वरूप नहीं है। मै भात्मा तो आनदका कद हूँ, ज्ञावका पिंड हूँ, 
उन मार्योस्ति पृष्‌ हूँ,--एसा जानने से अतरस्वरूपमें स्पिर होता है । 

जात्माका स्रमार और कर्मके निमित्तसे ह्ोनेवाला भांव-वे दोर्नों 
पृषक्‌ हैं, उस स्पमायकों पृथक मानना, जानना और उसमे एकाप्र द्ोना सो 
मोच्क्ा पय हैं| भात्मा वस्तु है तो उसमें शाति, आनद आरि गुण मी हैं, 
ओर कर्मके निमित्तसे ह्वोमे वाला जो विकारी माव है उसे प्रथफ्ू कानेफा प्रयास 
करना सो मोक्षका भाग दे । 


ज्ोवाजीवाधिकार ग्राथा-३२६ हश 


घर्मी जीव ऐसी माना माता है कि जो शुमाशुम विकारी माव 
दिखाई देते हैं बड़ मेरी उपज नहीं है, बद्द तो धुदूगलकी उपज है, इसलिये 
बह मेरा स्वमात नहीं है | आत्माका खमाय अब गुणों दूर करता हे या 
उप्पन्न ? यदि अव्गुण उपनन बरे तो अत्मुर्णों को कभी दूर ही नहीं क्रिया 
जा सकता | विकार आत्मा का मूल स्व॒माव नहीं है, सिततु यदि आत्मा में 
विकार द्वोता ही न हो तो निर्मल स्वमाय प्रगठ द्वोना चाढ़िये। आञामाका 
स्व॒माव अरागी-बीतरशी है, किसतु वर्तमान भवस्था में जो गुणों की विपरीतता 
हो रही बह मेरा स्वरूप नहीं दै, पद्द मेरे स्यमाव को उलन्न नहीं कर सपती, 
वर्योकि उसमें परका निमित्त है, इससे मेता स्रमात नहीं हो सकता, और न 
मेरे स्वभाव को वह ठत्पन्न कर सकती दे । 


दित चाम्माके श्ाधीन द्वोता है या पर के ? झात्माको लद्दय में लिये 
बिना द्वित नहीं होता | अवतानत काल से मानता भा रहा है कि संयोगी 
भातरोप्ति लाम 'दोता है, लेकिन अपना दित स्वय द्वोता है परके आवीन अपना 
दित नहीं है | धर्मी जीए भावना भाता है कि जानना देखना मेश स्त्रमाव है, 
उसमें प्रतीति और स्पित्ता बरनसे मेरा चैतन्य स्वमाव उत्पन्न हो सज्ता है। 
वाद्य सयोग लद्धमी, बुठुम्ब, प्रतिष्ठा श्रादि ओर अतर सयोग-शुमाशुम परिणाम, 
उनसे मेरा स्वभाव उसने नहीं हो मकता । 


में चितय जागृत स्पमाव हूँ, अनत गुण सामर्थ्य से परिपूर्ण हूँ। 
अत्गुण का उत्ाद करे ऐसा मेरा स्वमाव नहीं है। दया, दिसा, काम, क्रोधादि, 
शुमाशुममार-एसे अपवित्र मार्यों को नाश करे झीर पवित्र निर्मल भावों को 
उत्पन्न करे-ऐसा मेरा स्पमाय है। 


मैं जागृत ज्योति हूँ । यह जो मलिन माय द्वोते हैं उनसे मैं पृपकू 
हूँ, उनका में स्वामी नहीं हूँ। में परका स्वामी नहीं हूँ तो फिर पुण्य-्याप 
अर्थात्‌ विकार को रचने की शक्ति मुमरमे कहेँ। से दो सकती है ” मेष स्वभाव 


इ१ ] सम्यसार प्रवचन तीसरा भाग 
तो निर्मल ज्ञायक स्वभाव को उत्चन्न करने का सामध्य एलता है) 


भेरे स्वमात्र का सामस्थे परकी भावना बरे ऐसा नहीं दो सकता । 
मेरा साम्य तो मेरे स्वमाय को प्रगठ करे ऐसा होता है, परको प्रगठ करे 
ऐसा नहीं द्ो सकता | मेग स्वतत्रस्वमाव स्वतत्ररूपसे मेरे आधीन प्रगट होता 
है, पर के आाचीन द्दोकर प्रगट हो ही नहीं सऊता-ऐसी पस्तुस्पिति है | 


खयमेत विश्व्रों प्रसाशित बरनेमें चतुर है | धर्मी विचार करता है कि 
में तो ख पर सबके स्वमावफ़ों जाननेमें चतुर हूँ | यद् जो राग-द्रेषादि इोते 
हैं बह में नहीं हैं, लेकिन उठाई जाननेवाला में हूँ, इसलिये मैं जाननेका कापे 
बढ सकता हैं, लेकिन परका लेने देने आदिवी क्रियाएँ और उस झओरकी 
दोनेवाली बृत्तियोंक! मे कर्ता नहीं हूँ | जो नहीं दो समता उसझा अमिमान 
छोड़गर मै अपनेमें ज्ञातारूपसे रहेँ-वह मेरा रवमात है। मै विकारका कर्ता 
नहीं हूँ, यदि भात्मा विकारका कर्ता हो तो विकार उसका कार हो जाये, 
और यदि विकार काप हो तो उसझो नाश करनेका काय नहीं कर सकता । 
में तो अविकारी कार्य प्रगढ कर समता हूँ, अविरारीका कर्ता दो सकता हूँ। 
मैं परको जाननेमें चतुए-बुद्धिमान हूँ, लेकिन परका कर्ता होनेका मेरा स्वभाव 
नहीं है | भेरी इस पर्यायमें जो जो दोप द्वोते हैं वे मेरे ज्ञानसे बाहर नहीं 
जाते, जो जो इत्तियोँ हों उ'ह मैं ज्ञाता रहकर जानता हूँ, लैकिन अपने 
शानके बाहर नहीं जाने देता-ऐसा मै जाननमें चतुर-बुद्धिमान हैँ । 


जो नप्रीन नवीन विकार द्वोता है उसे जाननेमें मं चतुएप्ताप-संपदा 
स्वरूप हूँ । पुण्य पापादि पिफारी माय हों, तथापि वे में चताय जगमगाती 
व्योतिको नहीं घुका सक्ते,-ऐसा मैं प्रतापस्परूष हूँ भर्पात्‌ प्रतापी हूँ। मैं 
तो विकाप्तरूप निरतर शाश्रत प्रताप सपदा स्वरूप हूँ। मेग चैतय स््रभाव 
संदैव-निरतर प्रकाशमान है, उसे कोई मी विकारी शृत्ति दैंक नहीं सकती एसा 
मैं निस्तर रिवासरूप हूँ। 


जीबाजीवाधिकार गाया हे [ ११ 


पुनश्, नित्यस्थायी अर्यात्‌ मै शाश्वत प्रतापमपदाखरूप हूँ। शरीर 
मन जाणी वो तो कहीं अलग रख दिया, वे तो अस्य हैं ही, कितु परोमु 
खता बाली जो वृत्तियोँ उठती हैं वे मी भनित्य हैं, प्रतिच्षण बदलती हैं, 
उनके सम में ज्ञाता शाथत हूँ । क्रोय, मान, दया आदिके जो मात्र दवोते 
हैं 3'हैं जानने में चतुर-ऐसी नित्यस्थायी मेरी शाश्रत प्रतापसंपदा दे | 

यद्द पैसादिकी जो मंपदा है सो सत्र आपदा दे । बह संपदा स्वयं 
आपदा नही है, वितु चापदाका निमित्त है। लघमी बाल्तवर्म भापदाका वाए्ण 
नहीं है, रिंतु उसके प्रति जो मोद् है बद् झापदाका कारण है । मोह कर 
करके पैसेफा रखताला बनता है । तू पैसेस दास है या वह तेत दास है * यू. 
उसका रलयाला है इसलिये दही उसमा दास इसा । बाद्रकी संपदा तो 
छण्िस-नाशबान है, पेसेमें छुप नी दै--पुख तेरे भ्रात्मामें है । 

धर्मी पिचार फरता है कि--मेरी सपदा ओर झुख मुम्में दे। 
सच्ची संवदा तो पेतयकी दे कि जो संदेव शाश्त रद्दती है। मैं शाता ही हूँ । 
यद्द जो विररी सपदा दै सो मेरी नहीं है | म॑ तो झ्ञान, शांति, भानद भादि 
अनत गुरण्णोपी खान हूँ, वह मेरी शाश्रत संपदा है। यद्द जो शुभाशुम 
विकार मंतर हैं उनमें मैं स्वामिव ने द्वोने दूँ. भौर मात्र ज्ञाता ही रहूँ-एसी 
मेरी स्पदा है। ऐसी धर्मकी प्रतीति औ९ उसके द्वारा होनेश्नली एकाग्रता 
सो धर्म है, वद् मुक्तिका पथ है। समी झात्मा मगयात्‌ हैं, गुणोते 
परिष्ण हैं, रिद्ध अद्ानीयों उसबी खबर नहीं है, इसलिए ऐसा 
मानता है कि--विकारमार्नोका सेवन करके उनके द्वार उन्नति करूँगा। एसी 
माता मद्वान मूट्ता है | विकारी भावना करके आगे बढूँगा,--ऐसा मानने 
वाला भवानी है, वितु मे आत्मा भगपान हूँ, अपनी ज्रेतय संपदा थी 
आरना काके आगे बढूँ--ऐसी ज्ञानी भायना करता है । 

परमार्यप्रे मैं एक हूँ, झनेक प्रकारके जो माउ हैं उनमें म॑ एकमेक 
नहीं होगया हूँ । शरीतदि जड़में और अनेऊ प्रफारके विकारी भावों में एक 
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मेक नहीं हो गया हैँ इसलिये मैं एक हूँ । 

धर्मा बिचार वरता है कि जहाँ म हूँ बढ़ ( उस क्षेममें ) यह जो 
अनरमें होनेगाली परो'मुषता वाली रागद्रेप और हप शोकी बृत्तिया 
दिखलाई देती हैं, और इस चौदद ब्रह्माए्डरी यैलीमें जह्ँ मैं हूँ उस स्थान 
पर अय पर पदार्थ--धमास्तिफाय, अधर्मास्तिकाय, श्राफाशास्तिफाय, काल, 
पुदूगल शआादि मी हैं । उन राग देपादि सय्झों अपने भाउमें से मै पृथर कर 
सकता हैँ, क्ितु क्षेतमे पृषर्र्‌ करता अशक्षय है। दुसरे पदार्थ एक क्षेतमं 
भले हों, किंतु उहें में अपने स्परभागलक्षण द्वारा भायसे मिन्न कर सकता 
हैँ। शाश्रत प्रतापमपदायला भादि कह कर अ्रध्तियी बात कही है और 
यहें। परसे मिन्न बतलाजर नास्तिकी बात कही है | 


भात्मा और जड़ शीखडकी भांति एकमेऊ दो रहे हैं। शीगवडमें दही 
और शक्‍्कर्के स्गादकों एक स्थानसे प्रथरू-प्रयषर्तू करता अशकक्‍प है| जिस 
प्रकार शीखडके खट्टे-मीठे स्वाटकों एक फेमसे प्रृषर्‌ नहीं क्या जा सकता, 
फितु स्यछके भेदसे एु१र किया जा सकता है, उसीप्रशार आत्मा और जड़ 
क्षेतरती भपेष्तासे एक्मेऊ हो रहे हैं, तथापि स्पष्ट अनुभपमें आनेवाले स्वादमेदके « 
कारण प्ृथर किया जा सकता है। भरनुकूंलता और प्रतिकृलताऊे सयोगम 
होनेत्ाली जो सुप्र दु खफी बृत्ति है यह आकुलित भात्र दै | उस आकुनताबा 
रबाद प्रथम श्रीर मेरा स्वाद पृथक है -एसा स्पष्ट अनुभ झआता हे | 
कषेत्रपे पृथम्ू नहीं का सकता गिंतु पृथक < लक्षणोंक्े ज्ञानके द्वात पृथक कर 
सकता हूँ । मोहक निमित्तमे अनेक प्रशारक्रे भाय होते हैं, वह इपे शोकका 
स्याद मलिन ओर क्लुपित है, मेरे चेतयक्ता स्वाद शात ओर पविन्न है- 
वसप्रफार धर्मामा भावना भाते हैं फि-अतरम यह जो आऊुनताकी खल 
प्रलाहद हो रही है उससे मेरा स्परूप पृपकु है । खलबलाइटफ़ा स्वाद प्रक 
है और मेरा ज्ञाताका स्पाद प्रवकू है। मेत स्माद निरुषाधिक और विशदुल- 
तामय है, और रागया स्थाद उपाधिप्तय एयं क्‍्लुपरित दे। मेरे स्पादमें निर्म 
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लता और शानदके सोत बहते हैं. ओर हमे शोक स्तादमें हू ल एप मलि 
नता है [-इसप्रफार स्पष्ट अनुभवर्म आानेताले स्‍्वादरे भंदके बारण में मेद्द 
के प्रति विमम व ही हूँ । 

गाजपांद और इंद्धादिकी सदायाों स्माद मी अवुलतारूप, कतुतिस 
झऔर उपाधिर य है | जगतके जीवन घमका परिचय हीं किया है, इसे 
लिए उद्द पता नहीं है कि धर्म इसप्रशर होता है, इससे महँगा मालूम दोता 
है। मार पर चलते समय सया मांग तो पहल समझ लेना चाहिये न ! घमर 
प्रगट द्वोनेसे पूउ उसी रीले तो स्‍्वीफर करना द्ोगी न! जिम रीतिने थत्माम 
धर्म द्ोता है उसे परड्फर उस मांग पर चल तो घम द्ोगा, रितु यदि 
मागकों न जाने तो धम कटे दंगा । 


घमात्मा भायना भाता है कि राग मरे आ मस्‍्व॒मायक्ों रोधज है, शिसु 
आत्मा सतोष, शाति, समाधान स्पस्थय हैं, रागयों तोड़नेवाला हूँ | रागका 
भाग भाये बह मेश स्त्भाद नहीं है, बा मुझर्ष ब्याप्त नहीं है, प्राप्त नहीं 
है, क्योंवि आत्मा सदैव अपने एय यम प्रात है, इसलिए क्षणिक अवसाया 
आदर छोड़ तो संदेश निमल एके प्राप्त एक्रूप स्थित रहता है। मेंस 
सप्राय जिक्ाल धुत है और बतमान एक समयययैन द्वोनेवराली तिश्नारी शत 
स्पा सो छशिक दै। मनयाय्णमे म प्राप्त नहीं हैँ इतना ही नहीं, डित्तु 
पणे-मुखतायें मी मे प्राह नहीं. हूँ, मा तल चेत ये अविनाशी पुकबसे प्राप्त 
है, मेरी प्रात्ति स्वभायक्रे एक्लसे है | अनेकप्रकारती वृत्तियोीं उठ आयें 
उसमें मेरे स्पमात धमकी प्राति नहीं है । भव्मा उत्तु तिकाल है या किक * 
जो हो उप्तका कमी नाश नहीं होता और न हो उसकी ग्रात्ि नहीं द्ोती, 
इसलिए भात्मा त्रियाल ह पिंतु छणिय नहीं &। ओर प्रफारती वृत्तिता होती 
हैं वे छुशिक हैं, मे अपने एकल्वरमारमें रहें उसमें मत आ्रप्ति है । जोगोंगों 
बाहद्मते धर्म लेना है, किंतु माइ | धब तो अक आमार्म है। झ्रपूत्र बात 
कही है। 
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बस्तुर्मे तो विकार हो ही नहीं सकता । विकारका श्रर्थ है विश्वति, 
विक्ृति अर्थात्‌ कमाधीन उपाधि, ओर जो उपाधि है सो वास्तविक खरूप नहीं 
है। किसी मी पदार्थमे ओर की दृत्ति उठे वह सब्र विकार है, वह मे नहीं हूँ। 
पराश्रय करनेस्य विकार अनेऊ है, उसमें ज्ञातातत्त हे नहीं इसलिये मैं एक 
हूँ, मे अपने खाये एकाम्र रहूँ और ज्ञान-दशनकी निर्मेलतामें मग न पड़ने 
दूँ-पही मेरे खभायकरी प्राप्ति है, वही झात्माके खमायकी दुद्धिका कारण है। 
शरीरादिसे तो आला प्रषऊ्‌ है ही, कि तु मोहकर्मके निमित्तते जो अनेक ग्रकावत॑ 
भाष द्वोते हैं उससे मी आत्मा प्रृण्क्‌ है। ज्ञाताका खमायकहीं भी अटकने 
बाला नहीं है, बिकारका नाश करनेत्राला आत्मा निदोप खमावकी ओर उमु् 
रहे वही मोक्तकी नसैना-मोक्षका मार्ग है | 


अपना ज्ञान सत्तामें पदार्थ दिखाई देते हैं । ज्ञानमूर्तिम यद्द सब्र जो 
विकार दिखाई देता है वह मे नहीं हूँ, मे तो विकार रहित एक हूँ। झपस्थाइष्टिसे 
जो छ्णिक मग-मेद ननित भाव द्वोते हैं वह में हूँ-एसी वल्पना भक्ान 
भारसे होती थी, कितु वह म॑ नहीं हैं, मे तो नित्य एकरूप ही हूँ । 

दही और शक्करफ़ों मिलानेसे शीखए्ड बनता है उसमें दही और 
शक्कर एउमेर मालूम होते हैं, तथापि प्रगटरूप खट्टे-मीठे खादके मेदसे प्रपर्‌ 
एृपर्‌ ज्ञात होते हैं, उसीप्रकार दन्‍्योंक्रे लक्षण मेदसे जड़ चेतनका एपरू-प्फू 
खाद ज्ञात होता है कि मोहकमके उदयक्रा खाद रागादिक है, वह चेत वके 
नि खभापके खादसे पृथक ही है । 


ज्ञानो समझता है झ्लि मेश स्वाद तो निराकुल, अदूभुत रतस्परूप है, 
राग देपका स्वाद विसारी है, परका स्वाद मुझम आ नहीं जाता। अज्ञानी 
सममभता है कि परका स्वाद मुझमें झा जाता है। जैसे--चायलोंका स्पर्श 
जीमके साथ द्वोनेसे अज्ञागा मान लेता है कि चायलोंका स्त्राद मुझमें आ गया 
है। लेकिन भाई! विचार तो कर कि परका स्थाद तुझयें क्षेसे आा 
सकता है? 
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चावल एक स्पतन्त्र वस्तु है | विचार वर कि चायल वैसे पक्ते ? 
पानासे या अपनेसे ? यदि पानीसे पक्रे दो तो पानीम कर डालनेसे ककर भी 
पक जाना चाहिये, लेरिन चावल तो अपने दारणसे ही पक ते हैं--पानासे नहीं | 
चावलोंका स्वाद चायलोंमें थे है। चावलोंका स्थाद झाप्मामें प्रविष्ठ नहीं हो 
जाता | झज्ञाता चायलकी ओरशा जो शा हैं उप्तके सवाटवा वेदन बरता है 
और मानता है कि मुझे चावलमिंप्ते स्थाद झाता है । जिसप्रगार चावपोंका 
मात पूत अयश्या बदलकर होता है, उसीप्रफए जब्र कर्म पत्ता है ठप्त समय 
आश्मामे दर्ष शोक परना, छोड़ना, लता देना झादिके माव दिखाई देने हैं, उस 
समप ज्ञानी सममते हैं कि यद् सर कमा पाक है, में तो उम्तका ज्ञाता ही 
हूँ, वह मेश सवा” नहीं है । 


अज्ञानां पि: न्ष खानेफा गृद्धि-लोलुपी है, पद जहाँ घृतपरूण मिठाइफों 
देखता है कि मुँदर्मे पात्री आ जाता है, लेस्नि थात्मा श्ररूपी श्ञानवान है, 
उत्त क्रूपीकी भवस्थामे रूपी प्रयिष्ठ हो सकता है ? ज्ञानी सममते हैं कि-- 
मुझमें जो ज्ञान है उसे मी जानता हूँ ओर इस स्गदफो भी जानता हूँ, कित्तु 
बह स्वादयं साप एक्ताका अनुभव नहीं बरता | अनेक खानेके लोलुपियोंको 
मिठाइवी यात झुनयर मुँदमें पानी भ( भाता है, वे भात्मारों बैसे समझ 
सफते हैं ? भाइ ! विचार कर तो ज्ञात हो मि मोइज ये रागत्र वारण उसर्म 
रुका है इसलिये उसमें आन द मालूम होता है, दिंतु स्वादके कारण भानद 
नहीं आता | स्त्राद कर्यात्‌ रस, उस रसकी खट्टा, मीठा, चरपरा, कड़वा, कपा 
यला झादि सब जड़वी अय्थ्थाएँ हैं, विन्‍्तु अज्ञागीयों जड़के रसवी और 
आमाके ज्ञानानद रसवी खबर नहीं है इसलिये मि्टान्न खाते समय उसीमें एक- 
भेह द्वो जाता है, परतु यरि आत्मार्म स्थादकी अवस्था प्रविष्ठ होगई हो तो 
जब बह मिष्ट ज विश्ञूपर्मे बाहर निकलता है उस समय उप्तके साथ झात्मा 
मी निवल जाना चाहिये । शाला ज्ञान मूर्ति है, अरूपी है, बह मिष्टानका 
साद लेते समय यदि मिथनरूप दी दो जाता दो तो फिर पूड्ी साग दाल 
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मात इल्यादि दूक्ती वस्तुश्रेकरे खादकों लेनेशला कहँसे रहे ? क्योंकि स्वाद 
लेनेशला तो मिष्टा-वरूप ही हो गया है, इसलिये ऐसा नहीं होता | बह स्पाद 
रूप नहीं होता, क्रिठु उसका ज्ञाता ही रखता है। ज्ञाता रहता हे इसलिए 
क्रमश पूड़ी साग दाल भात आदि वस्तुओंके स्वादया ज्ञाता रदता है । 

मैं तीन लोझफ़ा ज्ञाता मिष्टान्नरूप नहां दो जाता, और न उम्त 
मिष्टान्रका स्पाद मुझ ज्ञातारूप होता है। उसीप्रतार मोहयर्मक उदयया 
साद--राग द्वेप, हप शोर आदि द्वोता है पद मुम््म नहीं भा जाता, मे तो 
उसका शाता हूँ | जिस समय जो ज्ञेय आता है उसे म॑ जानता हूँ, किंतु 
उसीरूप हो जानेयाला नहां हूँ । 

साठ पर्ष की उम्र म लड़का पदा हुच्या इसप्ते श्र यत हर हुआ, फिर 
तीछरे ही दिय बह मर गया इससे मद्बान शोक हुआ | हरप-शोक तो कम 
जय तिकारी स्थाद है। जिसप्रकार मिशन्न क' स्वाद जड़का है उसी प्रकार 
हर्ष शोक का स्थाद विज्रारा है, कम जाय है, यह आत्माया स्वाद नहीं है | 


यहाँ आचार्य देव उद्ते हैं कि भाई ! यदि राग-द्रप और हप शोर 
आतमाकी खानमें से होने हों तो आत्मा ऊमी मी उनका नाश नहा कर सकता, 
इसलिये वे कम यी खान में से होते हैं --एसा पद्द दिया है। चेत ये अफ्रेला 
सम्राधानखर्प है, मेरे चेत यक्री खानमें से चतायद्ा ज्ञान, शाति और समाधान 
खरूप प्रगट होता है | कर्म के पाऊ के समय आत्मा में क्लुप्ितता का भासत 
हो उसे ज्ञानी सममते ह॑ |क यह सर कम जय भाप है, इस विकारी खाद 
में में कही रुका हूँ ? यह मेरा खाद नहां है।चेतय के नित्य स्पमाप्र में 
अठकना बह मेश स्त्राद है । देखो, स्पाद भेद कह्दाहै परतु क्षेत्रमेद नहीं कद्दा। 
आऊुनता और निराकुलना को स्वाद मेद से भिन्न कर दिया। भायक्रमात 
अयात्‌ कर्म के निमित्त से होनेताल्ा माउ--उसमे मेरा स्यसया पृथऊू है, इस 
प्रकार दोनें। दा भेद कर देने या नाम मोद्त का पथ मोक्ष॒री नसैनों है, यही 
आप्मपमं है | 
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मिशन के रज कण अपने में हैं । उसी सपय ज्ञाता की अवस्था 
में में, और मिशन्न वी अवस्था में पुदूगल है । उसी प्रकार तिकारी पर्याय को 
जानने की आयत्थामें में, भोर गग वी असस्था्में बम है। आत्मा तो विस्तर 
शाधत प्रताप सदा वाला है, जब उसरी सेमाल करे तय उसे प्रकट वर 
सकता है । विसी को एस्ता लगे कि इस जीयन में अनेर प्ररार के माया 
और लोभ रिये हैं, तो अब कैसे समझ में भा मक्ता दे * जि तु माई ! यदि 
पलटना चद्दि तो एक छण में पलट सकता है, सममना चाहे तो तरे धर फी 
बात है | स्ययमेत्र अर्थात श्रपने ही द्वारा जाना जा सकता है ऊ्ि म॑ ज्ञाता 
अतर थी मिठाप्त ओर मथुरा से परिपृत हैँ । मेश खाद पर से निश्लुल 
मिन्न प्रकार या है, कलुप्रितता तो जड़ वा भाप है । इसका अर्थ यदद नहीं 
ह कि राग और शादुलता के भाव जड़ रन कणों में द्वोते हैं। व होते तो 
अप चैदय यत्रे भयस्था में ही हैं लमिनि वे विकारी हैं, छणिक हैं, एस्समय 
पये त थी पिक्रारी भतरस्पा में होते हैं, आत्मा के स्पमाय में हैं ही नहीं । स्वभाव 
क॑ भान द्वारा उह दूर किया जा समता है, इसलिये रहें जड़ का कद्दा है। 
आउमा + पर से मिनख को सममना, श्रद्धा उएना ओर उसमें स्थिर होना ही 
मोक्ष वा पथ है 


जो झ्रामा अपने को परतत्र मानता है उप्तमें एक मोह वर्ग पा 
गिमित्त है | मोद्ष यम है सो जड़ है, उसका उदय कलुपिततारूप है | आत्मा 
जिस स्थान पर है उसी स्थान में मोद कम है, उस उर्म का गिपाक्ष हो उस 
समय रुचि भररुचि हप शोक से जो माय होते हैं ते अपने स्यभाव वो भूलफ 
होने हैं । वे येवय के घर के नहीं हैं, कि तु मोह कमरी रचनाक। बह विपाक 
है | अनुकूलता प्रतिकूलता में दर शोप्र रूप जो भाव द्वोने हैं वह अपना 
सभाव नरीं है | पस्तमुवतासे च्युत होने वालेने अपना नि य एक्रूप द्र"य स्परमाथ 
वो नहीं देखा है इसनिये बद्द अज्ञागी दर झाकादि अवान रूय मा रुक 
जाता है | जैसा अतीदिय रस सिद्ध मगगान वा है यैसा ही. इस भामा वा 
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है | स्री, बुटुग्य या भात्मा के विकारी भात में सुख नहीं है किंतु कप्पना से 
प्रान लिया दे । विक्रारी मन्लित भाय आत्मा का नहीं हे । बह चेत'य की 
अवस्पा में होता है, पद दूर किया जा सकता दे इसलिये अपना स्पभात नहीं 
है। जिसे शाति और सुख का मार्म चाहिये ही उसे यह मानना ही पड़ेगा । 

पानी में अम्निक्रे निमित्त से उत्पन्न हुई उष्णता वो दूर किया जा 
सकता है इसलिये बह उच्णता श्रम्मि की ढे, फरितु पायी की नहीं दे । उसी 
प्रकार धमात्मा समझता है कि जो शुभ अशुभ बिक्री भात होते हैं वे अपने 
में होते हैँ, जड़ में नहीं, कि तु मे उनसे परषफ्‌ हूँ, वह मेरा स्पमाय नहीं है। 
मैं अविकारी स्परूप हूँ। स्वमाय के भान में वह भाव निकाला जा समता है 
इसलिये मेरा स्भाव नहीं है । में उसका एक अश दूर कर सका तो वह सत्र 
दूर दो सकता है, इसलिये मेरा स्वभाव नहीं किंतु जड़का है। मेरा स्पमाव, 
मेद्य गुण, मेरी शातिति मेरे घर की स्वतत्न वस्तु दै यद्द जो राग द्वेष दोते हैं 
बह मेरा स्पमात्र नहीं है ) मे उसका, ज्ञाता हूँ, उनयो दूर कानेवाला हूँ, उनसे 
मिन्न हूँ---ऐसी दि के यल में वे जड़ के कहे हैं । 

थोड़ी सी अनुफूलता में राग ह्वो जाता है, थोड़ी सी ग्रतिकूलता में 
देेष हो जाता है,-हइस्त प्रकार थोड़ी थोड़ी सी बात में संग देष हो जाप और 
माने कि हम तो ज्ञाता है, पर भाय के कर्ता नहीं हैं, राग द्वेष होते हैं वे जड़ 
के हैं तो यटट बात मिय्या है । राग-द्रेप अपनी चेत 4 की अपत्त्प में ही दोते 
हैं । जड़ में नहीं होते | ज्ञानी होजाय और राग-द्वेप जैसे के तैसे बने रहें ऐसा 
नहीं दो सकता, ज्ञानी हुआ इसलिये अनन्त कपाय दूर हो जाती है, स्वयं 
सहज उदासीन स्पमाउरूप रहता है इसलिये राग द्वेप अमुऊ सीमा के ही रहते 
हैं, ओर पुरपार्थ बढ़ने से समस्त राग द्वेष दूर हो जाता है | 

निमलता में जाने से आने को गेक्रे ओर शान्ति फी ओर न ढलने 
दे वद्द विक्रार है । मलिनता से उपयोग की निर्मलता दँक जाती है । जैरे 
स्फटिक मणि स्वभाव से गिमल है, फ्ितु लाल--पील हक्षों के प्रयोग है 
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बह निर्मेलता ढेंक जाती है, तथापि स्फटिक मूल स्पभाव से उस रगरूप नहीं 
हो गया है वद्द स्वय वर्तमान अग्रस्या में फलों के सयोग में लाल-पीली अतरस्पा 
के रूप परिणमित हुआ है। 


धर्माम्मा विचार करता है कि कर्मके निमित्ते जो मल़िनता रिखाई 
देती है वह मैं नहीं हूँ । जो परका आश्रय करे वद्द मेय स्पमाव नहीं हो 
सकता, मैं तो ज्ञाता--इछा निर्मल उपयोग खरूप हूँ। चेतयती सम्पूर्ण 
शक्किकी थोर देखूँ तो वरतेमानर्म पूर्ण है वह मैं ६, और वर्तमान व्यक्षमें 
देझूँ तो जितना जानने-देखनेका व्यापार है वह सत्र मे हूँ उसके अतिरिक्त 
जो कल्नुपित परिणाम है वह में नहीं हूँ-इसप्रफार ज्ञानी मेद करते हैं। मे 
चैत-य ज्ाताशक्िसे परिषृे हूँ । 


लिए प्रकार नमक की डली क्षाएसते परिपूर्ण है उसी प्रशार भात्मा 
ज्ञानसससे परिषूर्ण पिंड है। जितना जानने देखने का व्यापार है उतना मै हूँ 
उसमें जो मलिनताके भाव होते हैं. उतना मैं नहीं हूँ । अस्यिरताके काग्ण 
आपने स्त्रमाबक्री ओर उमुझ नहीं हुआ जा सकता बह मेरे पुरुषार्थकी 
अशक्ति दै। चैतय स्वय समाधानस्वरूप है, बढ समाधान करता है कि मै 
पुरुषार्थ द्वारा स्थिर पर्याय प्रगठ करके अस्थिर पर्यायकों हठा दूँगा। जिस 
प्रकार लोकमें कद्टा जाता है कि “वाला तेने शा दुकाल” उसीध्रकार विभाव 
की भोर उममुख हुआ ज्ञान मी समाधान करता है, तीव्र दु खो को दूर करने 
लिये विश्रामस्थल खोजता है | यद्द बालक झागे चलकर बड़ा हो जायगा, इस 
प्रकार बालक शब्दसे शुद्ध पर्यायक्रा अश प्रगट हआ है और दृष्टि परूणैस्वभाव 
पर है इससे ह्वानी प्ूर्णता ही देखते हैं, और निर्मल पर्याय मी अन्प कालमें 
पूर्ण है जायगी--ऐसा समाधान करते हैं। 


लोफमें मी तीज ढु खको दूर करनेके लिये ज्ञान समाधान करता है 
अधिक दु ख न भोगना हों तो दूसरेका झराश्य लेकर दु खको दूर करता है। 
पु 
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ज्ञान दु खस्ो दूर करता है इसलिये ज्ञान ही समाधानस्वरूप है | विभावत्ती 
ओर उमुण हुआ यान मी दुमरेका आश्रय लेकर पोड़ा दुख दूर बरता है। 
तय फिर ज्ञानभास्से समस्त पुण्य पापकी वृत्तिकों दूर करके ज्ञान समाधान 
ख़रण रहे एसा चेतन्यका सामथ्य है | 


आत्मा जब दृप शोककी दृत्तियाँ उठें उस समय मी ज्ञान समाघान 
कर्ता है कि मैं तो उनसे मिन्न हूँ, यह जो वृत्तियाँ हैं सो मे नहीं हूँ, जितनी 
चैत य शक्ति है उतना म॑ हूँ-एसा समायान करके खरूपकी ओर उमुख 
हो जाता है- ऐसा चेत यक्ा स्वभाव हैं | धर्मी जीय विचार बरता है कि-- 
भीतर यद्द जो केपल झ्ञान-यापार दिखाई देता है उसमें यह क्‍या ? ब्राहामे 
अनुकूलता प्रतिकूलताऊ़े निमित्तोके कारण ढर्ष शोकके ग्रसर्गोका स्मरण होनेसे 
उसमें श्रटक जाता हूँ और अपो स्परूपर्म स्थिर नहीं हो पाता, यह क्‍या ? 
में समायानखरूप हूँ, चाहे जैसे हपे शोसके प्रमगोर्मे सम्रापानस्वरूप रहना 
पह मेरा स्तमातर है। अपने स्वरूपकी ओर उ मुख होनेका मेरा स्वभाव है | मैं 
परसे उदासीनरपरूप हैं--एसा तिचार परके धर्मी अपने स्वरूपमें स्थिर 
होता है। पके ओर वी बृत्ति होती है उसकी उद्यत्ति मेरे घरसे नहीं है 
कितु ५९ घर्से है,-ऐसा विचार करे अपने शान उदासीन स्परूपमें रहनेका 
नाम आत्मावा अनुभव ओर उसीया नाम धर्म है। 


( स्वागता ) 
सर्वेतः स्यरसनिर्भर भाव चेतये स्वयमह स्वमिहैकम्‌ । 
नास्तिभास्ति मप ऊश्वन मोह' शुद्धचिद्धन महोनिधिर स्मि।३० 
अर्थ --इस लोऊरें म॑ स्व्रत ही अपने एक आत्मस्वरूपका ही भमु 
भत्नन करता है कि जो स्वस्प स्वत अपने निजरसरूप चैत यक्रे परिणमन 


से प्रण भरे हुए भावताला है, इसलिये यह मोह मेश कोई भी सम्ब्घी नहीं 
है-मै तो शुद्ध चैतयके समूहरूप तेजपुजका निधि हैँ । 
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के विचाउछन पुरुष धद्ा में एक इॉव 
झपो रसमाँ भयों धापनों टंइ होता 
मोहचुम मम माँहि माहि भूमयूप दै। 
नुद्द चहना पिथु इमारौ छथ है ॥ 


( समयघार नाट$ छोवद्ार <रे ) 

यद्द धर्मात्मा जीबर चेतनामें एक्!म्रतारूप मावना करता है कि श्पने 
से ही अपने एक घात्मखरूपका अनुभयगन बरता हूँ, जो रूप सयत अयात्‌ 
चारों ओतसे अमरय प्रदेश्में च्तायक निजरससे परिप्रूण है, बैत यम मं 
चैतायरम है, यह शात झानदरसमे परिपृण है उस धर्मी झमुभवन यरता है। 
जड़का रप्त चतयर्म नहीं है--जड़का खट्द मीठा भादि रस जड़म ही है। 

पानेका लोलुपी जड़का रस लेने में रागमाउसे एकाम्र हुझा उसे 
लोग रसका भाल्वाइन बढ्धते हैं। क्या रसक्री व्यार्या इनता ही है ? दूसरी 
फोद रसरी व्याज्या नही है ? किस सूमिसा में, वौनसी सत्ताम॑, बौनसी 
अवस्पार्मे रस भारतादन है वद्द कमी दग्वा है ? 


आत्मा ज्ञानस्वरूप है। उस झ्ञाता ओर नेयक्रा मेट नहीं वर समा 
इससे स्री, कुटुर आदिम, वर्ण, गध, रस ओर स्पर्श में, पानेपीनमे जड़ों 
एवाप्र होता है, जिसे लक्में लेता है उसी एक्राप्र द्ोरर दूसरी चिता ब्ोड़ 
देने को लोग रसका भास्तादन कद्ते हैं । 

परवस्तु आात्मार्मे कहीं प्रगिष्ट नहीं होगइ है, वितु जिस ओर एवाप्र 
हुआ उमके अतिरिक्त दूसरा सब बुछ भूल गया इसलिये उसे एसा लगता है 
कि इस बस्तुमेसे मुके अ्रष्छा रस मिला, व्तु जड़वा रस कहीं आमार्म 
प्रविष्ट नहीं हो जाता | खथ अपने रागके रसर। ही वेदन करता है | 

घरमें लड़के यिवाद हो, मौति भौतिके पक््रात मिशत तथा शाक, 


प्रपद भादि बने हों, खानेफा लोलुपी उममें एक्राग्र द्वोकर स्वाट ले रहा हो 
और माने कि कद्दा | झ्राज् स्तिना मजा आया | लग्नि मजा उन वस्तुओंर्मे 
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है या दने शागसे कह्यना कर ली है ? क्या परवस्थ आमाओ स्पर्श कर 
सफती है £ भाई | बिचार तो कर ऊक्रि सुख काहगें है ? मरते समय कौन 
शरणुरूप होगा * अरण्य रुदन कौन सुनेगा ? कह्०ाँ जाकर विश्राम लेगा १ 

जो स्यरूप अपने रससे सपत परिष्रुण है उस अपने रसरूप विषयको 
लक्चर्म लेकर आाबुनताके स्वादकों पृषर्रु करके, झाय चिताभीसे ध्युत द्दोफर 
आत्मा ज्ञाता-इथ्टा है उसके स्वमाउत्समें लीन होनेक्ा नाग निजास है । पर्स 
रस कब था ? मात्र बल्पनाे शोड़े दौड़ाये हैं परमे जितना छुखका स्वाद 
निया है, दूसरे छूण उतना ही दु खा स्पाद आयेगा | अनुकूल सयोगके 
समय छुखकी, और वियोगक समय हु खकी कल्पना करता है। परका संयोग 
तो क्षण्रिस है--निश्मस्थायी नहीं है | नित्यस्थायी बस्तुफा रस आगमस्वमावो- 
मु परिणमित होतेसे ढलनेसे, परूण भायसे मरा झा निजतस् है, उसमेंसे 
निनरस आता है, वह रस नित्य स्थायी बस्तुमेंसे भाता 8, इससे धर्मी 
विचार करता है कि विजाएक्षा और मेरा कोई सम्ब्रध नहीं है, मैं तो चैठ ये 
समूहरूप तेज पुजका निधि हूँ, मेरी चेत-य निषिमेंसे शाति और छुछ कम 
नहीं द्वो सकते । अपने शातरससे मायक मावकों प्रृथक्कु करके एकांप्रताका 
श्रनुभय करे बद्दी आध्माकी शातिका ठपाय है, मोक्षका पथ दे | 


किसीकी प्रश्न उठे कि ऐसा भेद कैसे किया जाये ? ते कहते हैं 
कि-मंसे किसी ममुष्यकों बाहर गँव जाना हो, कितु गँँवका मार्ग किसीसे पूजे 
विना-अनजाने ही चलने लग जाये तो निश्चित प्राममें नहीं पहुँचा जा 
समता । मा तो जानना नहीं है, तत्र फिर वित्रा जाने केसे चले और बिना 
चले कैसे पहुँचे ? उसीप्रकार जो झआात्माक्का शात निर्मल स्वमाव है उसे जाने 
बिना भागे कदम नहीं बढ़ाया जा सकता, मार्ग जाने तिना आाष्माले शहुमन 
की एकाग्रताके कदम नहीं बढ़ाये जा सऊझते ओर कदम बढ़ाये बिना मोक्ष 
नगर नहीं पहुँचा जा सकता | इससे आचार्यदव कइते हैँ. कि खरपमें 
असाबधानी का निमित्त कारण जो मोद् भाय है वह मेरा खरूप नहीं है, मेशा 
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खरूप उससे मिन्न ज्ञाता-इश है--ऐसा बराबर सममकर, प्रतीति करके ख- 
रूपमें एकाप्र हो अपात्‌ जान लगेके पश्चात्‌ एकाम्रताके कदम बढ़ाये तो मोछ् 
नगर पहुँचा जा सऊता है। 


धर्मात्मा जिस प्रकार अपनेसे मोदकों एृषफू करता दे उसीप्रकार 
क्रोम, मान, माया, लोभसों भी प्रषय्‌ करता है। कोइ कहे क्--अनादिके 
कोष, मान एकदम कैसे जा समते हैं ? 


ओरे | लेकिन त्‌ कौन है ? दो घड़ीमें केवलशान आ्राप्त करे-ऐसा 
तेत सामर्प्य है । उस पर दृष्टि कर तो क्रोध, मान सदन ही दूर दो जाएँगे। 
मद्वान सत-मद्रामार्थोनि अतर्महूर्तमें केवनश्न प्राप्त किया है। 


गजप्ठुयुमार जैसे मद्गान सत मुनिके सिरपर अग्नि रख दी । ओख शीर 
कान जतते थे उस समय कियितमात्र क्रोउ न द्ोने दिया ओर अंनर्लरूपमें 
स्पिर होकर ४८ मिनिटर्मे केवनज्ञान प्रगट करके मुक्त हुए। भाव कितने ही 
संत-मुनि परमामदशा रण करनेके लिये ध्यानमें स्पिर होगये थे ठसी समय 
किसी पूप भवके वैरी देवने धर प्रझतिके योगसे झ्याकर मुनिको मेर पयतपर 
ले जाकर बहों ( जिस प्रकार कपड़ोंक्ीं पढ़ाइते हैं ) प्परपर पढ़ाड़ा, ठप 
समय मुनिर्योनि स्वरूपमें सिपिए द्वोरर केवनज्ञान प्राप्त क्रिया, देद्द छूट गई 
झीर मुक्त हुए । 


कोई कहे क्रि-तेरे साथ ऐसा बदला ूँगा कि तुमे अत गुण 
प्रगट नहीं होने दूँगा | उित्तु मुझे मय्र करना ही नहीं हैं न ! अवतार है ही 
नहीं | फिर तू बदला लेगा कैसे ? द्‌ मुझमें प्रवि्ठ झो ही नहीं सकता, इस 
लिये ऐसा बैर-यदला छेनेक्े' लिये कोई समर्थ नहीं दे कि अतरमें गुण प्रगठ 
होनेम॑ बाधक बने | खय अतर्रमेंसे क्रोय दूर कर दिया, फिर सामनेवालेके बैर 
रखनेसे इसका गुण प्रगट दोनेमें बाधा दो--एसा नहीं हो समता । जगतमें 
कोई एसी शक्ति नहीं है कि इसझा गुण प्रगर्ट दोनेसे रोक सके । बैर रखने 
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बालेका बैर उसके पास रहता हे और खय खाघीमरूपसे मोद्षपर्याय प्रगद 
करके मुक्त द्वोता है । 

बाह्यमें परीपद्द श्रारयें, प्रतिकुलताएँ, भ्रार्ये वह सब्र प्रुतव॒प्रहृतिके 
आधीन है, और गुण प्रगट ऊना अपने पुरपार्थक्रे आधीन है| अनेक लोग 
ऐसा कहते हैं कि अतरमें मुण प्रगट हुए हों, धमात्मा हो तो दूसरे पर प्रभाव 
पड़ना चाहिए, अतरमें अर्दिसा प्रगटी हो तो याह्मम दृसरोपर उसका प्रमाव 
प्रभाग पड़ना चाहिए, कितु बह बात सयंधा मिथ्या है। सत-मुनि,-वेवलक्षान 
प्राप्तिके स मुख द्ो--ऐसी अयस्थामें हों ओर सिंद ताघ झादि असर पराड 
खाते हैं | पुण्यफा उदय हो तो दूमरोंपर प्रभाव पड़ता है झौर न हो तो 
नहीं भी पड़ता । अतरम॑ गुणोका प्रगट द्ोना श्रलग वस्तु है और प्रभाव एड़ना 
अला वत्तु है | 

जिसप्रकार क्रोवसे भेद करे उसीध्रकार मानसे मी मेद कर डाले कि 
मान मेरा स्यरूप नहीं है | कोइ कहे कि हम तो ऐसे साधन सपन्न हैं इससे 
बोई हीन केसे कष्ट सकता है ? कितु भाई ! कोइ हीन कहे था अच्छा 
कहे---बह् सब पृ प्रकृतिके आधीन है, और गुण प्रगट करना अपने आवीन 
है । पदले अन तबार कौड़ीके मोल विक्न गया और यहाँ थोड़ासा भनादर हो 
जाये तो कद्षता है कि हमें ऐसा क्यों £ मानक पार नहीं है ! क्रितु धर्मात्मा 
एंसा सममते हैं कि वह मात मेशा खरूप नहीं है, मै शात-निरमिमानखरूप है । 


उसीम्रफार माया दम मी मेरा खरूप नहीं है। लोग माया करके 
अपनी चतुराइ बतलाते ह॑ कि हमने उसे केसा ठगा | कितु विचार तो कर 
ऊि मायासे कौन ठगा गया * सामनेवालेके पुए्यया योग नहीं या, इससे तेरे 
जैसे धोसेशाज प्रपचीसे उमऊा पाला पड़ा, कि तु बास्तयमें तो तू ही ठगा गया 
है--सामनेतराला नहीं ठगा गया। बने अपने ज्ञानको सीधा न रपकर उलटा क्रिया 
इसलिये तू ही ठगा गया | घर्माम्ा जीए मायासे मेद करता दै कि माया मेगा 
खरूप न्दा है--म तो सरल स्वमात्री, चिमूर्नि भात्मा हूँ। उसीप्रऊार लोम 
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तृष्णासे मेद करे | तृष्णा मोह भाव है, मेरे चेतन्यफा स्तररूप नहीं है। तया 
क्र्मसे भेद करे कि जो यह अपूर्ग अगस्था है इसमें पर्मफ्ा निमित्त है इसलिये 
इस अवस्थायों कर्ममें डाल दिया € । मैं तो प्रणे स्ममाउसे शुद्ध हूँ, वह कम 
मुममें नहीं है-- इसप्रकार क्मसे मेद करना चाहिए । 

नोकम अ्रयात्‌ जितने बाह्य निमित्त दिखाई देते हैं बह मी मेरा स्व 
रूप नहीं है | मतिज्ञान द्वारा जाननेसे सीवा ज्ञात न द्यो--वीचमें दीवार 
आदि श्रावण आये वह आपरण नोकम है | शरुतज्ञानमें यद् पुस्तक निमित्त 
है इसलिये यद्द पुस्तक मी नोकर्म है | 

मैंस का दूध ओर बादाम पिस्ता खानेसे मस्तिष्क ठए्डा रहता है--- 
ऐसा अनेक लोग मानते हैं, कितु यह बात विलकुल मिथ्या है) यद्द सब 
परवरतु हैं, नोकर्म है । उस वस्तुका सयोग होना-बढ्द नोकर्म है। साताका 
उदय दो तो वैसे निमित्त मिलते हैं थ्रोर यदि असाताका उदय हो तो अ्ताता 
के अनुकूल निमित्त द्वोते हैं, परवस्तु तो निमित्तमात्र है। इससे सालिक आ 
हार लेना और गृद्विमाय करना--यह कहना नहीं है, फितु यहाँ तो पर 
पदार्थक्रे उपरसे इष्टि उठा लेनेत्ी बात है, साता असाता होना दो तो उस 
प्रभार बाह्य वैसे निमिचत उसके कारणसे उपस्थित होते हैं। ज्ञानी सम्रकता 
है कि निमित्त मुके दुछु कर ही नहीं सकता | 

निद्रा बराबर आये तो काम श्रच्छा द्वोता है वह सत्र मायता भ्रम 
है | कोइ कहे फि-लड़के ने मुके क्रोध कया, कितु एक पदार्थ दूसरे 
पदार्थमें कुछु कर ही नहीं सकता । लड़या तो नोऊर्म है, ठसने क्रोध नहीं 
कराया है, जिचतु स्वय विपरीत पुरुपार्थ करके फोध क्रिया और लड़केको निमित्त 
बनाया । द्वयर्स्म, मायवर्म और नोकम--इन तीरनोंसा सतध है । द्वव्यकर्म 
अर्पात्‌ आठ कमोंरे जड़ रजकरणा, मावकर्म अर्थात्‌ चैतयके राग द्वेप मोदरूप 
परिणाम और नोऊर्म अर्पात्‌ बाह्य निमित्त | इन तीनोंका स्वरूप समझाया 
वहाँ अद्ञानाने सममा ऊि यह मेरे हैं, ज्ितु ज्ञानी समकते हैं कि उन तीनों 


कक 
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पर्गोंसे मेरा स्वरूप पृषफू है। मन बचन-कायाकी ओर उम्ुख दोना मी 
मेरा स्वरूप नहीं है। इन्द्रियाँ आत्मदशाको प्रगट करमेमे आधारभूत नहीं 
हैं---ऐसा इं्ियोस्ति मी भेद ज्ञानी समकता है ॥ ३६ ॥॥ 

अब ज्ञेय भावके मेदज्ञानका प्रकार कहते हैं --- 


एत्यि मम धम्मआदि बुज्कदि उवश्ोग एवं अहमिको। 


त धम्मणिम्ममत्त समयस्स वियाणया विंति ॥ ३७ ॥ 

अर्थ--एसा जाने क्रि-इन धर्म भादि द्र॒ब्येसि मेश कोई सबंध नहीं है, 
एक उपयोग है वही मै हँ'--ऐसा जो जानना दे उसे सिद्धातके अपना स्व-पर 
के स्वरूपरूप समयके शाता घर्मद्रव्यक्रे प्रति निर्ममत कहते हैं । 

३६ यीं गाषामें आत्माको परसे निराल। अर्थात्‌ मोदकर्मके निमित्तसे 
होनेवाले भानेंसे पृषक्‌ बतलाया | ३७ वीं गायामें उससे मी भागे बढ़ते हैं । 
भेद ज्ञान होनेके पश्चात जो ज्ञेयके विचार भाते हैं उनसे मी प्रृपर्क बतलाते 
हैं. और अतर एकाम्रनामें बढ़ाते हैं ; धर्मात्माकों मेदज्ञान दोनेके पश्चात्‌ धमा 
स्तिकाय झादिके विचार झाते हैं, कितु वह ऐसा समझता है क्रि--इन 
धर्मास्ति आदि छुट्द पदार्योका और मेरा कोई सम्बंध नहीं है, लेन-देन नहीं 
है । एक उपयोग ही मे हूँ;:-उसे सिद्धातका ज्ञाता, त्रिकाल स्वरूपका 
ज्ञाता, अपवा स्व-पर पदार्थवा ज्ञाता निर्मल दद्धते हैं । 

शत्माका ज्ञान कैसा है ? अपने निजरससे जो प्रगट हुआ है, निवारण 
न क्या जा सके ऐसा जिसका विस्तार है | आमाका ज्ञान इतना विकास- 
रूप है कि उममें चाहे जितने पदार्थ ज्ञात किए जाएँ तथापि ज्ञानका विकास 
न पके | देखो भाई | तुम्हे यद्द ज्ञात होता हे उसमें तुम्दारा ज्ञान यकता है? 
नहीं पकता, क्योंकि जिसका जाननेका स्वभाव है वह क्‍या नेहीं जानेगा * 
सब बुछु जान लेगा । जिप्तप्रवार थोड़ा जाननेमें ज्ञान नहीं यफ्रता उसीम्रक्रार 
सर पदार्थोकों जाननेमें मी ज्ञान नहीं चकता, कितु ऐसे विशाल ज्ञानका 
विश्वास नहीं बैठता । जीयोंको ऐसी शका दो ज्ञाती है कि इतनेसे शरीरमें 
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इतना बड़ा ज्ञान हो सफ्ता है * प्रतीति नहीं होनी । दूधमेंसे दही होनेवी 
प्रतीति, पानीसे प्यास घुकनेदी प्रतीति, जड़की शक्तिदी स्प्रीक्ृति विल्तु 
भात्मारा बल-तेज उसमें सम्यफुप्रजार एफाग्र होनेसे एक समय्में केवलक्ञान 
प्राप्त होता है---ऐसे श्ात्मके खभावजरा विखास नहीं बैठता । अपने निज- 
रसकी एकाग्रतासे प्रथट--ऐसा जो ज्ञान है उसका नित्गरण नहीं जिया जा 
सकता, अर्थात्‌ चाहे जितने पदायोका ज्ञान किया जाये तपापि न रुके-ऐसी 
शक्तिवाला वह ज्ञान है, उस ज्ञानका चाहे जितना विकास हो--विस्तार हो 
तथापि उसकी सीमा नहीं है---असीम है। धर्मात्मा जानता है कि मेरे ज्ञानका 
खभाय ऐसा है कि समस्त पदार्थोत्रो ज्ञात करूँ तथापि उसका अत नहीं है। 
देखो भाई ! इस विशाल ज्ञानमें यहीं राग-देप नहीं आये कितु अकेला सुख 
ही झाया | 


समस्त पदार्योंगों ग्रसित करनेका जिसका खमायर है श्रपात्‌ तीनकाल 
तीनलोकक्े पदार्धोको जाननेरूप आ्रास कर लेनेका जिसका खमाय है, 
भाजावी प्रचण्ड, उप्र चिमात्र शक्ति द्वारा ग्रांसीभूत, करनेया सामर्य्य है, 
ग्रासीभूत अर्थात्‌ तीमकाल तीनलोफके पदार्थ मानो ज्ञानमें प्रास न हो गये 
हों | अतमप्न न हो रहे हों | ज्ञानमें तदाार इच न रहे हों ! विश्वके समस्त 
पदार्थ अदर प्ररिष्ट न होगये हों !--इसप्रफार श्रात्मामें प्रसाशमान हैं । पर- 
पदार्थ आत्मामें प्रविष्ट नहीं होते, वि-तु इसप्रफार प्रक्राशमान हैं मानो प्रविष्ट 
हो गये हो । * 


जिम्प्रशर दर्षणमें पस्तुर्भोका प्रतिमास द्ोता है, तब वे समस्त 
चस्तुएँ ऐसी दिखाई देती हैं मानो अतमग्न होगइ हों ! प्रवि्ट द्ोगई हों! 
दर्पणमें एक ही साथ पांच हजार वस्तुएँ दिखाई दें तथापि उसमें जगहकी 
कमी नहीं पड़ती | जब दर्पण असे पदार्थमें ऐसा होता फिर ज्ञान्में क्‍या 
ज्ञात नहीं होगा ? 


शरीरकों लक्षमेंसे निकनाल दिया जाये तो आत्मा इस समय भी ज्ञान 
अं 
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की भरूपी मूर्ति है। उस घ्रेली ज्ञानमात्र मूर्तिम क्‍या ज्ञात नहीं होगा? 
जड़-चैत-य समस्त पदार्थ एक ही साथ प्रकाशमान हों एसा उसका सामर्प्य 
है। जिसप्रकार भम्रिवी एक चिगारी सभबय्ो जला देती है उसीग्रफार शञानका 
एक अश सबके जान लेता है। 

चौदह राजु लोरुमें धर्मात्तिकाय नामझा एड अरूपी पदार्थ है. जो 
जड़-बैतन्यकों गति फरनेमें उदासीम निमित्त है। जैसे-मछलीसे प्रानी यद 
नहीं कद्वता कि तू चल ! क्तु जयए मछुली चलती है उस समय पायी उदा- 
सीनखरुपसे निमिच होता है, उसीग्रफार धर्मास्तिराय उदासीन निमित्त दै | 

उसीप्रकार चौदह ब्रह्माएडर्मे एक अधर्मास्तिकफाय नामक अरूपी 
पदार्थ है | जड़ चेत-य गति करते हुए स्पिर होते हैं उ्ह स्थिर होनेमें वह 
उदासीन निमित्त दे । जेसे--श्रृक्त पथिकसे नहीं बहता कि त्‌ इस छूायामें 
बैठ जा | विन्तु जो स्थिर द्वोता है उसे छाया उदासीन निमित्त है, उसीप्रकार 
अधर्मास्तिकाय उदासीन निमित्त है| 

बैसे ही भाऊाशास्तिकाय नामका लोकालोक्म सर्वे व्यापक एक 
अरूपी पदार्थ है, जो धर्म, क्रधम, काल, पुद्ल और जीए-इन पांचों द्रब्योंकों 
अबगाद (स्थान) देनेमें उद सीन निमित्त है । यह्द सम्रहा्मक लोक्के बाद क्‍या 
होगा * यद सब्र वस्तुएँ ऐसीनी ऐसी कट्टर होंगी ? उसके बाद क्या होगा? 
उसके बाद क्‍या होगा ? एसा विचार किया जाये तो मात्र रिक्त स्थान लक्षमें 
आयेगा यह क्षेग्से अमयादित आकाश है | 

लोकाकाशफ़े भ्रत्येक प्रदेश पर एक एक कालाणु द्रव्य त्थित है, 
बद्द कालाशु द्वाय अमप्य हैं | जिम्त सूर्य चद्धके निमित्तते दिन-गात निश्चित्‌ 
होते हैं वद् काल द्रव्य नहीं है, कि-तु कालद्रब्य नामऊझा अरूपी खतन्त्रपदार्थ 
है जो सर्व इव्योकी परिणमनरमें निमित्त है] 

इन पदार्थोंकोी जिसने स्वीकार नहीं किया, उसने अथने ज्ञानके 
विस्ताएफों ही स्वीकार नहीं किया है । ज्ञानी समझया है कि यह सब पदार्थ 
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जगतमें हैं, सह भगवानने दसे हैं, मेरे ज्ञानमें मी ज्ञान होते हैं तपापि उन 
पदा्योका और मेरा को सत्रध नहा दे | 


यद्द जो समस्त यस्‍्तुएँ दिख्वाइ दती हैं सो पुद्ठलके स्कथ हैं। उस 
स्कपर्म एफ एक परमाणु द्वग्य सतस्त्र पथ २ है । एसे परमाणु द्रव्य भनत 
हैं। ओर इस जीप द्रब्यसे भाय दूसरे जीत्र 5य भी अनत हैं। धर्मी नीम 
सममता है श्ि-धर्मात्तिकाय आदि पदार्थ, पुद्ल और मुझे आय जीव 
द्वन्य--त्रे छुट्दों द्रव्य मुझमे मित्र हैं, वद् मेरे ज्ञागता जैव है, यद मेरे शानमें 
ज्ञात होने योग्य है दिंतु उसका ओर मेरा कोई सखध नहीं है । 


घतक दरपाते-खिड्क्यें। कितनी हैं, घरमें स्तिना रजाइयोँ हैं, 
एक एक खिद़कीम क्षितने लोहके सलिये हैँं---उन सत्क्री खबर होती है, 
किल्तु आममामें कितना साम्रपष है उत्तकी उबर नहीं है। जगतक छुद्द पदार्थ 
हैं..."बह छान विपय है, उस वस्तुफ्ी मिसे खबर नहीं हे उसे मेत झान 
कितना दे उसरी खरर नहीं है । थोड़ा २ जाननेमें भटक जाता है, भनुकूलता 
प्रतिसुलताम झ-द्धा-बुरा मानकर भटक जाता है, क्रितु धर्माष्मा समझता है 
कि थोड़ा २ जाननेमें रुक जाना--एसी अपूर्णता तथा अनुकूलता प्रतिबुलता 
में रूक जाता--एसी तुच्छता मेरे स्वभायमें नहीं है। वे ज्ञम भोर बद्ष मोह, 
उनका और मेधर को? सम्बंध नहीं है | पुदूशल और जीव द्वायकी विशेष 
बात भागे आयेगी | 

जीत द्ब्यफों आय ज़िसी द्वब्यके साथ बुछ लगन दन नहीं है उसका 
अपिरार इसमे दिया है | 


॥4॒ 
३६ वीं गाषाम आया क्रि--मोदकमके तिमित्तसे झात्मामें जो भार 
हो वह आत्माका भाव नहीं है, उससे आत्माकों लाभ नहीं है | आत्माका स्व 
मात्र तो झ्ञायक है, उप्ते सममकर उछमें एडाग्नता दो वही लाभ है| 
अब यहाँ बद्ठते हैं फि-जीय और पुड्लल मेरे ज्ञानका ज्ञेय है। 
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धर्मा विचार करता दे कि मन, वाणी, देह, कर्म और याह्यका 
सयोग--व सत्र पुदृगल हैं, वे मेरे कोई सम्बधी नहीं है | वे कर्म और 
शरीगदि मेरे बाताके ज्ञेव है, ने ज्ञाता होने योग्य हैं ओर मे ज्ञाता हूँ। लक्ष्मी, 
मझान श्रादि पुदूगल मुझे सुख या दु ख देनेगें समर्थ नहीं हैं | पुदूगल द्वब्य 
के साथ मेरा किसी मी प्रफारफा सम्बंध नहीं है, उससे मुझे लाम या धर्म 
दो--एसा मी नहा है, मेश ज्ञानस्यभात्र है उसे पदिचानकर उसमें ९क्राम्र 
होनेसे धम द्वोता है। 

श्रय आध्ार्जोफ साथ मी मेरा कोइ सयध नहीं है। दूसरे आत्मा 
मुझ लाभ हानि पहुँचा सर--एसा भी सब॒ध नहीं है। मात्र ज्ञेय ज्ञायक 
रूपसे सत्र4 है । मेश श्रात्मा तो परसे निराला है। सिद्ध द्वो उस समय 
निराला है--एसी बात नहीं है किंतु त्रिझाल निशला है, बतमातमें भी निरा- 
ला हैं। मेत वस्तुम दूसरेका हाथ नहीं है, ओर न मेत् किसी दूसरी वस्तु 
हाय है ) दूसरे थामा मुके सहायता नहीं दे सकते | देय गुरु शास्र मी मुझे 
सहायता नहा द सकते | स्यय सममे तत्र देय-गुरु शास्त्रसों निमिच कहा 
जाता दे | 

मेग शोर इन शरीर मन-वाणीके किसी मी रजकणका कोई सबंध 
नहा है । यद्द जो परो मुछताऊे च्णिक शुभाशुभभाय दोते हैं--उनका और 
मेष कोई सत्रप नहीं है | झ ये जीय जो ख्री, छुठ्ुम्ब, पुत्र पुत्री आदि तथा 
देक-गुह शांत हैं उनका और मेहर कोई भी समर नद्दा है। एसे अपने निशले 
आत्मावी थद्धा द्ोनेसे ही देव गुरु शास्जकी यपार्थ पदिचान द्वोती है। अकेले 
निमित्तपर लक्ष रहे बढ राग है, दव गुरु-शास्त्र ही मुर्क तार देंगे--एसी दृष्टि 
रहे तद्रतर ज्ञान मी यथाथ नहीं होता । 

प्रश्ष --देव-गुरु शाध् मी आत्माषों बुछु लाभ या सद्दायता नहीं 
काते--एसा एकात इप्टिसे उद़्ते हो २ 

उत्तर --सम्यर्‌ एफात इश्सि एसा ही दे। झात्मा जब स्वो मुख 
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होता है तमी सत्र परफ्रो ययार्थ जानता है | जब स्वोमुख हो तमी देव-गुरु 
शात्र से मैं मित्र हैँ, परमाथ से कोई मुके सद्दायक नहीं है--ऐसा भाग 
होने के पश्चात्‌ ही स्व पर का ययार्थ ज्ञान होता है देव गुरु-शास्रका निमित्त 
ओऔर अपना उपादान-दोनों का अर्थात्‌ स्उपरत्षा स्वरूप ययार्थ जानता है, 
निमित्त कौन है और में कौन हूँ यह बरापर जानता है, म॑ं पर से निराला 
जागृत चैत थ ज्योले हूँ, मेरे गुणोंका विडास मुममे होता दे और मेरे गुर्णों 
का पिक्रास हुशा उसमे उपस्थिति रूय निमितत देव मुह ओर शान है। इस 
प्रकार अपना स्रूप ओर दय-गुरु शास्रका स्ररूप स्प्॒र का मान होनेके पश्चात्‌ 
बराबर समझ लता है | स्पप्त मुब होनेके पश्चात्‌ स्तर-परका ज्ञान द्वो वह यथार्थ 
ज्ञान है। झकैले निमित्त पर लक्छ होना सो राग है, अकले पर पदार्थपर लक्ष 
है तन तक ययारथ ज्ञान नहीं होता । पर से भिन्न पड़े हुए ज्ञान में जो स्तर पर 
पदार्थ का स्वरूप ज्ञात दो तह यथार्थ ज्ञात होता है। 

धर्मी विचार करता है क्रि--जो राग है सो म॑ नहीं हूँ, शरीपदि 
तथा अय झ्रात्मा मी में नहीं हूँ, मे तो ज्ञायक एक थात्मा हूँ, भय चात्मा 
मेरे ज्ञानमें ज्ञात होने योग्य ज्ञेय हैं कि तु व व मेरे सम्ब्धी नहीं हैं । 

में ठकोल्कीण एक ज्ञायक खमायपने से परमार्थयन अतरगतक्त हूँ, 
अनत ज्ञानादि गुणोंका पियड हैँ । टमेत्कीणे भषात्‌ में निविड हूँ, परवस्तु 
आफर मेरे खभावमें विन्‍्न नहीं डाल सकती, वह मुमे! लाम द्वानि करने था 
छूने-स्पश करनेको मी समर्थ नहीं है | चाहे जितने अनुकूनता या प्रतिकूलता 
के सयोग आयें, तथापि यह मुझ स्पर्श करनेमें मी समर्थ नहीं हैं । 

धर्म काड़ोंमें नहीं है, आाद्ार प्रदण करने या त्यागदेनेर्म भी धर्म नहीं 
है, मन वाणी तेहमे मी धर्म नहीं हे | 'वत्थु सद्धायों घम्मो” वस्तुझा खमाव 
ही धर्म है, धम झत्माका स्वभाय ही है, खभावमें अय किसी प्रऊारकी ओपा 
विक सबप न होने देना और खमावरूपसे रहना सो धर्म है | 

मैं ज्ञाकक खमावपनेसे परमार्थथ अतरग तच हूँ। स्री, कुटुब, 
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शरीरादि और देव-गुर-शाश्ष--वे सत्र मेरे खभाय से मित्र खमायवाले हैं ] 
प्रयेक आत्माका स्वभाव तो एक प्रकारका है, नितु प्रत्येक आत्म द्वव्य स्वतत्र 
मित हैं । यहँ। पर देव, गुर, ओर सिद्ध मगयान सब्रफो ले लिया है, उन 
सब्रका स्यमात्र सुमसे मित्र है। मित्र स्यमार अर्थात्‌ समस्त द्वाय सुझमे सफ्तन 
मित्र हैं, मे! खमात मुझमें और उनका स्वभाव ठनमें, किसीका स्यमाय उिसी 
में प्रविष्ट नहीं दो गया है,--इस अपक्षा से मित्र स््रभाव कहे हैं, किंतु 
जातिकी भपेज्ञासे तो एक भर्पात्‌ समान ही हैं। 


स्री, पुदुग्त्र, देश, गुरु, शा, शरीए, मन, वाणी आदि सत्र बाह्य 
तत्त हैं, मतो अनरग ठत्त हैं। इसमें अमेरू सिद्धात्तोंका समात्रेश है, 
आस्ति नास्ति से बहुत हृढ़ क्रिया है। कोई परतत्त आत्मतचकों सद्दायता 
करने, लाभ यरने या हानि करनमें असमथ है। पद्धव्य परमार्थते अपने 
बाह्य तत्वपनेओ छोड़नेमें असमर्थ हैं, में परदब्योंका वाद्य _तत्तपना छुड़ाने 
असमर्थ हैँ । कोई पदार्थ मुके लाभ हानि कबकर सकता है, कि जब वह 
अपने स्रभावक्ा अभाव बरके मुममें प्रविष्ट हो जाये तब। कि तु को३ पदार्थ 
किसी पदार्धमें प्रतरिष्ट नहीं हो सऊता, इसलिये मुझे कोई पदाथ लाम-द्वानि 
नहीं कर सकता | एक रजकण या अर य जीय अपने गुण या शयरपथाया अभात 
करके मुर्मम आमेफो असमर्थ हैं इसलिये मुफे लाभ हानिकरतेमें समय नहीं हैं। 
मै चिदान<द मूर्ति हूँ---ऐसा जानना ओर उसमें स्थिर होना ही मुझे लाभ 
दायक है, अर्थात्‌ मेरा शात्मा ही मुझे लाभकारी है 


लोग री आदि बाह्य सयोगोम अलुरूलता- प्रतिकूलता मानते हैं 
कि तु उनमें अनुकूलता प्रतिकूलता नहीं है, मात्र वल्पना करली है । जैसे कि-- 
एक छुदर महल हो, मज्यूत फियाड़ खिड़कियों हों, फिर आदर से लगी 
आग, स्वथ आदर बैठा हो, किया खिड़कियों मजबूत हैं. इससे सुलते नहीं 
हैं। जिसे अनुमूलताका वारण माना था वही ग्रतिफ्लताका सारण हुआ | इस 
लिये जो माययता थी वह मिच्या हु३। जो तत्य झपनेसे मित्र हे बह अपने 
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को भ्रमुक्डुनताया कारण नहीं हो सकता। वे सत्र बाद तस हैं | आला 
आपने रूपसे है ओर वाय तत्त रूपने पहीं है श्र्षात्‌ आत्ाकी आयने रुपसे 
अत्ति ओर बाह्य _तत्तरयसे नास्ति है। बराद्यलव बायतत्तमपसते है-- 
अत्मारुपसे नहीं है। जो तत्त ( पटाय ) झात्मामे मिन हैं वे चात्माको 
अनुपूलता परतिकूलता या लाभ द्वानि बरतेंमें समर्थ दो ही नहीं सकते । 

म स्ययमेत्र उपयुक्त ( उपयुक्त अपात जाननेजेखनेके ब्यापारयाला ) 
हूँ, उप्तमें रइना ही. मेरी थीतराशता प्रगंठ करपेरी रीति पथ है। में एके 
खयमेब निय उपयुक्त हूँ, स्रथमेद्र भर्यात्‌ झपने आप, नित्य अ्षांत्‌ त्रिद्ञाल 
और उपयुक्त अपात्‌ लान दशनके ब्यापारवाला हूँ। अपने आप जिशाल उप 
युक्त हूँ, यही मेगा स्थमाव, घंप ओर “यापार है, सम्पस्दष्टिफ़ा यद्द व्यापार 
है । संत तय तिक प्रा व्यापार तो परया है, जड़रा दे। सम्पर्इष्टि उिचार 
बरता है कि मेरा “्यापार तो ज्ञान ही है, मेग स्परमार शुद्ध तीमल है, उसीमें, 
धम है । लोगोंसों अतरग तख्रझा कोई विचार नहीं है श्रोर पहते हैं कि बाह्य 
तत्ता तो बुद्ध कहते ही नहीं, जिस जिसप थम नहीं है. उसमें ज्ञागी पमी 
धर्म बननाते ही नहीं है | तून अपनी वियरीत माग्यतासे बाद्में धर्म मान 
निया है, उस मा पतातो छोड़ दे । 

में एक हूँ, समक्य विनत्यकर जो अनेक प्रयार हैं बद्द मेरा स्ममाव 
नह है, म॑ उमटे झिकुल मिन्न हूँ, समापर विबन्‍्पकी उसी भी अ्कारकी 
उपाधि मुमप नम है, उपापि मेरा स्परूष नहीं है, पश्मार्थन मैं एक अना- 
बुल, पते मिन्न चिमाउसूति हूँ । 

मैं आमा अनावुनताखरप हूँ, बाह्यत्री दौड़ धूप ओर बाद्य तलका 
रक्यपना, तथा में पर को रुपता हूँ. और पर मुझे रुखता हेनऐसे जो भाव 
दोगे हैँ बह सब झाउुलता-याकुलता है, ज्ञानी सममते हैंफियद 
आउुनता-व्यावुद्चता मेसा स्वरूप नहीं है। पर पदार्थ हैं सो मे नहीं 
हूँ, तब किर उनके िमित्तमे होनेयने जो आउनित मार हैं वह मे कहौँसे 
होऊँ ! मैं तो अनाउुल स्मरूप हैं--एसा मान हृथा तब स्ाकुनतारा अभाव 


सविफम्क 
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' होता है और आकुलनाया अभाव हो तब अन्य बुछ् 'भाव स्वरूप! प्रगठ होना 
चाहिए, भाकुनताका अभाय हुआ इससे श्रपनेमें स्थिर हुआ उद्दों निराकुल 
आनद स्परूपका वेदन करता है। 

धरता कोई आदमी वीमार हो जाये तो आकुलता हो जाती है कि 
एकदम जाकर डॉक्टरको बुला लाऊँ, मर रोग दूर कर दूँ। कितु भाई | 
परका रोग दूर करना तेरे दापकी बात नहीं है, उसके साताका उदय द्वोतो तेश 
निमित्त बनता है । 6 मात्र परफ़ो साता देनेक़ा माव कर सकता हे-पर्का 
ऐेग पिटा देना तेरे द्वाथकी बात नहीं है | 

ज्ञानी सममता है कि में परका दुछू नहीं कर समता। इसप्रकार परके 
करतृतवफ़ा अद्दकार छूट गया, इससे पएकी झोए्का बल छठ गया और अपने 
में बल भाया, श्रद्धा हुई, वस्तुका स्पभाय जाना, परका बनना विगड्ना मेरे 
द्वापकी बात नहीं है-ऐसा समाधान किया, इसलिये अपनेमें स्पिर हुआ। मैं 
ऐसा करूँ तो ऐसा हो ओर वैसा करूँ: तो वैसा हो--ऐसी दौड़ धूप घोड़ 
का, भाकुलताके स्वादसे मित्र अपने आकुल-शात समावान स्वरूपका 
बेदन करता है। स्रथ अपने को भगवान आत्मा ही सममता है | अभी भकह्यज्ञ 
है, केगली, भगवान नहीं हुआ है तथापि ज्ञानी अपनेको भगवान ही मानता 
है। परसे मिन्न हुआ इससे धर्मीफो अपनी महिमा आती है कि में एक भगवान 
आत्मा हूँ | वस्तुस्पमायसे तो स्थय भगयान ही है, इससे मी अपनेकों भगवान 
मानता है | धर्मी जानता है कि मे प्रगठ निश्चयसे एक हूँ, मे जगतके किसी 
भी पदार्थरूप नहीं द्वो जाता इमलिये मे एक हैं | शरीर, बाणी रीर मन को 
स्वय अपनी खत्रर नहीं है ओर न मेरी खबर है । मुके उनकी भी खबर है 
ओर अपनी मी खबर हे--ऐसा म स्पष्ट प्रगट हूँ, इसप्रकार धर्मी अपनी 
मद्दिमा गाता है | जबतक सममा नहीं था त्बतक घनवालोंगों बड़पन देता 
था, चाहे भले ही उनके कर्तय दुष्कृत हों, मौस-मदिराका सेउन करते हों, 
कितु अपना भान द्ोनेपर परकी मद्दिमा छूट गई ओर अपनी महिमा आयी 
कि में स्यये स्पष्ट प्रगद मगवान आला हूँ | 
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घमात्ा जानता है ज्लि शरीर मन-बाणी आदिफे साथ मेश ज्ञेय-द्वायक 
सम्बध है । वे ज्ञात द्वोने योग्य हैं और मै ज्ञाता हूँ--इतना ही सत्य है | झेय 
ज्ञायक माव मात्रके सम्दरधसे पर द्वर्योके साथ परस्पर मिलन होने पर मी 
प्रगठ स्वादर्मे आनेवाले स्वभावक्रे मेदके कारण धर्म, अ्रपम, झाकाश, काल, पुद्टल 
भन्‍्य जीजेंकि प्रति मै निर्मम हूँ | पहले जब समझा नहीं था तय्र उन पर का 
आश्रित होकर दौड़ धूप बरता था, शाग-देषमें रुक्‍़्ता था और उसका 
स्वाद लेता था, किस्तु जब एसा सममा कि रागन्द्रेप मैं नहीं हूँ, मेश ओर 
उसका कोई सम्बघ नहीं है, मेरा स्ताद मित्र है,--एसा मेदज्ञान करने से 
अपने शांत आनद स्वरूपका बदन करने लगा । 

अज्ञानी रागको अपना मानता था इसलिये झा और राग 
को एकमेक करता था, क्ितु ज्ञानीको मेदज्ञान द्वारा अपना खाद मिन 
है-ऐसा ज्ञात होनेपर, धम, भपम, आकाश, काल, पुदूगल और अन्य जीबोंके 
प्रति मै-निमम हूँ, वे मेरे नहीं हैं और न मै उनका हूँ, म॑ अपनेमें हैँ और 
वे भी खतग्र अपनेमें हैं-ऐसा ज्ञानी जानता है, क्योंकि सदैव अपने एकटमें 
प्राप्त दोनैस्ते प्रत्येक पदार्थ एसेझा एसा ही स्थित रहता है, अपने खभायतों 
कोई नहीं छोड़ता । इसप्रकार ज्ञेयभार्बोसि ज्ञानीको मेटज्ञान हुआ। 

प्रश्न -इसमें धर्म कहाँ झाया ? करना क्‍या आया £ 

उत्तर -इसमें अनतधर्म आगया | धरम कहीं कुदाली फायड्रेसे प्राप्त 
नहीं होता, ऊितु जो सदैव अपनेमें एकलसे प्राप्त है-ऐसे श्रात्माजों माना, 
सममा भीर स्थिर हुआ वहाँ अनत पुरुषार्थ आया ओर वहीं धर्म है | 

कोई कहे कि- धर्म करनेके लिये अच्छा सदनन चाहिए, अच्छा क्षेत्र 

चाहिए, छुकाल चाहिए, और दंव गुरु शासन चाहिए, उितु भाई  सहनन 
अर्थात्‌ क्या ? सदननका श्र्थ है दृड्डियोक्री मजबूती! तो क्‍या उससे 
अरूपी आत्माका धर्म होता द्ोगा * ऐसे सहनन तो अनतबार प्राप्त किये 


तपापि आत्माके खर्वपकों नहीं समझा इसलिये धम नहीं हुआ । जब आत्मा 
प्र 
अधिशय दर 


रद है| समयसार प्रवचन घीसरा भाग 


केपलज्ञान प्राप्त करनेकी तैयारी करे तब उस जातिके शरीर सहननकी उप 
स्थिति होती है | क्ि'तु उसके द्वाय धर्म नहीं होता। धर्म तो अकेले अपने 
द्वारा ही होता है धम होनेमें उसकी सहायता मी नहीं है | 

अन-तबार मनुष्य भय प्राप्त किया, एक एक छाणमें अरनों रुपयोंकी 
आमदनावाला राजकुमार मी अन/तम्रार हुआ, जहाँ ती4कर ओर केवली विच 
रण करते हों ऐसा सुक्षेण भी अनतयर ग्राप्त किया, और उत्तम चतुर्थकाल 
भी अनतपार प्राप्त किया, साक्षात्‌ तीथेफर भगयानक्रे समयशरणमें मी अनत 
बार हो आया, साक्षात्‌ देव गुरु शात्रका योग मी अनतबार मिला, ज्ितु 
अपनी तैयारीके त्रिना आत्माकी पह़िचान नहीं हुई, सत्य समभमें नहीं श्ाया 
इसलिये धर्म नहीं हा । 

सदेव अपने एक्लमें प्राप्त होनेसे एसेका ऐसा स्थित रुता है-ऐसा 
पदकर विलकुल ध्रश्त्र बतलाया है। इसमें झाचार्यदवने आयत गग्मीर रहस्थ 
बतलाया है। तिनकुज्ञ अपना एक प्रयार लक्षमे लेना उसमें दो प्रकार कैसे 
परवा सत्धवाली अपस्था प्रथ ओर परक्के सबंधके अभायरूप अयस्था-मोक्ष 
पर लक्ष न जिया जाय तो सदेव एकस्ममें ही प्राप्त है ओर ऐसेका ऐसा स्थित 
है | झग्स्था अर्थात्‌ एक समयवी दशा-स्थितिको लक्षमें से छोड़कर एकत्व 
से दब तो।ऐसेका एसा ही प्राप्त है, एक छूटकर बष-मोज्त ऐसा द्विल्ल 
तरियालमें हुआ ही नहीं है। इसमें झयत गूढ़ बात है। भात्मा तो नित्य 
शान आनदका रसझद है,-इस इृशिसे देय तो जो अयस्थामें पर निमित्तकी 
अपेक्षा है, उसे लक्षमें न लिया जाये तो ब्तु तो जो है सो है | राग द्वेप 
स्थ ससार ओर उसके अमावरूप मोक्ष-यद सत॒ अधस्थामें है, उस झयस्पामें 
निमित्तती अपेक्षा भाती है, £ितु थर्रेले दृव्यवमायसे देखा जाये तो छु्दों 
पदार्थ निम्य एसेके एसे स्थित हैं । 

किसी एक बस्तुरों छोटा बड़ा बढ़ने परवी अपेक्षा थाती है, सितु 
परत अपेच्धा ही नढ़ो तो किसकी अपेक्षासे ठस बस्लुको छोटा-बड़ा कह्दा जायेगा ? 
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किंतु जय बस्तुओ़ों अफेला बड़ना तो तत्र परकी अपना लक्षमें से निजाल 
देना चाहिए । इसप्रकार आामततरें साप एक कर्म है, उसकी अपेक्षा लक्षमें 
न ली जाये तो वत्तु जैसी दे बैसीदी वैसी निरपेक्त है। खर्णरी कलायों 
लक्षमें न लिया जाये तो सगे अेसा है वैमा ही है, उसीधप्रसार चेतय भगत 
ज्ञानादि गु्णोंका रसकद है, उसकी अवस्थाम ितित्तरी अपेन्षासे टता जाये 
तो-नताग देषहूप ससार है, और राग-देप मोदका अमभाय क्रो तो सम्पवू”शन, 
सम्यसूज्ञान, सम्परूचारत्रूप मोक्षमाग ओर मोक्षड्ी बलारूप शमरम्पा द्वोती 
है, शितु उस निमित्तरी सदूभाय भभाारूय अपक्षा लक्ष्म नली जाये तो 
आमद्रच्य, द्रम्य-्गुण पयावसे जैसा दे पैसा ही है । 

परमाणु द्वयमें मी कमयी ओर भय पेमानिक अनेक प्रगारदी 
अवस्थाएँ द्वोती हैं, उ'द्ें लक्षम न निया जाय तो पश्माणु द्वार भी पृषय्‌ 
प्रयकू निरपेष्ठ तल है। 

कम मेरी राग-देषकी अग्म्था होनेम॑ विमित्त दे श्रोर मेरी शग देपकी 
अगस्था परमाणुवी बमरूप अवस्था द्वोनेमें निमित्त है+एसी परस्पर अपछायों 
निवाल दिया जाये तो दोनों पदाय जैस्ते हैं वैसे ही निरपत्ष स्थित हैं । 

सगे पदार्थ झपने अपनेमें एयरूप ही स्थित ६ । शा ख्य एक 

वस्तु दे | बद किसीसे दया द्ोगा या खतग्र र दबा हुआ तो मान लिया 
&, कितु बस्तुत तो बद् खतग्न दी € । एसे सष्चे तत्तकी श्रद्वामे परकी 
अपेक्षा मी छूठ जाती दे। वि्कुल खततर पदार्थरों एकलपी शपेक्षासे 
दवा जाये, अगस्थादी थ्पेज्ञा लक्षमें से छोड़ दी जाये तो, समस्त पदार्थ 
निरपेक्ष-जसे हैं बसे हैं ।-एसी श्रद्धा वी उसमें एकाप्र रइनेफा नाम धर्म हे | 
यहाँ तो परके संत्रध रहित बात लेना दे | मुझे ओर परवो तीनकाल तीन 
लोकमें संतरध दे द्वी नहीं, था मी नहीं, तव फिर बंधन भर मुक्ति जिसे कहें 
जायें ? अत्रम्था € अवश्य, यटि वह न हो तो यह सस्तार ओर मोक्ष किसके ? 
वे श्रमस्पाद्ट्से हँ अवश्य, वितु उस इश्टिको यहाँ गौण परवे द्रायइण्टियो 
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अपेक्तासे कहा दे । यद्द बात अत्यत सुद्म है | सूचम मोतियोंको पकड़नेके 
लिये बड़ी बड़ी सैंडासी काममें नहीं आरती, किंतु उद़ें पकड़नेके लिये तो 
छोटी सी चिमटी होना चाहिए । उसीप्रकार यद्द सूद्रा बात पकड़नेके लिये 
स्थृल दृष्टि काममें नहीं आयेगी--विंतु सृच्म दृष्टि होना चादिए। 

मोद अपात्‌ मूर्च्डा बुद्धि | जिसप्रकार मूच्छित आणी सच्चे मूठेका 
विवेक नहीं कर सकता, ठसीअक्रर जिसकी बुद्धि मूच्छित है बह भात्माका 
और परका विवेक नहीं कर सकता, और पुण्य पाप किये उतना ही मै हूँ 
ऐसा मानता है, वह मृच्छित मोही अज्ञानी है, उसे वस्तु क्या है उसकी 
कुछ्ठ भी खबर नाम है । भले त्यागी हो या गृहस्थ दो, कितु प्रण्यादिके 
परिणाम और शरीशदिदी क्रिया मेरी अपनी है ओर मैं उसका कर्ता हूँ-ऐसा 
मान रहा है, गोर शुद्ध चिदानद मूर्ति हूँ उत्तका कुछ भान न द्वोनेसे वे सब 
मूश्छित मोही आणी हैं । इतने विशेषण तो यहाँ भज्ञानीकों दिये हैं | देखो, 
इस समयसारमें कितनी गाया्ोस्ते अप्रतिबुद्धओो सममाते आ रहे हैं | कोई कहे 
कि यह्द सातों गरुणस्वानरी बात है क्रितु ऐसा नहीं है, यक्लों तो अ्रतिबुद्ध 
पन छुड़ाऋर भागे ले जाते हैं | 

अत्यत भ्षप्रतिबुद्धकों विरक्त गुरुसे निस्तर समभाये जानेसे किसी 
मी प्रकार समझ जाता है। विरक्त गुरु अर्थात्‌ अतरगें विपरीत मा यता और 
अम्रुक अशमें रण द्वेपसे मी निवृत्त हैं । आत्माके खमावक्ते मानकों प्राप्त 
मुक्तिके स मुख हुए, ससारसे निवृत्त हुए-एसे भुरु द्वात समझाये जाने पर- 
एसा वहा है | अज्ञानी गुरुको नहा लिया दे, क्योंकि भशज्ञामी गुरु द्वारा 
सममाया जाये तो सममा नहीं जा सकता इसलिये ज्ञानी विरक्त गुरुकों लिया 
है। जो खभायको प्राप्त हुए हों उ हींके द्वारा खरूपको प्राप्त किया जा सकता 
हे । 

'निरतर समकाये जाने पए-ऐसा कढद्ा है, सिन्‍्तु 'बुछ काल 
सममभाये जाने पए-ऐसा नहीं कह्ढा है | इन पचमरकालकरे प्राणीमोंफो निएतर 


जीबानौवाधिकार गाया ै७ [६१ 


सममाया जाये तव वे समझते हैं, शिष्यत्तों चारों पक्षोंसे चार्तो ओफे योग 
से सममाया जाता दे । 

समय अर्थात्‌ पदार्थ समस्त एक्ससे त्पित है। इसप्रकार ज्ञेय अर्थात्‌ 
जानने योग्य वस्तुसे मेश ओर परका सम्पयूज्ञान द्वारा भेद हुआ, मान हुआ 
बही धम है। परका और अपना क्टीं मी उसी भी जगह मेल नहीं है। 
आत्माको किसी शरीर, मन, वाणी, राग-द्वेपके साथ ऊिसी मी जगद्ट किंचित्‌ 
मेल नहीं है, कितु अज्ञाना तिना जाने सममे ब्यर्थका झगड़ा करके परफो 
अपना अपना करके, परको विपरीत श्रद्धासे पकड़ रखता है। क्रितु जहाँ 
खतग्रताका मान हुआ कि करे! मेरा ओर परफा कोई सम्बंध नहीं है, 
मैंने ब्यर्थक्ी मिव्या पकड़ की थी--वही धर्म है ओर परतत्तामें रुका सो 
अयम है। 

आचारयदेयने खतन्त्रतावी घोषणा की है । तू प्रमु है! खतग्न है | 
तुमे अपने माद्दातम्यकी खनर नहीं है इसमे वने परको माद्ात््य दिया है, किन्तु 
बद्द परका माद्दात्य छोड़ दे मोर भगवान भ्रात्माता माद्त्प कर | द्रव्यदृश्टसे 
सब खतनत्र पदार्थ हैं, उस इृश्टिसे पराश्रय दूर द्ोता है और स्तराश्रप होता है- 
वही धर्म है । दर पदष्टिसे प्रत्येक रजकण पक है, अत्येफ आत्मा ह्यतत्र पृषकु 
है । इसमप्रकार ज्ञेयमायोमि और माउक्रमावसे मेदज्ञान हुआ, प्ृथक्लफा भान 
हुथा, उसमें उसे शका है ही नहीं | जो शक्रा करता है बढ अपना घात करता 
है, शका ही सत्तार है। 

अब कलशरूप फान्य कहते हैं --- 

( मालिनी ) 

इति सति मर सर्वेरन्ध मावैविवेके 

स्वयमयझुपयोगो विश्रदात्मानमेकम्‌। 

प्रकदितपरमार्थदेश नज्ञानवृत्त 

ऊतपरिणतिरात्माराम एव प्रयृत्त' ॥ ३१ ॥ 
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श्रथ --इसप्रसार पूर्वोक्त प्रकार्से मायकभाय और ज्ञेय भायसे मेद 
ज्ञान होने पर जय संत आय भायसि मिन्नता हुई तय यद्द उपयोग सवय ही अपने 
एक आाक्माको ही धारण करता हुआ, जिनका परमार्थ प्रगठ हथा हे एसे दशन- 
ज्ञान-चारित्से जिसने परिणति की है एसा, अपने आ गारूपी उद्यान (कीड़ा 
बन ) में प्रदृत्ति करता है--अयमग्र नहीं जाता । 


इस कलशमें ३६ वीं और ३७ वीं गायाका स्पष्टीझण करते है | 
माउऊमाब और ज्ञेयमायसे मिन्नयर्ता मान होते पर वे सत्र अपनेसे परथफ्ूप 
प्रतिमासित होते हैं। भावकभावक़ा भेद अर्पात्‌ कर्मके निमित्तसे द्ोनेयाला 
विकार मेरा नहीं है-- एसा जाना और ज्ञयभाषका भेद अर्पात्‌ सन परदब्यसे 
मिनत्का भाग हुआ--इसप्रकार दोनोंसे मि नलका मान हुआ तब उप 
योग, अतिशय छुदर स्वरूप को ही धारण करता हुआ--स्पय अपने एक 
स्रूपको ही घारण कर्ता हुआ, परमार्थ स्ममात था सो प्रगट हुआ ।-एसे 
दरशन-ज्ञान चारियसे जिसमे परिणति की है अर्पात्‌ सरूपकी प्रमीति-ध्वाप 
का ज्ञान और स्परूपकी स्थिरता में जिसने रमणता की है, अने आ्मारूपी 
उद्यानमें प्रवृत्ति की दे वह अयत्र नहीं जाता । 

परसे मिन और परके विफास्से मिन-ऐसे आत्मार्म स्थित हुआ, ऐसे 
अपने स्प॒भाव की परिणति शर्पात्‌ झग्म्ध! वी है--ऐसा आत्मा, आपमारूपी 
विश्वामबागमे क्रीडड करता हुआ आत्मामें विचरने लगा--बहीं बाहर नहीं 
जाता | 

मनुष्य फिने जाते हैं तब मोटरों और हवाई जद्दाओं में बेठते हैं, 
चार चार मील तक फिरते हैं, और मानते हैं कि फिरनेसे शरीप्म स्क्ूर्ति आती 
है और बादमें काम भच्छी तरद्द द्ोता दे ।- इसप्रकार संकल्प विकल्पके बाग 
में सत्र फिरता हुआ अपयेफो पराश्चित और भपूर्ण मानता है उसे परसे तिराला 
तत्त कहँ। से जमे ? इशाकों न जानता हो तो उसमें केलि कैसे करे * स्वय 
अपना ओर ढलता जाये, रचि बरे, जाने झर अद्धा करे नो उसमें प्रीड़ा 


ज्ोबाज्ौवाघिकार गाया ३६७ [६8६३ 


फ़िये बिना नहीं रहेगा | सचा उान तो झात्माफा है और उसमें क्रीडा करने 
की यहाँ बात है । 

जीव शयके वाग बगीचेमिं भानद मान रे हैं। घरमें बाग हो, 
बाममें ठडे पानीफझा छिड़कार द्वो, मुलाबके फ़र्लोक्री सुगध फैल रही हो, पानी 
के फाजरे छूट रहे हों और माईसाइय उसमें मित्रों सम्ब धर्षोके साथ क्रीड़ा 
परके आानद मान रहे हों, रितु वह क्रीड़ा और बाग सब्र द्ोली है। 

आमा पग्से निराले स्वमावया मान करे तो आमारूपी उद्यानया 
आनद छोड़रर परम कहीं नहीं जाता | स्व॒मावक्री शातिके अतिरिक्त बाह्यर्म 
कहीं भी नहीं देखता ? स्थोमुख गदयर आत्माकी शांतिर्म म्रीड़ा करना ही 
धम है। 

भामा जड़से पृषर है,--ऐसा जाने, तो राग द्रेपाटिफों दृर कर 
सकता है, रिन्‍्तु यदि झाप्माके स्वरमाययों न जाने तो आग्रगुर्णों को कैसे दूर 
किया जा सस्ता है ? 

सत्र पद्धव्योप्ति, शरीशदिसे तथा कगके निमित्तसे उत्नन हुए. भागोंसे 
जय श्रात्माता मेद जाना तय उपयोगको ब्रीड़ा बरनेके लिये आय कोइ स्थल 
नहीं रहा, कितु अपनेगें क्रीड़ा परने लगा। भय शरीतदि पदार्षोंता में 
यर सकता हूँ--एसी भ्राति दूर हुई इसलिये उपयोग ज्ञानमें एकप्रता यरके 
सत्र की ओर भीड़ा करने लगा, दर्शन ज्ञान चारित्क्रे साप एकमेक हुभा अपने 
में ही रमणता बरता है | दर्शन अर्थात्‌ म॑ परिपूर्ण हूँ-एसी श्रद्धा, ज्ञान अर्थात्‌ 
परसे तिराला अपना ज्ञान ओर चारित अथात्‌ राग-द्रेष रद्ित श्पनेमें श्पिरता-- 
यह तीनों एक द्ोकर अपने स्वरूपमें परिणमन करते हैं | ३७ ॥ 

अगर, इसप्रयाए दर्शन-ज्ञान चारित्र स्रख्य मोद्मार्गी भध्मावों संचे- 
तन थर्पात्‌ आत्माफा अनुभय कैसा द्वोता है वह बढ़ते हैं | 

अप्रतियुद्ध अज्ानीओ अमीतक गाषाऊे निषित्त द्वासा थर्षात्‌ शाप्रक्े 
गिमित्त द्वारा, अपने उपादानसे, एक रजऊण भी मेरा स्वरूप नहीं है एसा 
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जाना | अत्र, एक रजकण मी मेरा स्वरूप नहीं है-ऐसा दर्शन ज्ञान चारित्र 
द्वारा जाना वह ३८ वीं गाषामें कहते हैं । 


अहमिको खलु सुद्ो दसणणाणमइओ सदा रूपी । 
एवि अत्थि मज्क किंचिवि अणणं परमाएुमित्तपि॥१ण८्ा। 


अप -दरीनज्ञानचारिज्रप परिणमित हुथा शातमा ऐसा जानता 
है कि निश्चयसे म॑ एक हैँ, शुद्ध हैँ, दर्शनज्ञानमय हूँ, सदा अरूषी हैं, 
फोई मी झ य पर द्वय परमागुमात मी मेरा नहीं है यह निश्चय है | 

अब ३८ यीं गाषामें योगफल आता है। धर्मी जीए अपने भाताको 
परसे मिन्न जान लेनेक्रे परचात्‌ आत्मामें ऊि्त प्रकार एकाम्रता करता है बह 
कहते हैं | दशन शान चारित्रमे परिणमित झआात्माने अभी मोह्ष प्राप्त नहीं किया 
है, कित मोक्षमागमे प्रइत्त है वह क्‍या जानता है सो फहते हैं | 

मै एक हूँ, शुद्ध हूँ, ज्ञाता दश हूँ,--ऐसे समस्त वियन्‍्प चौथे से 
छुटवें गुणस्थान तक भाते हैं, सातयें गुणस्थानमें तपा श्रेणी चढ़नेके पश्चात्‌ 
ऐसे विकन्‍्प नहीं होते, इससे जो श्रेणी चढ़गया है उसबी यहाँ बात है, 
क्ग्तु यहाँ तो चतुर्थ गुणस्थानवालेरी बात है | धर्मात्मा ज्ञानी अपने झात्मा 
वी भाषना करता है कि मैं एक हूँ, शुद्ध हूँ, सदा अरूपी हूँ, परमाणुमात्र भी 
मेरा नहीं है ये निश्चय है । 

जो, भनादि मोहरूप अज्ञानसे उन्‍मत्तपनेक्रे कारण अत्यत अ्रप्रति 
बुद्ध था वह अज्ञानी अनादिसे मोहरूप भज्ञानसे मे शांत निमल स्त्रभावरूप 
हूँ--यद भूलरर, सगादिकका कर्ता होता है श्रोर उमत द्वोकर पागलपनके 
कारण, शरीगदि, दी, दुदुखफो अपना मानता हुआ मूट हो रहा था | संसार 
के चतुर ससारमे उमत्त हुएफो चतुर बढ़ते हैं, कितु दुनिया तो पागल है, 
पागल पागलको चतुर कद्वता है, उसकी प्रशसा करता है, कितु ज्ञानी उसे 
अच्छा नहीं कहते । 
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निरंतर समम्धया जाता है-एसा झाचायदवने यद्धा है, पिन्‍्तु शिष्य 
सारे दिन गुझके पाप्त वैदानैस छुनता रहे-एपा तो नहीं होता, भोर गुरु 
सारे दिन सुनाने र्ें--ऐसा मी. नहीं द्वोता, बर्योकि मुनि वीं सारे दिन 
उपदेश नहीं देते, वे तो भपने शान प्यानमें लीन द्वोते हैं, निरंतर नहीं सम 
झते हैं, ओर सममानेताले गुढ़का उपयोग मी सरैव इसे सममाता एफ एसा 
महीं रइता है। सममानेदाले ज्ञात गुढशों तो एसे माव दोते हैं विः दूसरेफो 
सममाना द्वोगा भर उसकी पाप्रता होगी तो समझमें झायेग!। पर पदार्षवो 
सममाना मेरे द्वापवी बात नहीं है । 

गुड़बा उपग्रोग तो निरंतर शान घ्यानमें द्ोता है-दूसरेषों समझाने 
की झोर विर्तर नहीं द्वोता, तपापि ऐसे गुरुने (-श्री अमृतचद्राघाथने ) 
खप ही निएयर सपफाना पड़ा है, खय पचमदाजगघारी मति हैं। उद्दोनि 
रपये द्वी निएतर समझना कह्दा है उसका भर्ष दूसत है । 

सममनेतालेकों समझनेकी निरतर आतुरता है, तिस्तर सममझानेका 
कामी रहता हुआ बता है, समशनेरलिकी झातुग्ता निरातर समभनेफी है 
इसलिये उसो गुरुसो दूर नी रखा है. निरातर गुड़के पास वैठा नहीं जा 
सकता विंत दृदयसे युद्धयों दूर नहीं एवा है। सममनेवासा खाता है, पीता 
है, स्थापार काता है, उन्‍्तु तिस्तर श्रार्ाष्षा बनी दती हे वि फय भयकाश 
मिले ओर कब गुझके पास्त जाऊँ ओर गुर मुझे समझायें | इसलिये अय 
कार्य करने पर मी निएतर समदनेमें शि"्पक्रा समय जाता है -एसो कहां जाता 
है। ब्यापारे, पानेपी) झादिके शय जो भक््य भाव झाते हैं ठ़ें गौण 
बर दिया दै। 

समभनेके कामीको विचार झाता है कि यदि इस मधर्मे समझें 
नहीं झायेगा तो कहो भाश्रय मिलेगा ? इस मवर्मे जम-मरणके भाव न टले 
तो फिर यह टाएँगा ? जम-मरणकों दूर वरनेवाला सम्यादशन ने हुआ 
ते ऐसा तारमेबला अयत्र कटे मिेगा ? एसी माथना द्वोनेसे समम्त गृइकार्य 
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करने पर भी, निरातर श्रणकी ओर समकमेकी जिज्ञासा रद्घती है, इससे निर- 
नह घुनता है एसा कद्दा है । कितु शाल्र्में निभित्तकी माषा ली है, पत्तट 
कर बात ली है कि गुरु निरतर समझाते हैं। बात निमित्तसे ली है, किन्तु 
यथार्थ बात तो उपादानसे है। ग़ुरुके निमित्तवी भोरसे बात ली है कितु 
यपार्थ बात तो शिष्यके उपादानके भोरकी है। इसमें थलौकिक मत्र भरे हैं। 
समयसारके सविता श्री कुन्दकु-दाचार्यदेवने और टीकाकार श्री अमृतचद्रा- 
चार्यदेवने अलौकिक मत्न भरे हैं ? एक अदूभुत रचना द्वोगई है। 

सममनेवालेको निरतर समझनेकी आतुरता और जिज्ञासा रहती है । 
किन्तु ज्ञानी मुरुका भर्याव्‌ समझानेवालेका उपयोग नित्य ऐसा नहीं रदता 
कि इसे सममाऊँ, कितु शिष्यक्षी इतनी पात्रता है कि चाहे जितनी बार 
सुनायें तथापि प्रीतिपूर्वक उम्रतासे छुनता है--प्रमाद नहीं झराता | यह 
समममेके भावकी मुझ्यता है। ससारके भय कार्य करने पर भी समभनेकी 
जिज्ञासा रहती है, इसलिये अभय शग दवेपके भावक्रो गौण करके कहा है कि 
निरतर झुनता है | जब स्वय समझता है सत्र गुरुका निमित्त होता है-ऐसामी 
इसमें अ जाता है। 

जिसे निरतर सतको सममनेकी जिज्ञासा रद्दा करती है कि 'मुमे 
समझना है, समझना हे!---ऐसे पात्र जीबको समझानेसे वद्द महाभाग्यसे समा 
है। शिष्य पुरुषार्थते समझा है, उस पुरुषार्थकों यहाँ मद्दा माग्य कद्ठा है | 

शिष्य पहले अप्रतिबुद्ध था तब गुुसे कहता था फि--शरीर मिन्न 
है और झात्मा मिन्न है-एपता हम नहीं समझते हैं, क्नितु धर्मात्मा गुरुके सम 
झानेसे क्सीप्रकार समममें भाया । किसी प्रकार यानी कोई तुरन्त समझ जाता है 
और कोई अधिक विचारओर सपन करनेसे समझता है | अब शिष्प समझकर 
सधधान इश्ा कि में कौन हूँ * यद किसके गीत गाये जा रहे हैं * अद्दो ! में तो 
शुद्ध निर्मल ज्ञानयोति हूँ,यद शरीरदि मेरे कुछ मी नहीं हैं। मोहका अभाव करके 
सापधान हुआ है। भद्े ! परके लिये जो दौड़ धूप करदा या उसमें मे। कुछ सी 
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करीम्य नहीं घा-उलठा मेरा विगड़ जाता पा। सावधान हुझा क्रि-भरे रे ! 
पते मुखतासे मेत भद्तित द्वोता पा | मेरा स्वरूप क्‍या है ? पर मेरा स्वरूप 
नहीं है। मेहर स्वरूप तो मेरे आगे है,--एसा विचार करके सायधान द्वोकर, 
सर्पमे एकाप्रता-लीनता करता है | मोह पा तब सावधान नरीं था-मोदका 
अमाव होनेसे सावधान हुआ, इसलिये 'प्तायपान' शब्द लिया है | 

जैसे कोई मुट्ठी में रसे हुए खण को भूल जाये उसी प्रकार शऋत्मा 
को भूल गषा था । देणो, द्वापमें सोनेरों बतनाते हैं उसी प्रकार आत्मावों हप 
में बतलाते हैं । भेसे--विसी मनुष्य की मुद्ठोंमें सोना दो, वह किसी दूसरे 
मनुष्यके साथ बातेंमिं इतना लीन हो जाये कि मुद्ठीमें पकड़े हुए सोनेगो भूल 
जाये--भरे ! मेरा सोना कहों। है ? इसप्रकार दूँदने लग जाये, फिर चारों भोर 
देखे,।की मी दिखाई न दे इसलिये मेरे ही पास है-ऐसा स्मरण करके निथय करता 
है, पुन याद करके खर्ण यो देखता है। स्तण मेरे द्वापमें है ऐसी खबर तो थी, 
वित्त भूल गया था, वह रुमरण द्वोनेसे पुन देखता है | इशंतमें पहले खबर 
थी छोर फिर स्म'ण होता है, विम्तु उस इशतके सिद्धांतमें-- थनादिया 
अडशाती था और फिर शान द्वोता हैे--हतना अगर है। छुबणेके “यायानुप्तार 
झपने परमेश्व रको भूल गया पा ।--भपने सर सामर्ध्यप्ते परिपूर्ण, अनतज्ञानशक्ति, 
अनतवीरयशक्कि, भनत आनदका फद आदि अनत गुर्णोंका पिणड -- ऐसे अपने 
परमेश्वर (आत्मा) को भूल गया पा । अत्माकों रक-मिखारी नहीं कि-तु पहलेसे 
ही सत्र सामर्प्यसे परिपूर्ण कद्दा है। 

आचार्य देव कते हैं नि आता तेरे पाम है वितु व्‌ भूल गया 
है--जैसे स्रण अपने द्वापमें ही प्र कितु तू भूल गया था उसी पवार 
आमा शरीरमें होगा या शरीर्से बाहर | पुण्यसे लाभ होता होगा | पुण्यसे 
आउमर्म होता होगा |--ऐसा मानता था। अनादिसे भाव्मावों भूल गया पा, 
किन्तु सर्वत्तामप्पेके धारक परमेश्वर झामावा छणमें मान बरके छाजयमें राग 
द्वैष दूर परके केयलड्ञान प्रगट काता है । -ऐसा आमाया भलौकिक' खमाव 
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है। भव्माको प्रमेचर-तीन लोकका नाथ कद्धा जाता है बढ तीनलोकको 
जाननेकी अपेक्षात्ते याद्ठा जाता है, किंतु जगतफा संदार, उत्तत्ति या रक्षण 
करता है ऐसा कोई ईश्वर नहीं है | मेरा स्वभाव ऐसा है कि तीनकाल़ तीन 
लोफफे पदार्थ मुकेः लुमाने या प्रतिकूलता करने समर्थ नहीं हैं। अद्दो ! 
मैं ऐसे भपने भगयान झात्माकों भूल गया या। जिसप्रकार अंधकार प्रकाश 
से इर होता है उसी प्रकार भव्षान ज्ञान द्वारा नष्ट हुभा। जो झतरतत्त है 
सो मैं हूँ--बाह्य तत्ल म॑ नहीं हूँ,--ऐसा ज्ञान, श्रद्धा और आचरण किया 
अर्थात्‌ उसीम त मयता की-लीनता की । देखो, इसमें भतरकी क्रिया भायी, 
अतरका चारित्र आया । जैसा जाना था वैसी ही मान्यता घरके, उसमें आच- 
रण करके, जैसा या वैसा एक भात्माराम हुभा। तपथ्वात्‌ बढ़ता है कि यद जो 
मैने जाना “यही में हूँ! 'ऐसा ही में हूँ), ऐसा भतुभव फाता हूँ कि मे चेताय 
मात ज्योति हूँ---जो कि मेरे अनुभगरसे प्रत्यक्ष ज्ञात होता है | 

झात्मा स्व-परप्रकाशक है। भग्निको खबर नहीं है फि में स्व-पर 
प्रकाशक हूँ, किंतु इस जाननेयाले को खबर है कि में स्वरप्रकाशक हूँ । 
झा्मा स्वयं झपनेको जानता दे और दूसरोंको मी जानता है, इस प्रकार में 
अपने अतरज्ञानसे जानता हूँ कि में स्पष्ट प्रयक्ष ज्ञान ग्योति हूँ। 

चिमात्र आकारके कारण में समस्त ऋमरूप तपा भक्रमरूप प्रव्तमान 
ब्यापद्वारिक भागेप्ति मेदरूप नहीं दोता इसलिये में एक हूँ । 

मैं ज्ञान मात्र विशेष अकार हूँ। क्रमरूप श्र्पात्‌ नए-तारकादि 

पर्याय, मनुष्य और नारकी आादिके भव-सब एक साथ नहीं होते इसलिये वे 
ऋमरूप हैं और लेश्या, योग झादि व्यायद्वारिक भाव सब एक सथ बतते हैं 
इसलिये वे भक्रमरूप हैं | बालक, युवा ओर बुद्ध--यह तीन अग्स्थाएँ क्रम 
पूरक बरतती हैं ओर अतर्में द्वोनेयाले तीत मद राग द्वेप भी ऋमपूपक बरतते 
हैं । ऋमरूप अर्थात्‌ एकके पथात्‌ एक अउस्था | जैसे कि-छाणमें क्रोध हो, 
छणमें अमिमान दो, फिर लोम हो आदि अवस्था फ्रमपुउक दोती है, और 
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योग, कपाय, लेश्या, मतिहान, श्रतज्ञान आदि समस्त मेद आत्मार्म एक्माय 
झक्रमरूप बनते हैं---वे समस्त क्रमझूप और अफमरूप भेद प्रवतमान होने 
पर भी, और वे भनेक मेद, झानमें झ्वात दस पर भी म उनसे खणडरूप नहीं 
होता, इसमे मेरे एकायक्रा नाश नहीं होता, म॑ तो अपनेमें एफरूप ही कार्य 
कर्ता हैं, मैं तो चि'मात्र झाकार के कारण एक हूँ 

पदले गुरुने समझाया ऊक्रि वत ऐसा है व्‌ एसा है।! अब, शिष्य 
बद्धता है कि--मै एसा हूँ, म एसा हूँ में शुद्ध हूँ।! नर नारफ झादि प्रइृति के 
जो फल हैं उनरूप मे नहीं हैँ, शग-द्रेप शुमाशुम भादि विकार मी में नहीं हूँ । 
धर्मी इचा इससे कहता दे कि जिमप्रवार वोई मुद्ठीयें रखे हुए छुउणक्रों भूल जाये 
उसीप्रकार मैं झयने परमेश्वर को भूल गया था । वास्तवमें म॑ भनुष्य नहीं हूँ, 
मैं वणिक नहीं हैं, में स्री नहीं हूँ, मैं पुरुष नहीं हूँ, कित्ठु उन सबसे पृथक 
ज्ञाबक मात स्थोति हूँ । 

मैं जीव टँ,-ऐसा विवक्षय झाये बढ मे नहीं हूँ, जीयके वियत्पका 
मेद पड़ता है उससे म मिन्न हूँ । में शरीगदि जड़ पुठ्लेल झादि अजीब 
द्ब्पोसे मित्र हूँ, दया, दानादिके जो शुभ परिणाम दौोते हैं उनसे मी मैं मित्र 
हूँ, दिसा, मूठ झादि पापके भाव होने हैं उनसे मी मिन्न हूँ, भाश्रत्र भर्वात 
जिस अवम्धाके निमित्तसे कमके रजकण आर्य उनसे मी मै भिन्न हूँ, संवर 
अर्थात्‌ कर्मोकों रोकनेकी अव॒स्थावा विउल्य मी में नहीं हूँ झौर संवरी पर्याय 
जितना मी मे नहीं हँ-मैं तो तिकाली अवणड ज्ञानखरूप हूँ, निशा शर्यात्‌ 
शात्ामें जो क्मोंकों दूश करनेती अइस्था होती है उस्त नि्राका विकक्रप मी 
मनदीं हूँ, और निर्जग श्र्षात्‌ झआत्मात्री विशेष स्पिरतारूप अवस्था 
जितना मी में नहीं हूँ । मे तो परिपूर्ण खमावसे नित्य परिष्ूर्ण हूँ । बधका 
विक्व्य मी मैं नहीं हूँ, मेश मोज् होगा--एसा जो विकल्प है वक्ष मी राग 
है, उस ंगसे मेंग खरूप मित्र है, और जो मोक्ष है सो अवस्था है,-पर्याय 
है, बह अवस्था प्रति समय बदलती है, इसलिये उस समयकी झव्रस्था जितना 
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मी मे नहीं हूँ । में तो जिकाली शाख्वत हूँ, मोद्दकी अवस्था तो सादि अनत 
है, क्योंकि पहले अनादिकालसे ससार अवस्था थी और फिर मोक्ष अवस्था 
दोती है, और मैं तो झनादि भनत शुद्ध एकरूप हूँ इसलिये उस मोछ पर्याय 
जितना मी नहीं हूँ । 

यह नवतश्ोके मेद हैं इसमें रागके विकल्प थाते हैं, इसलिये मैं 
उ्ें तोड़कर अपने ज्ञायक स्वभायमें रहूँ -इसप्रकार शिष्य धर्मी होकर भावना 
करता है | सच्चा भान द्वोनेसे नर्योतत्त मेदरूप भासित होते हैं । नबतसोंकि 
जो विकन्प हैं सो भशुद्ध भाव है, एकरूप खमाबका ज्ञान हुआ यहाँ नव 
तत्तके विवल्यसे प्ृ५र्ू होकर अशत शुद्ध हुआ । में जीब, अजीब, आखेब, 
बंध, स+, निजरा और मोक्ष -समस्त मेदोकि विकल्पकी अशुद्धतास्वरूप नहीं 
हूँ, ययत्नोंके मेदोर्मे भटकनेत्राला में महीं हूँ, समर और निर्जरवी अपूर्ण 
झसस्‍्थामें मी मे रुकनेवाला नहीं हूँ | तो फिर मै कैसा हूँ ! में तो शुद्ध हूँ, 
नप्तसक्े मेदोंका मात ज्ञाता हूँ । 

प्रश्न -- यह तो सात गरुणस्थानगालेकी बात है न १ 

उत्तर --नहीं, यहाँ तो चत॒य गुणस्थानवालेकी बात है। सांतर्व 
गुंणस्पानमें तो अप्रमत्त प्यानम॑ स्थिर दो जाता है, वहाँ ऐसे विकक्ष्य कहां होते 
हैं ? इसलिये यह तो चतुर्थ गुणस्थानवाले की बात है 

मबतस्के भाप भेदरूप हैं इसलिये उ'ई व्यात्रद्ारिक क॒द्दा है, 
उनपर लक्ष कानेसे राग आता है, इसलिये मैं तो शाश्वत टकोष्कीण हूँ, 
नवतक्तके रागके भेद पड़ते हैं उनसे मै नहीं मेदा जा सकता, मै तो टंको 
सकी हूँ | 

नर, मारक, बालक, युष्ा, शृद्ध, पगद्रेषादिके मेद और लेश्या, योग 
आदि अनेक मेट द्वोने पर मी में चिमात आकार हूँ, मेरा ज्ञान अनेऋरूप 
नहीं हो जाता | कमरूपष और झक्रमरूप होनेयाले अनेक मेदोंके सामने एकल 
प्रदण किया और नवतततके भेदसे अशुद्धता आती थी इससे उस अशुद्धतासे 
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रदित शुद्ध कद्दा | 

चेतन्यमात द्वोनेसे साम्राय विशेष उपयोगपनेका उक़्लघन नहीं 
करता, सामा'य थर्याव मेद किये बिना जानना सो दशन, और विशेष 
अर्पात्‌ मित्र मित्र जानना सो ज्ञान,-एसे सामाय-विशेषपनेका मै उक़्लघन 
नहीं करता इसलिये में दरीन ज्ञानमय हूँ । 


स्परी, रस, गध, वर्ण जिप्तका निमित्त है एसे सवेदनरूप १रिण- 
मित हुआ होने पर भी स्पर्शादिख्य परिणमित नहीं हुआ हूँ, इसलिये परमा 
रत मैं सदा भरूपी हूँ । 

स्पश--ठडा, गम, इलका, मारी, रूखा, चिकना, कंणेश, नरम 
-बह मेरे ज्ञानमें बाह्य निमित्त है | उसीप्रकार रस -- छट्टा, मीटा, चरपरा, कड़वा, 
फपायला-वे सब रस मेरे ज्ञानमें बाह्य निमित्त हैं| ओर गध--छुगघ, दुगेध 
मी मेरे ज्ञानमें बाद्य निमित्त हैं, वृर्णु--वाला, पी, हरा, लाल, सफेद--- 
यह सब वर्ण मी मेरे ज्ञानमें बाह्य निमित्त हैं । मेरे ज्ञानमें यद्द सब ज्ञात 
दोते हैं । 

यह स्परी है, गध है, वर्ण है,--ऐसा मेरे जाननेमें झाता है, 
ऐसा सेव्ेदनरूप मैं परिणमित हुथा हूँ । 


जिम्तप्रकार दर्पणर्में सामनेत्राले पदार्थ जैसे होते हैं उसे ही अ्रति 
विम्बित द्वोते हैं, तपापि दर्पण तो उत्त वस्तुरूप परिणमित नहीं हुआ है । 
उसीप्रवार यह रूप काला है, यद्द सफेद हे,--एसा जाननेके सवेदनरूप 
मैं परिणमित छुआ द्ोने पर भी उन वर्ण, गध भादि रूप नहीं हुआ हूँ | 


अज्ञानीरों जब स्परी, रस, गध आदिकी भग्स्थाओंकों जाननेका 

समय झाता दे तब यद्द ज्ञातारूप न रहकर-मैं पर पदार्थरूप द्वो जाता हैँ-- 

ऐसा मानता है।खानेका लोलुपी जब खानेके पदार्थ दूध, दही आदिको 
देखता दे तब तमय होकर कद्ता हे कि कितना गाढ़ा दूध दे ! दही कित 
है 
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संयोगमें चाहे जो बने, कितु मेरे अतर स्वरूप पर उसका कोई प्रभाव नहीं 
है, क्योंकि मुमे प्रभुतशक्ति है। इसप्रकार धर्मी जीय झपने झआश्माकों प्रभु 
मानता है क्लि जिसका प्रताप अ्प्णिटत है,--इसप्रकार झपती रखतत्र शोमा 
में लीन द्वोनेक़ा नाम योग है| धर्मी जीव संसतारमें दो, तथापि बह योगी है, 
क्योंकि परमावक्रे कतैसमोक्तृसका मात्र छूट गया है, मेशा उपमोग मुझमें ही 
है-ऐसा मान हुथा है, परके कतेल-भोक्तृससे अलग रहता है इसलिये 
इष्टिसे योगी है, ्रितु अमी अस्पिर्ता बनी है। जब यह मुनि होगा तब 
इष्टिति ओर स्पिस्तासे-दोनों प्रफारसे योगी होगा। 

प्रशत --शास्रमें कह्टा है क्रि-मद्दायीर स्थामीने छुद्द छुद्द महीनेके 
उपबास किये तब कर्मोंका नाश हुशा | उपवात्त जिये विना कहीं कर्म फिरते 
होंगे *-टूव्ते होंगे ? इसलिये उपयास करनेसे दी कर्मोंका नाश द्वोता है ? 

उत्त --मद्वावीर मगगानने ऊैसे उपयरास्त किये थे * तुम जिहे 
उपवाप्त कहते द्वो एसे नहीं, गितु बढहाँतो चात्माके अनुमबमें-भतीदिय 
आानदरप्तमें/ स्थिर होनेसे लीन द्वोनेसे सहन आद्वारफी इच्छा टूट गई थी, 
आहार लिया द्वै या नहीं लिया-उसा भान भी नहीं या, उप्त भोर का विक- 
हप तक नहीं उठा, आत्माकी अमृत ढफारमें बाद्म आहारकों भूल गये हैं। 
सहज ही इच्छा हट गई इसका नाम उपवास है। चौथे-पाचयें गुणस्थानमें 
श्रावकरों और छट्ठे खातों गुणस्थानम॑मुतिको, सिद्ध भगवान जैसी अमृत 
फी डकारें आती हैं । 


मैं शुद्ध चिदान दमूर्ति हैँ ऐसे मानमें क्रमश त्पिस्ताकी इृद्धि 
होनेसे झानदकी धारा बढ़नेसे सहज इच्छा टूट गई और सद्दज ही मद्दायीर 
स्वामी आदारको भूल गये थे-इसका नाम सच्चा उपवास है | यदि शुभ 
परिणाम हों तो पुण्ययध्र करे ओर अमिमान आदिसे प्रसिद्िमें आनेऊा हेतु 
हो तो पापरष होता है | ज्ञागीफ़ो मी उपयासते शुभपरिणाम आयें उनसे 
पुण्यका ही बध होता है, कि तु जितनी स्वरूपकी लीनता हो उसके द्वारा 
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कर्मका नाश द्वोता है। महायी! मगप्रानरें मी जो स्वरूपकी लीनता हुई 
झीर सदज शाह्ारकी इच्छा टूट गईइ-उम स्वख्यकी लीनता द्वाप ही कर्मोंका 
नाश हुआ द -शुभ परिणामसे कर्मोंका नाश नहीं इच्ा, शुमपरिणामका कतृ 
स्व मी मगवानको नहीं था । शास्तरमें किस्त अपेक्षाप्ते ब्रत प्रत्यागयानका स्वरूप 
कट्दा है उसे सममे; तिना बाखार उपयास कर, तथापि झात्मारों उसका बो३ 
पक्ष नहीं है | है स्रगिका फल मिलेगा शितु भय कम नहीं होंगे। जैसे ठप 
बास करके जीव अनतयार नवमें ग्रेवेयफ तक द्वो आया कल एक मी मं 
कम नहीं हुआ | 

धर्मामा ज्ञानी कहता है जि मतो प्रतापयत हूँ, मेरा ही प्रताप 
चलता है। जिसप्रकार लौऊिकमें राणा प्रताप द्ोगये हैं | उन राणा प्रतापमें 
एसा बल था कि--मैं दिदू हूँ, सुके कोई जीत नहीं सकता । ऐसी लौकिक 
श्रद्धा द्वार अपने घोड़ेफा पैर सरदारते द्वाथीके दाँत पर रखा और ऊपर 
बैठे हुए मद्दावतकों भाले द्वारा मार गिराया | उसीप्रफार यद्द आत्मा भात्र 
थार्यप्रताप है, उस प्रतापी आमाझा मान होने पर चार गतियोंकरों नष्ट 
करनेसा पुरुषार्थ जामृत द्वोता है । चारगतियोका मूल मेरे हिलानेसे हिलता 
है, टालनेसे टलता है, भेश ही हुकम चलता है-सब्र मेरे ही हापकी बात 
है--एसा मै प्रतापवत हूँ । 

प्रश्न --जबंतक यद्द सममर्मे न भाये तबतक क्‍या बरना ? 

उत्त --यद्द समझमें न आये तबतक सत्‌ समागम करना चाहिये, 
अप सत्र स्कच्छुद छोड़कर, मरणके भीतम श्ाप्त तक मी शात्षाम्यास 
तजचिंतन और सत्समगम करना चाहिए मुनिर्योज़्ों भी उपदश दिया है 
कि है मुनि | मरणके अतिम्र श्रास तक शात्रका, विचित्र प्रकासके अध्यात्म 
शात्रका, सम्पमुप्रकासे अम्यास करता चाहिये । ज्ञान ध्यानमें लीन होने 
पर समाप्रि-मरणसे देह छूटे तो एक-दो भयमें मुक्ति होती दे ।यद बात 
निश्चित है-कमी बदल नहीं सकती | 
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सयोगमें चाहे जो उने, कितु मेरे अतर स्यरूप पर उसका मोई प्रभाव नहीं 
है, क्योंकि मुझे प्रभुतशक्ति है। इसप्रफार धर्मी जीव्र अपने आात्माकों प्रमु 
मानता दै कि जिसका प्रताप अवणिडित है,--इसप्रशार अपना स्थतत्न शोमा 
में लीन होनेश्ा नाम योग है । धर्मी जीए संसाएमें हो, तथापि बह योगी है, 
क्योंकि परमावके कृतवमोकतूलका मात्र छूट गया है, मे उपमोग मुमें ही 
है-ऐसा मान हुथा है, परके कर्तल-भोम्तृल्लसे झलग रद्ता है इसलिये 
इष्टिसे योगी है, रिन्‍्तु अमी अस्थिरता बनी है। जब बढ मुनि होगा तब 
इछ्ििसे और स्थिए्तासे-दोनों प्रफास्से योगी होगा। 

प्रश्न --शाक्षमें कहा है क्रि-मद्रायीर स्वामीने छुद्द छुद्द महीनेके 
उपड्ास किये तब कर्माझा नाश हुआ । उपवास उिये बिना कहीं कर्म सिसते 
होंगे !-टूट्ते होंगे ? इसलिये उपयास कानेसे दी कमोका नाश द्वोता है ? 

उत्त --मद्वायीर मगयानने कैसे उपयास किये थे ? तुम जिहें 
उपवास कहते दो ऐसे नहीं, रि-तु बढाँतो भात्माके अमुभयमें-भतीद्िय 
आनदरसमें? स्थिर होनेसे ली। दोनेते सद्ज आहवारत्री इच्डा टूट गई थी, 
आ्षर लिया है या नही लिया-उसका भान मी नहीं या, उत्त कोर का विस 
हुय तर नहीं उठा, आत्ाफी अप्ृृत डकारमे बाह्य घाद्वारको भूल गये हैं । 
सहज ही इच्छा टूट गई इसका नाम उपवास है। चौथे-पाचरय गुणस्थानमें 
अवकों ओर छट्टे सातों. गुणस्थानमें मुतिको, सिद्ध मगवान जेसी अमृत 
भी डफ़ारें आती हैं । 

मै शुद्ध चिदानदमूर्ति हूँ ऐसे भानमें ऋषश टिपिस्ताकी घृद्धि 
होनेसे भानदकी घारा बढ़नेसे सहज इच्छा टूट गई और संददज ही मद्दावीर 
स्वामी आदारकों भूल गये थे-इसका नाम सचा उपवास है | यदि शुभ 
परिणाम हों तो पुण्ययघ करे ओर अभभिमान आदिसे प्रसिद्रिमें भानेक्ा हेतु 
हो लो पापबध होता है | ह्ामीझे सी उपदासके शुमपरिणाम शआर्ये उनसे 
पुण्यका ही बध होता है, कतु जितनी स्वरूपकी लीनता दो उप्तके द्वारा 
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कमा नाश द्वोना है। मद्ापरी! भगयानकों मी जो स्वरूपकी लीनता हुई 
झोर सइज भाद्दारकी इृष्द्रा टुठ गईइ-उस सख्यवी लीनता द्वाग दी कर्माका 
नाश इचा है-शुम परिणामसे कर्मोंका नाश नहीं इसा, शुमपररेणामका के 
त् मी भगबानफों नहीं या । शास्रमें उित्त अपेज्षासे अत-अयाएयानया स्वरूप 
बद्धा है उसे सममे बिना बाखार उपवास परे, तथापि झामारों उसका बोई 
पूल नहीं है | दँं। स्वीका फल विलगा पितु मय कम नहीं दोंगे। जैसे ठप 
बाम करके जीव झनतयार नवमें ग्रेवेयक तक दो आया रित्तु एक मी मय 
कम नी हुआ। 

धर्मामा ज्ञानी कहता है र्ि मतों अतापवन हूँ, मेशा ही प्रताप 
चलता है। जिसप्रकार लौस्किमें राणा प्रताप द्वोगये हैं । उन राणा ग्रतापमें 
एसा बन था कि--म दिदू हूँ, मुझे कोई जीत नहीं सकता । एसी लौझिव 
अद्ा द्वारा अपने घोड़का पैर सरदारके द्वापीके दोत पर रखा और ऊपर 
बैठे हुए मद्रावतयों माले द्वारा मार गितवा। उसीप्रफ्रार यद्द आत्म! भात 
आर्यप्रताप है, उस प्रतापी आमारा मान होने पर चार गतिषोंदों नष्ट 
क्रनेया पुरुषार्थ जागृत द्वोता है। चारगतियोंका मूल मेरे दिलानेसे दिशता 
है, ठाननेसे टलता है, भेत्र ही हुक्म चलता टै-सब मेरे ही द्वापकी बात 
है---एसा म॑ प्रतापवत हूँ | 

प्रश्ष--जबतक यद्द सममर्मे न झाये तबतक क्‍या करना ? 

उत्तर --यद सम्झ्में न आये तब्रतक संत समागम करना चाहिये, 
अय सत्र सच्छद छोड़कर, मरणके भातिम श्रांस तक भी शाक्षाम्यास 
तख्नचितन झोर सासमागम करना चाहिए । मुनिर्योर्तों मी उपदश दिया है 
कि है मुनि | मरणते अतिम खास तक शास्त्र, विचित्र प्रफारे अध्याम 
शास्रफा, सम्पस्प्कासे अम्यास करममा चाहिये । ब्वान ध्यानमें लौन होने 
पर समाधि-मरणसे देह छूट तो एक-दो मरयमें मुक्ति होती है। यह बात 
निश्चित है-करमी बदल नहीं सकती | 
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उपरोक्त कपनानुसार मुझ प्रतापपत बतनेवाले को, यथा बा्यमें 
अपनी अनेक प्रवाएकी स्यरूप सपदा द्वात समस्त पद्धाय स्फुगयमान हैं, 
तथापि कोइ मी परदृब्य-परमागुमार भी-भपनेरूप भासित नहीं होता | 

धमाका विचार करता है कि मुझसे बाहर अनेऊों प्रपदार्थ उनकी 
कऋद्धि द्वाता स्फुरायमान हैं । उनकी सपदा उनसे है, भात्मामें उनके खखूपयी 
कोई संपदा नहां है । शरीशदि ओर शुभाशुभदत्ति दिखाई देती है थद्द मेरी 
सम्पदा नहीं दै-जड़की सपदा है। जड़में उसकी अपनी अनेक प्रकारकी शक्ति 
तथा ऋद्धि स्फुरयमान होती है--एसा जद्०ोँ मान हुआ वहाँ कोई मी पद्धाय 
अपने रूपसे मुरम भासित नहीं होता । प्रद्धा्योकी सपदा पराद्नब्योमें कफुराय 
मान द्वोती है और मेरी सपदा मुमर्म स्फुरायमान होती है, इससे कोई परमाणु 
मात्र भी मुमे; अपनेरूप मासित नहीं दोता | दोनों वस्तुओंफों खतन्त्र रखता 
हु खग प्रतायवत वर्गता है, इसलिये कहीं बाह्यते परद्वरमोत्ना नाश नहीं 
होगया है---परद्वय कहीं उड़ नहीं गये हैं, नितु में अपनेमे और वे (प९- 
द्ब्य ) अपनेमें,--इसप्रझार अस्ति नात्ति बतलाते हैं | 

धमकी पहिचान क्या है ? कि एक (जकण भी मेरे आधीत नहीं है, 
मैं किसी रजकणके आधीन नहीं हूँ। मे एक भी रजकणका कर्ता नहीं हैं, ओर 
वह. मेष कम है, मेरे शुद्ध स्वमायका में कर्ता हूँ. ओर मेरी शुद्ध अवस्था मेशा 
कम है एसा भाग वह सम्पकू दृष्टिकी प्रदिचान है | 

अनंत रजर्णोमें से एक रजकश-परमाणुमात्र मी भेत नहीं है,-- 
एसा मार पूपक कद्दा है, तब फिर विसी स्थूल पदार्थकी तो बात ही कहाँ 
रही ? 

कोई कहे कि--इसम पुरुपार्थ क्या आया * समाधान -एक परमाणु 
मात मी मेरा नहीं है--ऐसी यपाये प्रतीति करना वद्द कर्मोंको नाश करनेका 
अनत पुस्षार्थ है। जिम्तके ज्ञानमें--एफ रजक्ण भी मेरा नहीं है, म॑ शुद्ध 
चिदानद मूर्ति हूँ -ऐसा अपूप मान होता है वह सप्जमें मी उत्तर देता है 
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कि-मै शुद्ध चिदानदमृ्ति हूँ, एक रजकण मी मेरा नहीं है, मेरे आधीन 
नहीं है| 
ओेनु छ्वप्ने णो दशन पामे रे, 
क्षेतु मनन चते बोज भागे रेड 
मुक्तानदवों नाथ बिहारो रे, 
लुद णोवनदोरी इमारो रे | 
ग्रिलोकीनाय सयज्ञ मगवानने आत्माको जैसा देखा ओर कहा है 
वैसे भगयान आत्माका जिसे अन्पकाल भी दशेन द्वो जाये उसका मन भय 
विपय-क्पायों की ओर नहीं जाता, परसे मुक्त-निशला चित-य पिणडवा जो भानद 
है, उस मुक्तानदका म विद्वारी हूँ भपात्‌ उसमें रमण करनेगाला हूँ, खरूप 
में स्थिर दोनेती डोर मेरे हाथमें है, ओर बही मेरे जीवनकी डोरी है । 
एक परमाणुमात भी मेस नहीं है, एक परमाणु्रों हिलाने या गति 
कराने में में समर्थ नहीं हूँ,-एसा मुझे भान हुआ है। अब भायफरूपसे और 
ज्ेयरूपसे बद्द मेरे साथ एक द्वोऊर मोह उत्पन्न नहीं कर सकता, भत्र किसी 
कममें ऐसी शक्ति नहीं रही हे कि मुमे पुन मोह उप्तन कर सके, शतर मुमे 
एसा खष्न मी नहीं आयेगा क्रि-राग द्वेषादि भावक ओर ख्री, कुद्ुम्ब भादि 
ज्ञेय मेरे हैं। इस समयसार शास्षमं अलौकिक बात वही है | 
मद्दा विदेद क्षेतमें त्रिलोकीनाथ तीयैकर देव श्री सीमपर मगवान 
परमामदशार्मे बरतमानर्मे विराज रहे हैं। श्री कुदबुदाचार्य देव बद्दों! गये थे 
और भगवानके श्री मुख्षसे खिरी इुंद दिव्य-यनिकों ठ होने हृदयमें धारण किया, 
बह उनके द्वदयमें प्रवि्ट दोगइ, ओर पश्चात्‌ बढाँसे श्रावर उ होने इस शा् 
की रचना की । इस शाक्षमें जो खरूप कद्दा गया है-एसी झात्मश्रेणी जिसके 
आत्मार्मे स्फुययमान हुई उसे अप्रतिदतमाय हुए बिना नहीं रहेगा | 
जि प्रकार दृच्चषी जड़ उड़ जानेके पश्चात्‌ उत्तकी नवीन उलत्ति 
नहीं द्ोती, उसीप्रकार मिध्याश्रातित वो आत्माके निजरसद्वार मूलसे उखेड़ 
कर जिसने ज्ञान प्रकाश प्रगठ किया उप्के पुन उसका अरुर उत्पन्न नहीं 
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होगा ।-एसे अग्रतिह्वत मायका बणेन किया है | शिष्य अपने पुरुषार्थसे तेयार 
ह्ोगया है ऊरि में निजरससे परिष्ण अनत गुण्णोका पिएड हैँ |--इस प्रकार 
अपने भागनसे जिसके मोहकी जड़ उखड़ गई है पद्ध धर्मात्मा भले ही ससारमें 
राजकाज करता हो, ड्ियानवे हजार रानियोमें खड़ा हो,युद्ध कर रहाहदो, तथापि 
उसके एक भत्र मी महा बढ़ता और जो अन्य अस्पिए्ता शेप है वह्द दूर 
करनेके हेतुसे है--रखनेके टेतुसे नहीं है । आत्माके मान ग्िना चाह जितनी 
क्रिया करता हो तथापि उस्या एक मी भत्र कम नहीं होता । 

शिष्य कहता है झि--मुमे! महान जान प्रकाश प्रगट हुशा है । 
ऐसा अपनी साक्षीसे कहता है, कि तु वेवलज्ञानीसे पूडने नहीं जाना पड़ता। 
पहले कह्दा था कि में चेत यमात व्योतिरूप आत्मा हूँ. कि जो मेरे अपने ही 
अनुमझसे प्रत्यक्ष ज्ञात होता है। मै स्पष्ट प्रव्यक्ष स्योति हूँ । मुझे ज्ञान प्रकाश 
प्रगट हुआ है--इसप्रकार धर्मा स्व॒य कहता है, जिसीसे पूछुने नहीं जाना 
पड़ता । 

जिप्तप्रफार धनवान पिताको यह बात लड़केसे नहीं पूछना पड़ती 
फि--मेरे पास कितना संपत्ति है, मैं निधन हूँ. या धनवान हूँ, उसी प्रजार 
शरीर, मन, वाणी, जड़ में न हूँ, पुण्य पापके जो परिणाम हैं सो मे नहीं 
हूँ, मे तो ज्ञानस्वऋप प्रत्यक्ष श्रात्मा हँ-इसप्रकार खय नि सटद्द हुआ, इसलिये 
ख्यको ही अपनी उबर पड़ती दे, फिसीसे पूछुने नहीं जाना पड़ता । 

गुरुके उपदेशसे और खऊक़ाललब्धिसे शिष्यने वस्तुका स्वरूप समझ 
लिया । खकाल भर्थाद्‌ पुरपार्थलीपसे ज्ञानी हुआ । मैं एक हूँ, मुममें अनेक 
पदार्थ ज्ञात हों तथापि म॑ अनेऊ रूप नहीं दो जाता, इसलिये में एक हूँ । 
जो नवतत्तक्रे विफल्परूपसे मेद होते ह॑ वे अशुद्ध हैं, बद्द में नहीं हूँ, 
मै शुद्ध हूँ, भम्पी हूँ, ज्ञानदरोतमय हूँ । परमाशुमाश्न मी मेरा नहीं है--ऐसा 
जानमेसे मोहफा समूल नाश द्वो गया, मूलसे नाश हुआ इसलिये पुन अकुर 
सन्नास्ध जर्की होगा । गाा-देघमे प्योर परवस्तमें भेटब्रान हुआ. अपनी सरूप- 
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सपदाओं जानलिया, वह यैसे पिछड़ सकता है * कैसे लौट सकता है ? नहीं 
लौट समता । 

समयसारसा प्रूउ रग ३८ गाषाओंमें पूर्ण होता है। थआचार्यदेयने 
३७ गाषाओं में मोक्षया मार्ग खोलवर रखदिया है। और अवर सयतो भाम- 
ब्रित करते हैं | आचार्यदय कहते हैं कि ०सा शात स्वरूप समझाया है, उसे 
सममयर समस्तलोक उसमें निम्न होओ '-एसा आम-ण देते हैं। इस 
विपयमें अब कलश ऊह्दतें हैं - 

( उ्सततिलका ) 


मज्जतु निभरममी सममेव लोफ़ा 

आलोकमुच्छल्ति शातरसे समसस्‍्ता | 

आप्लाब्य विभ्रमतिरस्करिणीं भरेण 

प्रोन्मस्न एप भगवानययोघर्सिधु ॥३२॥ 

अर्थ -- यह ज्ञानसमुद्र भगान आत्मा विश्रमरूप आडी चांदरको 
संपूर्णे डुबाकर ( दूर करके ) स्वयं सर्वाग प्रगठ हुआ है, इससे भय समस्त 
लोक उम्तक शातरसमें एकरी साथ भयत मग्न द्ोशो | कैसा है शात रस ! 
समस्त लोकपर्यत उछुल रहा है । 

इस देदरूपी घरमें भगवान थामा सो रहा है। शरीर और रागबों 
अपना मानक सो रहा है | लौकिक माता तो घुलानेऊे लिये लोरियोँ गाती है 
क्रितु प्ररचन माता जागूत बरनेत्री लोरियों गा रही है | शरीरादिके रजक्णों 
में गुप्त हुए, पुण्यन्यापक्रे भापोंमे द्विपे हुए मगय्रान आत्माओों प्रनचन माता 
लोरियों। गाजर जागृत करती है। 

जिम्तप्रकार वीनका नाद छुनवर सर्प विपको भूल जाता है और 
बीनके नादमें एक्राम्न होता है, उसी प्रकार श्राचार्यदेय फद्दते हैं कि हमारी 
इस समयसारवी वाणी रूपी वीन का नादे सुनकर कौन श्रात्ममा नहीं डोल 
डठेगा ? वौन जागृत नहीं दोगा ? समी डोल उठेंगे, घमी जागृत होंगे, 
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होगा (-एसे अग्रतिददत माता बणव किया है [ शिष्य अपने पुरुषार्थते तैयार 
ह्ोगया है ऊि में निजरससे परिपृणे अनत मुणोफा परिएड हैं |--इस प्रकार 
अपने भानसे जिसके मोहकी जड़ उखड़ गइ है वह धर्मात्मा मले ही ससाएे 
राजकाज करता हो, छ्ियानये हजार रियेमिं खड़ा हो,युद्ध कर रहाहो, तथापि 
उम्तके एक मर्र मी नहीं बढ़ता और जो अह्य अत्पित्ता शेप है वह दूर 
करनेके हेतुसे है- रखनेके हेतुसे नहीं है। आत्माके भान गिना चाहे बिता 
क्रिया कठा हो तथापि उत्तता एक मी भय्र कम नहीं होता । 

शिष्प कहता है झि--मुमे! महान ज्ञान प्रकाश प्रगट हुआा है । 
एता झपनी साक्षीसे कद्षता है, कि तु वेवलज्ञानीसे पूठुने नहीं जाना पड़ता। 
पहले कद्ठा या कि में चेत यमात्र ज्योविरूप आत्मा हैं कि जो मेरे अपने ही 
अनुभससे प्रत्यक्ष ज्ञात द्वोत। है | म॑ स्पष्ट प्रस्यक्षेज्योति हूँ। मुमे ज्ञान प्रकाश 
प्रगट हुआ दै--इसप्रशार धर्मा स्वथ कद्ता है, जिसीसे पूछने नहां जाना 
पड़ता | 

जिप्तप्रकार धनवान पितावी यद्द बात लड़केसे 7हीं पूछना पड़ती 
कि-+मेरे पास कितनी संपत्ति है, में नियन हूँ या धनवान हूँ, उसी प्रकार 
शरीर, मन, वाणी, जड़ म॑ नहीं हूँ, पुण्य पापके जो परिणाम हैं सो म॑ नहीं 
हूँ, में तो ब्ञानस्वरूप प्रश्यक्ष भाव्मा हूँ-इसप्रफार खय नि सदर हुआ, इसलिये 
स्वयकों ही भपनी खबर पड़ती है, किसीसे पूछने नह जाना पड़ता । 

गुरुके उपदेशसे ओर खकाललन्धिसे शिप्पने बस्तुका स्वरूप समझ 
लिया । खफाल अर्थात्‌ पुस्पार्थलब्धिसे ज्ञानी हुआ । मैं एक हूँ, मुझमें अनेक 
पदार्थ ज्ञात हों तथापि में अनेऊ रूप नहीं हो जाता, इसलिये म॑ एक हैं । 
जो पा्तत्तके निकब्य्यसे भेद दोने ह॑ व झशुद्ध हैं, बढ अं नहीं हूँ, 
मे शुद्ध हूँ, अरूपी हूँ, ज्ञानदरीनमय हूँ । पर्माणुमाश्र मी मेरा नहीं है--ऐसा 
जाननेसे मोहया समूल नाश द्वो गया, मूलसे नाश हुआ इसलिये पुन अबुर 
उल्न्न नहीं होगा | रंग द्ेपते और पस्वस्तुसे मेदशान हुआ, अपाी खरूप- 


ज्ीवाज्नीवाघिकार गाया १८ [ ७९ 


संपदाकों जाननिया, वद कैसे पिहद़ सकता है ? कैसे लौट सकता है ? नहीं 
लौट समता | 

समयसारवा पूर रग ३८ गाषाओंमें पूरे होता है। आचार्यदेयने 
३८ गाषाओं में मोक्तरा मार्ग खोलरर रखरिया है | और अब सयतों चाम- 
त्रित करते हैं। झाचायदय कद्ध॒ते हैं सि एमा शात स्वरूप सममाया है, उसे 
सममकर समत्तलोक उसमें निम्न द्ोओो '-एसा आमणण दते हैं। इस 
विपयमें झत्र कलश दद्ठते हैं - 

( बसततिलका ) 


मज्जतु निभरममी सममेय लोका 

आलोकमुच्छलति च्ातरसे समस्ता । 

आप्लाब्य विश्रमतिरस्फरिणीं भरेण 

प्रोन्मर्न एप भगवानधयोधसिंधु ॥३२१॥ 

अर्थ -- यह ज्ञानसमुद्र मगयान भात्मा विश्रमस्ूप आडी चादरको 
सपूर्गे डुबासर ( दूर बरक ) स्वयं सभाग प्रगट हुथआा ह, इससे झत्र समस्त 
लोक उसके शातरमम एफी साथ भरत मस्त द्वोभो ! कैसा है शांत रस? 
समस्त लोस्पयैत उद्धल रहा है । 

इस देद्दरूपी घरमें मगबान थामा सो रहा है । शरीर और रागसो 
अपना मानफर सो रद्द है । लौक्तित माता तो झुलानेके लिये लोरियों गाती है 
रिलु प्रसचन माता जागृत करनेद्ती लोरियों गा रही है | शरीराटिफे रजय्णों 
में गुप्त हुए, पुरुय-यापके भाय्रों्मे ड्रिपे हुए भगयान आाक्मात्रों प्रतचन माता 
लोरियों गाबर जागृत करती है । 

जिसप्रकार बीना नाद सुनकर सर्प विषक्ों मूल जाता है और 
बीनके नादमें एकाप्र द्वोता है, उसी प्रसार आचार्यदेय कहते हैं कि हमारी 
इस समयस्तारवी यथाणी रूपी बीन का नाद सुनकर कौन शात्मा नहीं डोल 
उठेगा ? कौन जागृत नहीं द्वोगा * समी डोल उठेंगे, सभी जागृत होंगे, 
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जिसे न जमे, न बैठे वह अपने घर रहा । आचचार्यदेवने तो अपने मायसे 
समस्त जगतकों आमग्रण दिया है। 
ज्ञानसमुद्र मगयान आत्मा कहा है कर्पात्‌ समरत भात्माओं को भगवान 

कहा है | ज्ञानसमुद्र भगवान, समुद्र की भौति अपने ज्ञान में दिलोरें मारता 
है। ज्ञानममुद्र शामा चाहे जितने यपों की बात जाने तथापि उसका मार 
नहीं होता--ऐसा ज्ञानसमुद्र से परिषू्े थात्मा है | 

जिस प्रकार समुद्र पानी से छुलाछ्ुल भरा हो, उप्तमें आड़ी मीत 
या अ्य कोई वस्तु आजाये तो पानी टिखाई नहीं देता, कितु यहाँ तो मात्र 
चादर श्र्पात्‌ चारों भोर मात्र वश्षका ही आयरण लिया है कि जिसे दूर करने 
में देर नहीं लगती | मात्र उस बच्ध को पानी में छुआ देने से छुलाइल 
पानी से भरा हुआ समुद्र दिषाई देता है, उसी प्रकार ज्ञानसमुद्र मगवान 
आत्मा भीतर छुलाछुल मश हंभा है । विश्वमरूप झआाड़ी चादर पड़ी थी उसे 
सम्पूर्ण पानी में डूबा दिया अर्थात्‌ भ्रमण थी मिथ्या पकड़ का व्यय किया 
और सभाग खपसे प्रगट होने रूप उत्पाद हुआ, सर्यांग श्रयात्‌ श्मझय ग्रदेश 
से प्रगट हुभा । ज्ञानसमुद्र मगयान आत्मा अपने ज्ञान भादि शातप्स में 
हिलोरें मारता है | 

जिस प्रकार लोफ व्यवद्दार में कहा जाता है कि-यद्द सरोत्र मीठा 
स्वच्छु जलसे मरा हुआ है, इसमें स्नान करो । उसी प्रकार भाचाय देव कदते 
हैं फ्रि यह सच्छु जानसमुद्र भर हुआ है, इसमें समस्त जीप आकर स्नान 
करो | शीतल होओ ! शातरसर्म निमम्न होथो | यहा समस्त जी भाओ ऐसा 
कट्दा है, बढ़ मी एकसाप आशो- ऐसा कट्दा है, कितु ऐसा नहीं कहा कि 
एक के बाद आशो | छद्दा | एसा भगव्रान भात्मा है। मगवान आस्माका 
अदूभुत र्वमाय देखकर आचार देयया भाव उछुल गया है कि जहो ! ऐसा 
आत्मा है और सब जीव एक ही साथ क्यों तहीं आते * सब भाओे | एक 
साथ आओ । शानर्स में एक ही साथ अत्यत निमम्न होशो ! 
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मात्र निम्न नहीं बढ़ा है विग्तु अस्यात निमग्न द्ेधो--एसा का 
है | फिर बड़ते हैं--मैसा है शांत रस ? समस्त लोफमें उछुल रहा है, 
चौदद अज्मायडके जीयोगें शांत रत दिलोरें ले रहा है, सभी जीव प्रभू है | 
झद्दो | सब जीव लीन द्ोओ--ऐसा भाषायदेव धामत्रण देते हैं | कर 
दूसरा भर्प यह है कि-केवलड्वान दोनेसे समस्ततोकालोक्क्ों जानते हैं बी 
समझ क्ोकालोकयततक शांत रख उछल रहा है | 

मात्र श्रातिका पट भाड़े था इससे खमाव दिखाई नहीं देता था। 
मीन जैसी कठिन वस्तु आड़े दो तो तोड़नेमें समय लगता है, करितु यद तो 
पट जैसी भ्रांति दणमर्पें दूर की जासरती है। विश्रमप्ते अपना खरूप ज्ञात नहीं 
द्वोता या । श्री, कुठुम्य भादि तो एक भोर रहे विल्तु शरीर, मन, याणी मी 
अनग रखे रहे। वे तो मिन्न दी हैं, वितु अतरमें होनेवाली शुमाशम इत्तियाँ 
भी मित्र हैं, उन सबमें एकलबुद्धि थी ठसे दृश करके, समूल डुवारर इस 
शान समुद्रमेंनरीदागी विश्ञनमें सत्र एक साथ निम्न ह्ोओ | --इसप्रकार 
आचार्यदेवने घोषणा फी है। झावालदुद्धको निमन्रण दिया है। फिर कौन नहीं 
पहुँचेगा ” सब पहुँचेंगे। जिसे पिरोध दो, देप हो बह नहीं पहुँचेगा, फोई 
मीमार दो बद्द नहीं जायेगा। दीमार कहेंगे कि दम नहीं पहुँच सम्ते तो 
ब्या करें ? करे रोगी ! झपनी पुरुषार्थदीनतावी बात एक थोर रख दे ] इस 
निमत्रणमें एफ वार चल तो ! दाल मात ही खा लेना, किन्तु चल तो | 


अनेक आवक साधरमियोकों मोजन काते हैं, उनमें बहुतेंकि ऐसे 
भा दोते हैं. कि कोई मी साथर्मी छूठ न जाये, क्योंकि इन सब कोई जीव 
ऐसा श्रेष्ठ द्ोता दे कि भविष्यमें तीपकर द्ोनेबासा होता है, कोई केवली धोने 
वाला होता है, कोई अक््पकालमें मुक्ति प्राप्त बरनेवाले भी द्वोते हैं,--ऐसे 
साधर्मी जीवोंके पेट्में मेत भरन्न पहुँचे तो मेरे भवताएयों धय है ! दौन 
मविष्यमें तीयैकर द्ोनेवाला है, कौन अक्र्पकालमें मोछमें जाने वाला है-- 
इसकी मछे कोई खबर न दो, उिल्तु भामजण देनेवाले का माव ऐसा है कि- 
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अल्पकालर्म मुक्ति प्राप्त करमेग़ला कोई जीय रह न जाये | इसका झर्य ऐस 
होता है कि यदि भोजन कानेबालेफा भाव आम भावना पूरक यपार्थ दर 
तो खयको अब्पकालमें मुक्ति प्राप्त कनेकी माव-रुचि है | 


इसप्रकार झाचार्यदेय कहते हैं कि मेत निमत्रण आवाल वृद्ध सबक 
है | सबको निमण दिया है कि-इस शातरसका स्वाद चखे बिना कोई जीः 
रद न जाये, एसा आमत्रण देते हुए वास्तत्में आचाय देवको खयको 
मगयान आ्त्माके शातरसमें निमर्न हो जानेकी तीव्र मावना जामृत हुई है 
समयसारकी प्रत्येक गायामें आचार्यदेयने अदूभुत रहस्य भर दिया है, झपू 
भाव भरे हैं, क्या कद्ठा जाये ! जिसकी समझें आजाये बही जान सकता है 


क्रेवलज्ञान प्रगट द्वो उस सप्य समस्त ज्ञेय एकही साथ ज्ञान 
झाकर भनकते हैं, उसने स्ेलोककों देग्व लिय'-ऐेसी भी यहाँ प्रेरणा प॑ 
है। भद्दो | आचार्यदेयने पूणेखभाकी बात प्रृणेरूपसे ही की है, एक परमार 
मात्र मी मेश नहीं है--ऐसा कद्दकर पूरी वात कह दी। एक परमाणुमानर्व 
स्पईता नहीं है!--ऐसे भानके बलमें पृणेता दो जाती है | 


जैसे---झिसी मनुष्य राजा आदि किसी उच्च पदाधिकारी व्यक्िर 
मिक्षने जाना हो तो बह श्रीफ्ल आदि कोई अच्छी भेट लेकर जाता है, उसी 
प्रकार यदि ग्िलोकीनाथ भगवान आत्मासे मिलने जाना दो तो पहले उसर्व 
मेट प्राप्त करना पड़ेगी, समयप्राश्नतकी भेट घरना पड़ेगी । उसके बिना भग 
बान अआत्मात्रे दर्शन नहीं हो सकेंगे, पह समयप्राशुत अर्थात्‌ सम्यकू दशन 
ज्ञान चारितकी परिणतरूप मेटके त्रिना आत्मारूपी राजा कसी मी प्रका' 
प्रसन्न नहीं होता | 
इसप्रजार ससारकी रगभूमिमें आत्मा अनेक वेष धारण करता र 
उठे ज्ञानां पहिचान लेते हं। इस मयऊा वर्णन टीकाफर श्री झमृतचद्राचार् 
देवने अलकारे नाटकरूपमें क्रिया है। जैसे आनदघनजीने कट्ठा है कि - 
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सवधु मर वागरड्री बाशे बया जये म्राग्मग काशो, तप 
रियरता एड सामयमें अप, उपते दिशसे तक ही 
डशसपलट भर सता! रछे; या हम सुनो ने ढढदो । वध 

छणमें मनुष्य हो, छाणमें नाएकी हो, छणमें देव हो, पहले समय 
की अवस्था बदलकर दूसर समपक्री नयीन शरस्थारूप उतने दो, धुबसता 
को बनाये रछे,---ऐसी शात ते कमी मी छुननेमें नहीं झामी |---एसे भात्मा 
रूप नटनागएकी बाजीकों अजान लोग क्या जानें ! 

३७ गापषाएँ पूंग हुईं। उनमें झासमाके अधिफारका बणन किया । 
समयमारका नाटकरूपसे बणन जिया जा रहा दे। प्रपम रगभूमि द्ोती है, 
3पमें दर्शर तथा पात्र छोते हैं | नाटक परनेग्रल झनेक अगाके छोग धारण 
फर्ते हैं, मिन मिन्न रस दरीकोंसों बतलाने हैं । 

श्ञानमें जो वस्तु लक्तमें आती है उसमें एकाप्र होना, थीर दूसरी चिता 
न द्ोने देना उसे नोग रस के हैं। दूमरी वस्तु ज्ञानमें प्रयिष्ठ नहीं दो 
जाती कित रागसे श्ञानका क्ष्त उस झोर जाने पर शागर्म रुक नाता है की 
उठ भोर एकाप्र द्वोता है उसे रस कहते हैं । 

म्वाद मिठाईमेंसे नहीं श्रावा, मिदाइका खाद अपनेमें प्रविष्ट नहीं दो 
जाता, जड़ वस्तुआा रस झात्मामें नहीं आजाता | झज्ञावीकों खमायके शत 
(द्विय इसका भी खाद मर्दी आता, प्िठु एगके रप्तका स्लाद आता है | - 


में निद्रोप झानमूर्ति हँ--ऐसा मान करते खो ज्ञेय काना भीर 
दूसरेफो-विकारकों मूल जाना भपषात्‌ ठसमं युक्त न होता, फिल्त अपने 
स्वभाय रसमें लीन रहना सो अतीद्िपरस दै--एसा यह समयसार शांख्र 
कहता है । एगय़ा रप्त है सो विय्ताका रत है, शगके वेदनयें भ्ज्ञानी भानद 
मानता दै इससे उसे आन मालूम होता है। फलोंगी ध्गधर्मेसे छुछ नहीं 
झाता क्रितु भड्यागी दूमरा सत्र बुद्ध मूलरर छुलोंम से छुव झाता है-एसा 
मानकर एकाम्र होता है इससे उनमें झुका आमास द्वोता है, कितु उनमें 


घट समयप्तार प्रब्न तौसरा भाग 


ुख है ही नहीं, मात्र उसने कल्पना कर रखी है। 


नाटकमे दशकोंके हृदयमें श्वज्ञारस उत्पन्न करनेके लिये नाटकके 
पात्र झुन्दर बच्चाभूषण पद्चिनकर-शुगार करके झाते हैं, किन्तु व शगास्स 
आात्माका स्वभाव नहीं है| परसे अपना शुगार मानना बह अपनेको कलक 
रूप है। और जिस प्रकार नाठकर्मे मिन्न मित्र वेष धारण करके भाते हैं,- 
छाणमें मतृदरिका वेष ओर छाणमें किसी झाय राजाका वेष धारण करके 
जाता है, किन्तु मनुष्य तो एक ही द्वोता है | उसी प्रकार भ्ात्मा तो यही का 
यही चिदान-दपरमात्मा है, कि'तु उसके छणमें एक शरीर छणमें दूसध शरीर, 
छाणमें राग, धड़ीमें द्वेप-इसप्रकार मित्र मित्र वेष दिखलाई देते हैं। छारामें 
पुदर, छारमें कुरूप, छ्णमें रे, प्तणमें रजा,-इसप्रकार अनेक सांग धारण 
फरके नाच रहा है। उसे ज्ञानी समझते हैं कि हे भाई ! यह स्वरॉग अजीब 
के घरकी वस्तु है, तेरी अरनी वस्तु नहीं है, तू उप्तसे पृथक निर्दाप परमात्मा 
है, द्‌ तो बही का वही है। इन प्रषकू प्रपरु स्वांगरूप तू नहीं है. और यह 
परका शूगार सी तेश नहीं दै--तेता क्षगार तो तुमीसे है । 

अज्ञानी जीव कपड़े-गदने पद्दिनकर शोमा मानते हैं, क्रिव् घरे 
मूर्स | आत्मा तो तीन लोकका नाथ है, तुके परकी शोमासे कल्क नहीं 
लगता * तू तो अद्यानद चिदानन्द चात्मा है, तुके शरम नहीं भाती * भरे 
आत्मा | परसे तेरी शोमा नहीं है, तेरी शोमा तो तुझपे है। कपड़े-गहने 
पद्दिनकर-श्रगार सजकर दर्षणमें मुंढको ऊँचा-नीचा,शधर उधर करके देखता हो 
डस समय पागल जैस्छा मालूम होता है, क्रितु माई ! श्रगार रस तेरे आत्मा 
का खमाव नहीं है बद पाप रस है, संस्तार परिश्रमणका कारण है । 

दवास्यरस आत्माफा खमाव नहीं हे |---इँसना और खिलखिलाना 
उसमें तुमे रसकरा अनुभव द्वोता है, किंतु भरे तीन लोकके नाथ | यद दुतह- 
लता करना, खिलखिलाना तुमे शोमा देता है ? झयना खमाव भूलकर परमें- 
जड़में तुके क्या नवीनता मालूम होती है * काहेका हुवृद्दल द्वोता है ! परमें 
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नवीनता नहीं दे । माई ! यद्ध _तेव खमाब नहीं है, तेरे झामाका खभाव तो 
भगत शातरसमे परिपूर्ण है, उसे देख ! 

रौदरस श्र्पात्‌ क्रूरस । दूसरोंकों मारनेके परिणाम, शमुको मारनेके 
परिणाम सो हर रस है। जब वह बूरुप्त चढ़ता है उस समय किसीकी 
मारते समय बीच कोई मी झाजाये तो उसे मी मार डालता है, भरे चेताय ! 
अपने ख़मावकी भुलकर इस झूर रक्तमें कह्ढों पँस गया | ऐसे रस तो संस्तार 
परिश्रमणकरे बारण हैं । 

कठ़एरस--एक साठ बर्षक्ी बुड्टी हो, उत्तका हकलौता लड़का 
दो, वही जीवनका झाधार हो, दूसशा कोई आधार न द्वो। यह लड़का जगल 
में जाकर लकड़ी काटकर बेचता हो, और झाजीविका चलाता दो | जगलमें 
लकड़ी काटते समय उसे सौपने डस्त लिया ओर बह मर गया। विसीने 
भाव बुड्दी को समाचार झुनाया कि तेरे लड़के को सपने डस लिया, वह 
जगलमें मए पढ़ा दे | ठप्त समय बुद्ढीकी रुदन कितना करुणाएूर्ण भर 
हृदयकों मेदने वाला दोता है। उस रुदनसे जो करुणा उसन्न हो बह करण 
रस है ऐसे-एसे करुणाकरे प्रसंग देखरूर दयाके मात्र दों बह कुए रप्त है 
बह एक पुएपका मांव है। 

वीएस--शयुझ्ा सद्गार बरनेमें जो रस चढ़ जाता है बह वीर रस 
है । राजबुमार पुष्यों की शब्पा पर सो रहा हो और कोई शश्यपर चढ़ाई 
कांदे उस सम्रय राजकुमार को शउुमद्ारका फैसा रस चढ़ भाता है ? वह 
बीएस है, बह पापरस है, दुरगेतिमें भ्रमण फरनेका कारण है| भरे माई ! 
अपने ज्ञान खरूप मगवान आत्माक्रो भूलकर यहां करों अटक रहा है ! यह 
तेरा स्वमाव नहीं दे । 

भयानक रस---आपाढ़की अमावस्याक्ी अँवेरी राज्रिमें जब बादल 
गरजते हैं ओर पानीकी कडियों लगती हैं उप्त समय जगलमें भक्नेसा हो, 
सिंद, चीते चिंधाड़ रहे दो, विजली चमक रही दो, वहाँ जो मय उत्पन्न होता 
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है बढ़ मयानक रस है। घरे भाई ! भीतर देल तो तेत निर्मेय स्वरूप है, 
तेर ख्रूपको कोई काट डाले या छुड़ाले ऐसा नहीं है,--ऐसा जानकः 
निर्मय हो | भय तेरा स्वरूप नहीं है। 


वीमत्म रस--सुदर शरीर चेचक निकले ओर उसके दाने-दानों 
कीड़े पड़ जायें, शरीससे दुरैध छूटने लगे --उसे देखकर शरीएके गेंगठे खड़े 
हो जायें वद्द वीमत्स रस है | शरीकके रजकूण कब्र, किस रूपमें परिणमित 
हो जायें वद भाताके हापकी बात नहीं है, इसलिये आत्माकों पहिचानकर 
उप्तकी श्रद्धा का । 

अदूभुतरस भर्षात्‌ विस्पयरस । पुदूशलकी रचनामें कोई नपीनता- 
विशेषता दिखाई दे बहाँ बड़ा भाश्चर्य हो जाता है, बहा पर ज्ञान परमें एकांप्र 
होकर रागका रस लेता है। पुद्ठलके फेर्फार दखकर श्ाश्चर्म हो जाये व्‌ 
अदूभुतरस है । पढ़ सत्र लौकिक रस है | 

नयमें। शानरस है वह अलौकिक है, उप्तफा लौकिक नाटकॉमें 
अपिकार नहीं है। पुएय-पापक्री उपाधिक्रे भाव रहित अशत मी आत्मा्मे 
एकाप्र हो तब शांतरस आता है, यह आत्माफा रस है, वह रस भात्माके 
स्वरमायवी पहिचान करके उसमें एशाग्र होनेसे ही प्रगठ होता है । झाताका 
रह पर्में कहीं भी नहीं है, परमे उछफी गय तक नहीं है, जाप्गाका रफ्त त्तो 
भक्तौपिक है । 

ज्ञानमें जो ज्ेष आया उस्तमें ज्ञानका तदाझार होना और दूसरे 
जेपवी इच्छा न रदना-उसे रस कहते हैं | पैसेसे, ख्री से, प्रपता ऊिसी बाह्य 
बस्तुसे त्तीनकाल-तीनलोक में मी रस या छुख नहीं आता, कितु स्वय आत्मा 
ने आय सब बुछ भूलकर नि्॒॑ष उसी जैयमें रागभावसे लीनता की-उसका 
नाम रस-शानन्द है, भय कोई रसदी व्याए्या नहीं है।ग्स बाहरसे नहीं 
भाता, कित्तु जहं स्वथ लीनता करे उसे रप्त बाइते हैं। यह रसकी सय- 
ब्यापक व्याग्या है । 
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दस जार की हीरे की अगृठी पद्दिनफर कीं जा रहा हो और मार्ग 
में लुटेरे मिल गये । लुटरे कहने लगे, 'अगूठी लाझो, नहीं तो मार डालेंगे !" 
मन में सोचने लगा--इससे श्रद्धा तो यदी था कि मैं अगूठी न पद्विनता, 
निप्तसे शोमा मानी थी वही दु पक्रा कारण इश्ना | पहले तंगमार से शोमा 
मानी थी सितु जहाँ सक्त बदला बहोँ दुख दो गया। उस समय यदि मैं 
चिदानद झात्मा हँ--ऐसा जानकर, मानकर उप्तमें र्थिर हो तो आजा के 
ज्ञान और श्रानद या रस झाये, क्ितु उत्तमें लीन न द्ोकर भर्यमे लीन दो तो 
मय का रस झाता है| यदद रस की सय व्यापक ब्याएया है । 

राग की एकाम्रता से रस झाता है, कि-तु बाद्यत्रातु पर भारोप करता 
है कि मुर्मे भमुक वस्तु से, ध्यापार-धधा में से, पाने पीने में से, सोने 
बैठने में से रस भाता है फ्ितु वास्तयमेँ तो राग थी एकाग्रता में से रस 
आता है। 

रत का स्वमप हय में नृत्यकार बतलाते हैं |भ्ाय रसमो शय 
रस के समान वरके वर्णन करते हैं। अप्ते--श्रगार रसमें द्वास्प रस मिलाने हैं 
भीर द्वास्य रस में श्रगार रस मिलाते हैं । 

उसी प्रशार भामसत्ता रगभूमि है ओर देखनेबाले सम्पग्इ्टि हैं| 
ययवार्थतया ज्ञायक भाव से देवनेतरले तो सम्यदृष्टि हैं, श्रय सब गिपरीत 
माययताबालों की सभा है, उें बतनाते हैं। दृत्प करनेवाले जीव अजीव 
पदार्ष हैं, उन दोनों का एकता, कर्ताउर्मयना झादि अनेऊ स्थांग हैं, कर्ता कर्म 
आदिके सॉधरण करके नाच रहे हैं । उत्तमें वे परस्पर अनेऋरूप द्वोते हैं और 
झाठ-ससरूप परिणमन बरते हैं-पद हुये है | बहँ। जो सम्पग्दष्टि देखनेताले 
हैं वे जीय भजीवके मिन्न स्वरूपको जानते हैं, वे तो इत सत्र सौंगों को कर्म 
कृत जानकर शातरस में ही मग्त हैं और रिश्याइट्टि जीएउ-अजीय का मेद 
नहीं जानते इससे इन स्वार्गो को ही साचा जानकर इनमें लीन हो जाते हैं । 
छाई सम्पाइदि ययाग लवहूप बताकर, उतका श्रम मिरफर,. शातरसमें लीन 
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करके वा हें सम्प्दृष्टि बनाते हैं । 

सम्फदृष्टि मिष्यादष्टि से कद्ते हैं कि देख माई ! जब दे माता के 
शरीर में श्राया उस समय यद्द स्थूल शरीर लेकर नहीं भाया था; 
किन्तु कामण भर तैजस क्ेकर आया था, माताके उदर में भाने 
के पश्चात्‌ इस स्थुल शरीर की रचना हुई, जब जाम लिया तब एक 
ब्रालिश्त जितना शरीर शा, उसके बाद रोटी-दाल चावल खाते खाते उसमें ले 
इतना बड़ा शरीर हभा, इसलिये इस शरीरका स्वांग तेरे आत्माका स्वांग नहीं 
है, तेरे भामा का स्वाग तो इससे प्रपफ्ू है। सम्यकवी ज्ञानी स्वय जानते हैं 
और दूसरे मिध्यादट्टियों को बतलाते हैं-यद स्थांग तेह नद्दीं है । देख, भाषा 
झौ९ शरीर एक ही स्पान पर हैं, ऊितु भाव से मिलन हैं | शरीर, मन, वाणी 
झऔौर क्रोधादि का मैं कर्ता ह9ँ--ऐसा अज्ञानी मानते हैं, उनसे कद्ते हैं कि व्‌. 


ज्ञानका कर्ता है और ज्ञान तेरा कर्म है । 
संप्तारमें भज्ञानी आठरसरूप होकर १रिणमित द्ोता है, किम्तु ज्ञानी 


जानते हैं कि यद रग-द्वेप मेरे पुरुषाथंकी भ्रशक्ति से द्वोता है, कि तु यह 
मेश स्वांग नहीं है, बाह्मकी अनुकूलता प्रतिकूलता, शरीर सुदर-कुरूप होना 
बह मेरा स्‍्कग नहीं है| शरीस-याणी आादिका मैं कर्ता नहीं हूँ और बह 
मैरा कर्म नहीं है, श्सलिये बद्द मेरा स्वॉंग नहीं है | -इसप्रफार धर्मात्मा परका 
अमिमान छोड़कर शांतरसमें मम्न रहता है। भाठ रसेमिं झाकुल्तताका रस 
रदता था उसे छोड़कर नत्रमें शांत रसका स्वाद लेने लगा। 

एक गरीब आदमीकों कहींसे सौ-दो-सौ रुपयेके नोट मिले | ठंडका 
मौसम था, इसलिये घरके सब लोग मिलकर अगीठी पर ताप रहे थे और गण्पे 
लगा रहे थे । इसी समय लड़केने नोटोंका यडल अग्निर्में, डाल दिया और 
जल गया। लड़केकी माँ को बहुत दुख हुआ चोर क्रोध चाया कि बड़ी 
मुसीबतसे तो पैसे जाये थे भौर इसने जला दिये ! क्रोधमें झाकर उसने लड़केको 
इतना मा कि बेचारा बेहोश होगया और मर गया । लड़केके पिताफो खबर 
पड़ी तो उसे बड़ा क्रोप भाया कि रुप्योंके लिये सड़केको मार डाला! 
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उसने घरवालीको इतना मारा कि वह मर गई । फिर सोचने लगा कि अत 
मैं जीवित रहकर क्‍या करूगा ? ऐसा विचार करके खय आत्मदत्या करली | 
देखो ! जीव क्रोषपश द्वोक़र क्‍या नहीं करते * जीयेंफो कैसा उलटा रस चढ़ 
जाता है ? माताकै माव लड़को मारनेके नहीं थे, क्रितु आाकुलताके रसमें 
मान खो बैठी, क्रोधकी तीवतासे मान भूल गई । निपरांत इश्टिवाले जड़ चैंत 
न्यके मित्र खा्गोंसो नहीं जानते ओर परमें एकाकर हो जाते हैं | बह ली 
समाधान म कर सकी ज्ि-होगा ! बालक है पैसे तो जाना थे इसलिये चले 
गये | आत्मा तो समाधान खरूप है| झरे भाद ! बाह्ममें जो नोट कॉंगज 
हैं बह त नहीं है, उससे तुमे छुख नहीं है, वह तेश खाग नहीं है । झपने 
अनावुल खरूपयों भूलकर आकुलताके रसमें एकाग्र होना वह्द तेरा स्वरूप 
नहीं है, तेरा छुछ तुमसे ही है उसकी पद्दिचान करके उसमें स्पिर हो, बह 
तुमे-सुषम शरणरूप है। 

*. मिय्यादृष्टि बाह्य स्वागको भपना मानकर उसमें लीन द्वोता है | 
दो चार धच्छे लड़के हों और 'पिताजी, पिताजी” कहें. वहाँ प्रफुललित दो 
जाता है, सुदर-सछुशील स्री मिली हो, कुछ चाँदीके टुकड़े इक्ट्ठे होगये हों, 
सिर पर पखा फिएता हो, सत्र मिलकर मूसे पर भूलते हों तो मार्नों चक्र 
बर्तीका राज्य मिल गया द्ो--ऐसा फल जाता है | मान बैठता है हरि यह 
सब सदेव ऐसेका ऐसा ही रहेगा क्रितु भाई ! यह स्पॉंग तेरे घग्का नहीं है 
कि भ्रधिक्रकाल तक बना रहेगा, यह सत्र ती जड़के स्वांग हैं, जब तेरा 
पुण्य फिरेगा कि सब्र छणमरमे पलट जायेंगे, क्ितु अनत ग्रुणोंत्मा पियड 
भाञ्मा शाखत है | 

शरीरमें चाए-पाँच डिग्री बुखार थरा जाये तो वितकुल ढीला हो जाता 
है, चार दँँ।च तो क्या दो डिय्रीमें ही वेचेन हों जाता है, ऊित्ु यदि शरीरमें 
नहीं तो क्या दीयाययों बुखार आता द्वोगा ? यद् सत्र जड़वी अबस्थाएँ 
बदलती हैं इनमें तेशा क्या जाता है ? तू तो मंगप्रान चिदानद है उसे 
श्र 
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कमी बुलार-सेग नहीं ञत्रा सरुता, वह तो अब्याबाघ शात शीतलताका कद- 
मूर्ति है। अज्ञानीओों बुखारके साथ उल्नटी ( बमन ) हो जाये तो उसे ऐसा 
हो जाता है कि-अरे ! मानों मे इस उलटीमें निकला जादद्ा हूँ, मेशा झारमा 
मानो इस उलटीमें निकला जारदा ढै। झितु भरे चैतय ! व तो घुवत्मरूप 
है, बलटी (समन ) तो जड़की--पुद्ललकी णवप्था है, तू उलटीके साथ 
नहीं निफ्ल सकता, त्‌ तो उससे मिन्न ठोत्की शाश्रनमृर्ति है। मरते 
समय थज्ञानीकों एसा लगता है कि मैं मर दवा हैँ, मेश नाश द्वोता है, किंतु 
देह और आत्मा पृपकु हों उसे प्रण बढ़ते हैं । वाखबमें जगतमें मरण है 
ही नहीं, क्योंकि ऊिसी वस्तुका नाश नहीं होता, मात्र अप्रस्थातर होता है। 
आता भी है, है, और है और पुदूगल भी है, है ओर है। उसमें मरण 
किसे कहना  कितु इस स्थूल शरीर ओर आत्मा-दोर्नों प्रपकू हों उसे 
लोग मरण कद्दते हैं। अज्ञानी अपनी मिन्नताकों भूलकर परको अपना मान 
कए उसमें एकाप्र द्ोजाता है, कितु सम्यफुदष्टि परके स्वांगकों अपनेसे प्रथक 
जानकर शातरसमें मम्न रद्वता है । 

देखो, इसमें ऐसा नहीं आया कि यद्द सातयें गुणस्थानवाले को 
बतला रहे हैं, र'तु सम्पस्दृष्टि मिध्यादणि को बतनाता है कि भाई | यह 
मान प्रतिष्ठा तेरी नहीं है, ओर तने मान रखा है कि यद्द आौख-कान-माक 
मेरे हैं, कितु यह तेरे नहीं हैं, जो तुझसे प्रषक्‌ द्वोजाता है बढ तेता नहीं 
दो सकता | झरे भाई | त्‌ आनद कद है, अपनी पदिचान कर, श्रद्धा कर, 
त्पिर हो | 

भाई | घुएँकों गले नहीं लगाया जाता, बालूके गढ़ नहीं बनते, 
समके बोरोमें दवा नहीं मरी जा सकती। सम्पर्दष्टि मिध्याइट्िसे कद्दता है 
कि भाई | भूल मत ! अपनी चिदानद बल्तुफ़ो मत भूल ! परको अपना 
प्रत मान ! वद्द तेरी वस्तु नहीं है, तू अपने में शात द्ो,--इसप्रकार धर्मा 
का मिथ्यादष्टि को अपने शात्तरसमें लीन कराते हैं । 


ञ 
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सम्परुदृष्टि भ्रम मिटाफर स्ररुपमें--शांतरसमें मम्म करते हैं। 
क्ज्जतु' कलश पहले चाजुका है उप्ता ययार्थ माव ऐसा है कि मेरे श्रम 
एय प्रदेशमें शांतरस मरा है, वह अस्पुदित हो जाझो, अगट हो जाओो | और 
बादसे लोगोंकों आमत्रण देते हैं क--सब इस शातस्समें मम्न होशो ! कोड 
फहेगा कि---अमन्य को कह्दों शांतत्स ग्रगठ द्वोता है कि आचार्यदेवने सयतो 
आमन्नश दिया ? किन्तु भाचार्यदेव तो क्पनी इशिसि एत्ता दी देखते हैं कि 
समीवों शातरस प्रगट दो | अमन्य मले अपने घगके लिये होगा, भाचाय 
देव तो अपनी भावनाक्रे बलमें मन्य-अमव्य समीको भाग्रण देते हैं कि. 
सब आओ ! मुके; ऐसा शातस प्रगट हुआ है और जगतका कोई जीय 
इमसे बचित न रह जाए--ऐसी मायना तो अपनी है न ! 

अब जीव-अजीयके स्वागका वर्णन करेंगे । 

नृत्य कुदृदृक्त तत्त्त को, म्रियवि देखों घाव) 
निमानद रपमें छड्ने भाग छवे छिटकाय | 

यद्द तत्त क्या है इसका एक बार तो कुतूदल कर | यद्ट जो इज्जत, 
कीर्ति, पेसा, छुटुबमें अपनापम्र मानकर उनमें लीन होरदा है उसे भूलवर 
मीतर झात्मामें उत्त कर उसकी याँद्व ले! जिप्तप्रकार बुऐँमे डुबकी मारकर 
याँद्द लाते हैं एसी थाँह ले | दुनिया को भूलकर, मरकर मी एकबार अतर 
तत्त क्या है उसे देखनेके लिये गिर तो | मरकर भ्रपात्‌ चाहे जैसी ग्रतिकूलता 
सइन करके मी बुदृदल कर | अनतबार देहके श्र्थ आत्माकों लगा टिया, 
किस भत्र एकबार आत्मके झर्थ देदको लगादे तो मत्र न रहे | दुनियाको 
भूल | दुनियाकी चिता छोड़कर झात्माके रसमें मस्त हो जा ! पुरुषार्थ करके 
अतर -पटको तोड़ दे । 

इसप्रकार जीउ-अजीव अधिमारमें पृ३ रग समाप्त हुआ | 


हे छः छ 
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अब जीत द्रव्य और अजीः द्वाय दोनों एक होकर रग भूमिमें 
प्रवेश करते हैं। अत्र चिदान द मूर्ति झात्मा और शरीसदिक, पुरुय पाप 
इध्यादि सब एक ही वेश धारण करे झाते हैं। आाचायदेव कहते हैं फि- 
तुमे पहले यह बताया जा चुका है कि जीवझ्ा स्तमात्र ऐसा होता है, अब 
तू इससे यह समक ले कि जो जो अजीव आते हैं वह छू नहीं है । अब 
आचार्यदेय इस अ्धिकारको आरम्म करते हुए मगलाचरण फरते हैं, माणिक्- 
स्तम्मको स्थापित ऊतते हैं, ज्ञानकी मद्विवा प्रगठ काते हैं, यह ज्ञान सम 
बसस्‍्तुऑफो जाननेवाला है, वह जीव अजीयके समस्त वेपोंको भली भौति पद 
चानता है, एसा सन स्वार्गोको पहिचाननेगाला सम्पमूज्ञान प्रगट होता है। 


यहां 'प्म्पजूल्ान प्रगट होता है, यह कहकर सम्पकूज्ञानीकी बात 
कही है । भर्पात्‌ यहाँ चतुर्थ गुणस्थानतालोंकी बात है सातयें. गुणस्थान 
बालोंती नहीं | रामचद्धजी, पाडव ओर राजा श्रणिऋ इत्यादि गृदहवस्थ श्राश्रम्मं 
थे तपापि उाहे यद्द दृढ़ प्रतीति थी कि आता परसे मिन्न है, राग द्वेप मेरे 
नहीं हैं, इसप्रकार भ्रातिक्ा त्याग करके वे सर, स्वरुपमें स्थित रहते थे । 
सप्तारमें रहऊ मी ऐसी प्रतीति हो सकती है। ऐसी प्रतीतिके बिनाका त्याग 
वास्तविक त्याग नहीं है | 


पुण्य पाप इत्यादि परकी दृत्तियोंका अमिमान दूर हो जाये और 
सम्यफूज्ञान प्रगठ दो, वह ज्ञान ही सच्चा मगल है | 'मग' अर्थात्‌ पवित्रता, 'ल 
अर्पात्‌ लाति,---पवित्रताकी ग्रात्ति । वही सचा मगल हे | पवित्र झात्म स्वभाव 
को प्राप्त क्रानेयाला आत्म भाय ही संचा मगल है। मगलका दूसरा भर्थ 
यह भी है कि--'म! अपात्‌ अपवित्रता और 'गल” भर्यात्‌ गला दे-नष्ट करदे, 
अर्पात्‌ शरीर मन वाणी छीर शुभाशुभ भावों अपना मानने रूप जो अप 
वित्रता है उसे सम्पझुज्ञनके द्वारा गला दे सो यही सच्चा मगल है। यही मगल 
सचे सुखकी प्राप्ति कराता हे | 
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अब सम्पसूशन प्रगट होता है इस अर्थरा सूचक कलश 
कट्ते हैं -- 
जीवाजीवविदेक पुप्छलह॒छा प्रत्यावयत्पापदा-- 
नाससार नियद्ध घधनविषिष्वसाहिशुद्ध स्फूरत्‌ । 
आत्माराममनतधाम महसाध्यक्षण नित्पोदित 
घीरोदात्तमनाकुल विलसति ज्ञान मनोहादयत्‌ ॥ ३३॥ 
श्रर्थ --जो ज्ञान है सो मन आ्रान-दरूप काता हा प्रगट 
होता है| वद्द जीव अ्जीयके स्वागक़ों देखने वाले मद्दा पुरषोंको 'जीय अजीय 
के मेदयों देखने वाली अति उज्पल निर्दोत्र दृिक द्वारा मिन्न द्व/यत्री प्रतीति 
उम्पन्न बराते हैं। अनादि ससारसे जिनका बंधन इढ़ बेंधा हुथा है, ऐसे 
ज्ञानार॒णादि वर्मोंके नाशसे विशुद्ध हुआ है, रफुट हुआ है, भर्पात्‌ जैसे 
फूलकी कली सिलती है उसी प्रकार विकासरूप है। थीर बह ऐसा है कि 
जिसके क्रीड़ायन श्रत्मा ही है, शर्पात्‌ जिसमें अन त ज्षेयोंके श्राकार भतकते 
हैं तथापि स्वथ अपने स्परूपमें ही रमण उरता है, जिसका प्रकाश अनत 
है, भोर जो प्रत्यक्ष तेज्से निष्य उदय रूप है। ओर जो धीर है, उदात्त है, 
इसी लिये अनाकुल द्े-सय इच्छाओंसे रद्दित निराकुल है | (यद्दों धीर, उदात्त, 
झनाकुल-यद्द तीन विशेषण शातरूप हुयके आभूषण सममना चाहिये | 
ऐसा ज्ञान विलास करता है | 
ज्ञान मनकी आनद दंता हुआ प्रगट होता है, जीव अजीय साथ 
नच दद्वा है, उसे सम्पर्दृष्टि पदिचान लेता है कि यद्द म नहीं हूँ, मेरा 
स्वरूप परसे मिन्न ज्ञायफर्प है । यइ बरफ़ ठडा है, अग्नि गर्म है, गुड़ मीठा 
है, इृत्यादिया विवेक कौन करता है ? यद्द सब्र विवेक ज्ञान ही करता है | 
शश्चर्य तो यद्द हे कि यह जीय परामिमुख हो रहा है और अपनी ओर नहीं 
देखना | तू परको जानता है और उसी भर प्रदत्त द्ोता है, कितु स्पय 
अपेको न जाने तो यह क्तिना भारी अविवेस है द पर पदार्थों तो मेद 
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करता है कि यद इलुझा पूरी है जो खाने योग्य है, और यद्द मिट्ठी है, विष 
है, जो कि खाने योग्य नहीं है, इसप्रकार पर पदार्थोर्मे विवेक करके मेद 
करता है कितु यह मसलिनता है सो मे नहीं हूँ, शग द्वेष आकुलता है सो में 
नहीं हूँ, मे तो ज्ञान मूर्ति आत्मा हूँ, ऐसा विवेक करके यदि झपमे ओर 
विकारफे बीच मेद न करे तो यह तेरे लिये घोर कलऋझपी बात है | 

सम्यकूज्ञान मनफो आन द देता हुआ प्रगठ होता है, और संसतारके 
परिप्रपणव! ज्ञान सेद खिल कराता हुआ प्रगट धोता है। समझ सममसे ही 
प्रगठ द्ोती है. यदि बारम्पार सत्‌ सम्रागम काके ओर विचार के समझे तो 
भा्मार्मे ज्ञान ओर शाति हुए गिना ने रहे । 

जीव और मन वाणी देह, पुण्य पापक्रे भाय-संबका एकत्रित वेष 
है, उन्‍हें जो मितर जानता है. सो वह्द॒मद्दा पुरुष है, दूसश बोई महद्दापुरुष 
नहीं है। सम्परुज्ञान अति उज्ल निदावि दृष्टिके द्वारा मित्र मित्र पदार्योकी 
प्रतीति उत्पन्न कर रहा है। जो मित्र मिन्न पदार्थोंक्रा विवेक कर्ता है सो ज्ञान 
है । बह ज्ञान मनको भानद देता है सो सम्पक्‌ ज्ञान हे । 

कषश्मा पर कर्मके कारण जो वेष दे उसमें एफ तो शरीरादिक और 
दूसरे मीतर होने वाली इृत्तियोँ झौर परको अपना माननेरूप वेष है. सो बद्ध 
सत्र कर्मका बेप दे, वह अपना वेष नहीं दे । मे ज्ञानज्योति आध्मा उन वेर्षो 
से मिन हूँ इसप्रकार सचा ज्ञान विवेक करता हे । 

आत्मा एक बस्तु हे, पदार्थ दे । जो वस्तु ढ्लोतीदे उसमें गुण और 
स्माव द्वोना है । जैसे गुड़ एक वस्तु है, और मिठास उसका गुण है । 
गुई हो और मिठास न हो यह नहीं हो सकता ! इसीप्रफार मै क्ात्मा एक 
वस्तु हैँ ओर उसमें जन आदि भनात गुण न हों यह नहीं दो सकता, भरत 
आत्मा ज्ञानादि अनत गुर्णोसि परिषृ्णे है । 

शरीरादिक या पुण्य पाप में से छुव और शातति शााती है ऐसा 
मानऊफर पराघीनता में ने रुककर यह मेरे सुश हैं जिनसे छुप्व और शांति 
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प्राप्त होती है, ऐसा परिचय प्राप्त कावे श्रद्धा वरके अपने सवस्पप में रहें तो 
परापीनता मिट जाये, उत्त प्रकर वी थदा, ज्ञान और लौवता मोक्ष मार्ग 
है। भौ! उसमी पूर्ता द्वोगा सो मोक्ष है । 

पाश्रप दुष्प है और खाश्रप धुस है, शरीर या प्रत्येक रनकण 
पृथक प्रृषक् है, इससिये शरीर से झात्पा यो साम नी हो सकता, एक स्वाचीने 
तल पर का भाश्रय से सो परावीनता है, भौ( पराधीनसा स्परष्ण में भी मु 
नहीं है | पराधीनता की व्यापक परिभाया सी मोति जान लेनी चाहिये । 
दूसरे की नौकरी करना इतनी मात्र ही पयावीनता की ब्याल्या नहीं दै किश्तु 
स्री पुत्दि से सु मिलता है, रुपया पैसे से छुब मिलता है, बड्थन प्रतिष्ठादि 
से छुत मिलता है, इस अकार पर पदार्षों पर सुख था सद्दा करना सो पता 
घीनता है, इतना ही नहीं शित्तु यह मानना कि शुमाशुम परिणामों से छुस्य 
मिक्षता है सो यद्द मी पराचीनता है। “पराधीन सपनेह्ट सुख नाहीं” । एक 
तल यो सुख के लिये दूसरे तस्र पर इृष्टि रपनी पड़े सो पयधीनता है | 
जब तक पर पदार्थों प! इृछ्धि है तव॒तक प्रशधीनता दूर नहीं दो सकती । भौर 
जब तक परावीनता दूर नहीं होती तक्तक स्वाधीनता प्रगट नहीं दोगी | 

गुण के हिना गुणी नहीं द्वोता ऐसे शनात शक्ति से परिपूर्ण खा- 
घीन तत्य को मिप्तने नहीं माना ौर दूसरे तर्तोंते सुख मुझे सुख शोगा मान 
रखा है, उसे चौतसी के अवतार आवरय लेगा पढ़ेंगे | उस फी पराधीनता 
थौर दु व दृए नहीं हो सस्‍्ते । 

सम्पर्‌ ज्ञान के द्वाए सम्बयूज्ञानी थश्न भौ( उसके फल को मिक्ष 
माने कि-यद् मेरा स्वरूप नहीं है, भेया स्वरूप तो श्ञानान'दधन है, ऐसी 
प्रतीति हुई कि स्वाश्रय प्राप्त इये बिना नहीं रहता, भौर छुख शांति प्राप्त दये 
बिना नदी रहती | 

जब घर म॑ वित्ाह्ददि का उत्सव द्वोता दे तब विसी के यहाँ से 
मंडप हयादि की व्तुएँ लाकर अप्रो यहों की शोमा बना ली दो कि तु-- 
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सममदार ममुप्य यद्ष जानता है कि अपना काम पूरा ह्वो जाये पर दूसरे की 
यह बस्तुएँ वापिप्त कर देनी होंगी इसी प्रकर ज्ञानशव पुरुष जानता है 
अथवा भवानी पुरुषसे ज्ञानी पुरुष कद्देता है कि हे माई | यह दइबद्तिय, 
शरीर, पुण्य पाए के माय इत्यादि, सब कर्म कृत मडप हैं यह दूसरे का मडय 
है, तेशा चैतन्य घर तो अलग ही दे, जड़ पी पूँजी अपनी ने मान, परकी 
शोमासे अपनी शोभा मत मान, दू शुद्ध चिद्दान-द मूर्ति है, तेरी अगनी पूँजी 
अलग है, ते। बेप॑ अनग है, और शरीर हद्विय एवं शुमाशुम परिशार्मों का 
वेष अलग है यद्द सर कम छत वेश है, यह तेस वेप नहीं है। कर्मकी 
शोभासे अपनी शोमा नहीं मानी जा सकती, यह सब्र पर की शोमाता 
मढप दै। यहाँ तो मोद्द का मडप तन चुका है, यह अब नद्दीं उखद़ 
सकता । 

शरीर के छुख साधनको छोड़कर, और स्री पुत्नादिया त्याग करके 
त्यागी हो जानेसे कोइ सब्चा त्यामी नहीं कहलाता, उससे घर्म नहीं दोता। 
जय तक यद्द इष्टि दे कि जो पर है सो में हूँ, तबतक धमम प्राप्त नहीं 
द्वोता, और पराधीनता नहीं मिटवी । कोई सूद्मातिसूदम शुभपरिणाम हो और 
उससे अपनेझो लाभ द्वोना माने तो तब्र तक यह पराश्रयी ही है , इसलिये 
उसकी परावीनता दूर नहीं हो सती | जड़ और चेतन इन दोनों पदार्षों 
की मिन्नता की प्रतीति के यिना प्श्रयता दूर नहीं होती और स्वाश्रयता 
प्रगठ नहीं होती । 

बताय मूर्ति आत्म लग है, उप्तमें जो अनेक प्रफारके वेष 
दिखाई देते हैं सो अत्ानी मानता है कि यद्द मेहरा वेष है | संसार विविध 
प्रकाकके नाटक कर्ता पात्र मतुदरी इरिस्चिद्ध या गम लक्ष्मण इत्पादि फा 
आयत घुदर बेप धारण करके श्रोर उनस्ा ज्यों का प्यों भमिनय करके भी 
यद्द जानते हैं कि हम सच्चे मतृंहरि हरिस्चाद पम या लक्ताण नहीं हैं कित 
हम तो वेतन मोगी सामाय व्यक्ति हैं, किंतु अवादि कालका अशानी जीव 
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अपनेशो भूलकर पर सम्धी जो जो वेष दिखाई देता है उसे अपना ही 
मान लेता है किंतु सम्यकुज्ञाती सममता है कि मं चेतय अन न गुणमूर्ति 
पृथक ही हैँ और जो पुष्य पापके मात्र अथवा अनुकूलता प्रतिकूलताया 
कोई बाह्य वेष झाये तो में चैतय सम्राट उसे अपना पू्जीमं नहीं मिला 
सकता, हाँ, मै उसका ज्ञातामात्र रहुँगा। इसीप्रफार सम्यमृज्ञान होनेके वाद 
अल्प रागद्वेप दो फिलतु उसे दूर करके वह अवश्य ही मुक्ति प्राप्त कर लेगा | 
धर्माभाने श्रुति उग्पत्ञ पवित्र इष्टिसे मिल्न द्वायत्री जो प्रतीति उत्पन्न वी है, 
ओर उस ग्रतीतिके होनेसे मिन्न द्रव्यका जो विवेज जागृत हो गया है, उससे 
क्त्र पराश्रय ग्रदश करनेदी इच्छा नहीं रह सफ्ती | यद्यपि पुस्षार्थकी श्रश 
क्िको लेकर अह््प रागदपत्री ओर कमी कमी लचर खा जाता है, फ्तु 
झातरिक विषेक किंचित्‌ मात्र मी नहीं हृटता | जो अन्‍य रागढप शेप रह 
गया दै वह दूर द्वोनेके लिये ही है, बने रहनेके लिये नहीं | 


जैसे मकानमें कॉँचफा बहुत ही छुदर मूमर लटक रहा हो और 
उससे घरकी शोमा द्वो रही हो किन्तु यदि बइ ऊपरसे गिरे ओर उसके टुकड़े 
ढुकद़े हो जाये तो उसपर पहले जो राग था पद मिट जाता है और उसके 
प्रति उपेक्षा द्वो जाती है वद्द तुच्छु प्रतीत होने लगता है ।उस्त तुच्चुताकी 
प्रतीतिका कारण यद्ट है कि-झ्ञानर्म यद्ट निश्चय दोगया है कि-यपद्द वस्तु मेरे 
कामकी नहीं रही, इसलिये इन कॉचके टुक्ड्ोंफ़ों उठाऋर यादर पेंकदो। यद्यपि 
उन काँचके टुकड़ोंकों बाहर फेकनेंका निश्चय होचुता है यदि वे कुछ समय तक 
घरमें ही पड़े र्वते हैं तो इसका अर्थ यह नहीं है कि झत्र उद् सम्रह सरके एव 
द्ोइनेका मात है, इसीग्रकार अनात गुणस्परूप प्रमु रमात्माती भाँति ही मेरा 
आत्मा है, मं पर खरूप नहीं हूँ, ऐसी सम्यऊ्‌ प्रतीति हो जानेपर विमायत्री तुच्छुता 
मालूम होने लगती है।मै वेततयधन खमाउसे पूर्ण पवित हैं ऐसी प्रतीति होने पर 
आत्मार्मे नये नये चण्िक पुण्य पापके जो माव होते ह वे तुच्द़ मालूम होनेलगते 


हैं । जबकि उन पुण्य पापके मार्येमि तुच्छुता मालूम होने लगी तो फिर पुण्य 
१३ 
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पापके फलमें अर्थात बाह्य सयोग शरीर मकान लक्चमी ग्रतिष्ठा इत्यादिमे तुच्छुता 
मालूम हो) लगे तो इसमें आश्चर्य ही क्या है १ 

पुण्य पापके भाव और पुण्य पापक्रे फल सब उस सृमस्के टूटे हुये 
टुऋड्ों जेसे ही भासित होते हैं । उन शुमाशुम परिणामोंकोी निकाल फेंडने 
में कुछ विलम्प हो जाता है क्रितु इसका श्र्थ यद्द नहीं है फि वे प्रिय हैं 
अपया उहें रखनेका भार है। अपनेसे पर पदायोंकों मिक्न मानता है। कोर 
हें मिन्न मानते ही परम तुच्छुता भासित होने लगती है ओर महत्ता नहीं 
भासती है उन शुभाशुम मायोंतों सम्रद् कर रखनेका भाव नहीं है झितु उरें 
दूर कनेक्ना ही भाव है । ऐसा मिन्नय वित्रेक द्वोने पर भल्प कालमें मुक्ति हुए 
बिना नहीं रद्दती । पुरुपार्थमें दुछ कमजोरी है इसलिये झल्प रागद्देष पाया जाता 
है, उसे दूर करनेंमें कुछ विलम्ब होता है, रिसतु ऋमश स्थिस्ता को बढ़ाकर 
केग्रलज्ञान प्राप्त ऋर लेगा। यह मितस्पक्रे विवेफ॒ज्ञा माहात्य है । 

बह ज्ञान भनादि ससारसे जिसका बंधन ता पूर्षक बैंधा हुआ दै 
ऐसे ज्ञानापरणादिक कर्माता नाश द्वोकर विशुद्ध द्वो गया है, स्फुट द्वो गया 
है। ज्ञानाररणीयका माश किया अर्पात्‌ ज्ञानारर॒णीय भादि जो श्रष्ट कर्म हैं 
सो मै नहीं हूँ, इसप्रजार उससे मिन्नयक्रा विवेक किया, शोर इससे श्रद्धा 
और ज्ञानसे कर्मो्ा नाश किया है, तथा क्रमश स्थिरता करके संपूर्ण नाश 
बरेगा । इसप्रफार विवेकसे ज्ञानमें विशुद्धता हुई, स्पष्टता हुई और जब ज्ञान 
यह मानता था कि--जो कर्म हैं सो मे हूँ, तय बह सम्पुटित-ब'द रहता 
था, बढ़ पर के साथ एक मेऊ रद्दता था इसलिये ज्ञानकी कलियों सकुचित 
होगई थी। अब्र पृथर विवेक किया है इसलिये शञानकी कलियाँ भीतरसे 
विकसित द्वोकर खिल उठी हैं। शरीरादिक तथा पुएय पापकों अपना मान 
रखा था इसलिये ज्ञान सउुचित था, क्रितु जत्र यद्व मान लिया कि जो शरी 
रादिऊ हैं सो में नह हूँ, तो ज्ञान अज्ग हो गया ओर वद्द विकसित द्वोगया | 
परशाश्रयभावक्ा ध्याग किया कि ज्ञान खिल उठा। जिक जागृत हुथा कि 
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जानकी संकुचित कली पुन त्रिकसित होगई | चाहे चक्रवर्तीका राज्य मिले 
या त्तीयक पद प्राप्त दो, रितु बड़ सव क्मंइ्त है वह मेरा ख़रूप नहीं है, 
मेरा चैत'य झानुड स्वरूप परसे मिलन है, इसप्रसर झ्ाानफी यली सिलना 
ही भात्मपर्म है | शरीतदि को अपना मानकर ज्ञान उसमें रम रहा डितु 
जहाँ विवेक जागूत हुमा कि यह म॑॑ नहीं हूँ बढ़ ज्ञान अपनर्म रमण करने 
लगा | इसप्रफार सवपरके प्रक्‍क्‍्वका जविक जागृत होने पर ज्ञान झपोर्मे 
रण परने लगा, अर्पात्‌ ानकी घली खिल उठी--स्पुट होगई | 

यध्रपि बानमें अनन्त क्षेयोक्रे झाज़ार आका मलको हैं, तथापि 
ज्ञान अपने स्वरूपमें दी रमण परता है। श्ञानमें सत्र बुद्ध ज्ञात द्ोोता है, 
विन्‍तु इससे बढ पररूप नहीं हो जाता । पराश्नयर्म स्पि! होने वाला झान, 
यह पुण्य मेरा है, यद्द इृद्धद मेरा दै इत्यादि प्रानकर पर पदार्थमे रमण कर 
रहा था, उसका जद्ोँ खिक जागृत हृशा रि यद्द पर पदार्थ मेरे नह हैं, 
कितु मेरा तो क्ञान स्रमाव है, शाति-स््रभाव है. और मेत्र स्वमात्र मुझमें ही 
है, एसा स्वाश्रय होनेसे वह ज्ञान झपनेर्म रमण करने लगा। मेशा भात्मा 
अमंथोगी है, मेध मूलधन मुमर्मे ही दे एसा माना कि पराश्रवता छूट गई, 
कोर अपना क्रीड़ावन झात्मा ही एकमात्र हू गया, दूसरा कोइ स्थान 
नहीं रहा । 

शरीए, वश्ध ओर किसी वेपमें धम नहीं है, सि तु॒ वह आत्म स्वरूप 
के विवेकर्म है। जैसे अपने द्वापसे परिश्रम पूपफे बनाई गई रसोई मीठी 
झगती दे, इसीप्रसार अपने घरक्ा स्वभाव अपने ही द्वाप्से भर्यात्‌ पुरुपार्थते 
प्रगट करके जो आनदयुक्त धर्म द्वोता है सो वही मीठा लगता है, '्रोर बही 
मुखरूप मालूम होता है, वदी सच्चा धम है, शेप सत्र श्रम है। अपने 
स्मावक्रो न पदिचाने और परवों अपना माने सो कर्म हे | 

मेश गुण निर्दोत ओर निढ्पाधिक है मेरे गुणवी पर्याव मुझमें ही 
रहती है, एसा विवेक दोने पर ज्ञानका क्रीड्वास्यल झात्मा ही रह जाता है | 
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ज्ञानका प्रशाश अनन्त है, इसलिये ज्ञानमें बहुत बुछ ज्ञात होने 
पर ज्ञानको ऐसा नहीं लगता कि अत्र मैं न जानूँ । जह्दोँ जह्ँ। भव धारण 
किये यहाँ वढ़ाँ उस उस मरा ज्ञान तो था ही, और जो जो भय्र हुए वे 
अपने अस्तितरूपम प्रयनिमान ही हुए थे, और उच्त उस भयमें परको अपना 
मानकर श्रठका रहा, इसलिये ज्ञान विकासओो प्राप्त नहीं हुआ, क्रितु भनात 
भर्वोफ़ो जानने वाला मे! ज्ञान्तत्व मवसे शरीरसे और परसे मिन्न है, में 
समस्त मर्योका ज्ञान करने वाला हूँ, में चाहे जितने पदार्थोको जानू, या चहे 
जिताी भूत या भविष्य कालकी बातोंफ़ों जानूँ तो मी मेरे ज्ञानमें ऐसा भन त 
प्रसाश दै वि य6 कमी कम नहीं दो सकता | 


चेताय तेज प्रत्यक्ष है। वह ज्ञान मन या हरदरियेकि आधीन नहीं 
है, वितु ज्ञान खय खत ही जानता है, इसलिये प्रथनक्ष है इक्रियों और 
मनक्रा शमित्त अपूण दशामें वीचमें आ जाता है, कितु ज्ञान खय अपने ही 
द्वाग जानता है, इसलिये वान प्रप्यक्त है ( सूर्य सवेरे उदय होता है और 
शामओ अस्त दो जाता है, कितु यह ज्ञान सूद तो नित्य प्रत्यज्ञ उदय 
रूप ही रहता है, पद कर्मी भी अस्त नहीं द्वोता | सम्पकू ज्ञानगा उदय इुथा 
सो हुआ अप पद्द कमी अस्त नहीं द्वोगा । इसप्रझार ज्ञानमें अपने एश्वरकी 
प्रमीति हुई सो उसे पसाश्रपवी आवश्यक्ता नहीं रहती, इसप्रकार ज्ञान नित्य 
प्रत्यक्ष उदयरूप है। यहां आचार्य देवने सम्पर ज्ञानका मंगलाचरण 
क्या है। 

जैसे पुत्र वियाहके समय श्लियोाँ मगल गीत गाती है कि-"मोतियन 
याल भशये हो लाल? मले ही घरमें मोतीका एक दाता भी न द्वो वितु मम- 
तावश ऐसा मगल गीत गाया जाता है। इसी प्रकार आत्मा अ्रनात संतोप- 
गुण है किंतु जब विपरीत चलता है तय ममता मी अनन्ती दो जाती है, 
और जब यथार्थ प्रतीति द्वोती है तत्र मानता है कि यह ममता मी में नहीं 
हूँ और यद्द भोती भी में नहीं हूं। जैसे घरमें मोतीका एक दाना न द्वोने पर 
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मी फिसी आशा, स्नेद या मोहरे बश “मोतेयन याल माय बाय गीत गाया 
जाना है, इसी प्रसार धम्पत्‌ झ्वी णीय मधिष्यमें मिद्ध ऐन बाला है, अमी 
बह सिद्ध नहीं है, फिर मी मावनाकी प्रदनतामे अभी मी वह यद बढ्ष्ता दै 
कि मे रिद है द्यापक्षासे हीतोसिद्र ह ही कि तु मे पयायसे भी सिद्ध 
हूँ । द्म्य एृष्टि द्ववय और पयायरे भद यो नहीं देखती | बद मावनायी प्रद 
सनामे यालके झतः को बीचमसे वियात देती है । 

पद उानधीर है, सपत्कों जानता दे, वह भें मार्योकों जानता है 
ओर परके मार्योष्रों भी जानता है, चनुबू लता, परतियू नता, वि दा, प्रशसता हपादि 
सब युदु जानता है। शान एसा पिचछण है कि यह पदार्थों चहँ घोरे 
जानता है फिर मी यहीं रंग देप या क्रोध मान इत्यादि नेगी होने देता | पिल्तु 
सब्र ओपमे जानतर ज्ञान मीतर ही समा जाता है । वद्द एसा थी! है | छान 
सबबुद्रु जानता है तपापि यद्दी राग. द्वपकी आावुबता नहीं द्वोने देता जैसे 
आामगा पेड़ ज्यों "यों फ्लता है धयों व्यों पाचेको नमता जाता है, इसी प्रवार 
ययार्थ झान ज्यों ज्यों विशासतरो प्राह्न द्ोता है स्यों व्यों. मीमर समाता जाता 
है। सथा झ्ान मीतर समाता है और झज़ान याह फेलता है। भशज्ानसते 
विकार द्वोता है और विकारसे बादर पुणय पाप पलित द्वोने हैं, वे पुएपपाप ये 
फल बाहरयी ओर कैलते जाते हैं। इसमे सिद्ध हुआ कि अज्ञान ही बाहर 
परेजता है, ओर ज्ञान स्वाश्रित द्वोने पर पराश्रपसे हटकर भीतर समा जाता है, 
इसतिये बह घी है। 

नान उदात्त है, उच्च है, ओर ठदार है, झर्पात्‌ मीनते चाट 

जितना ज्ञान तिकाला जाये तो मी बद्द कम नहीं द्ोता | जदों सम्पश्वानका 
विजय प्रगद हुआ यहाँ शांति आये यिना नर्गी पहती, इसलिये ज्ञान अनादुल 
है । इस प्रा धीर, उदात, और भनावुत् विशप्णोंसे युक्त शान गिलास 
बता है | 

जीव और झजीवसा झान द्वोव पर चज्ञान छुट जाता है । जैसे फोई 
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महुझूपिया विविध खांग रखकर श्राता हे उसे जो ययार्थ जान लेगा है उप्तको 
बह नमस्कार करके अपना यथार्थ रूप्र ग्रगट कर लेता है, इसी प्रकार यपार्थ 
ज्ञानी कर्म विविध स्वागकों जान लेता है, इसलिये कर्म अपना रपष्ट रूप 
प्रगट कर देते हैं | यह पर है और म॑ उसमे मिन्न हैं, इस प्रकाः मिन्नवका 
ज्ञान ययार्थ ज्ञान हे । एसा ज्ञान सम्यक् इृषधि को द्वोता है | मिध्या इंष्टि एसी 
मिन्नताकों नहीं जानता | 


अब जीव अजीवका एक रूप वर्णन करते हैं -- 
अप्याणमयाणता मूढा दु परणवादिणो केई । 
जीवमज्फवसाए कम्म च तहा परूविति॥ १९॥ 
अबरे अज्मवसाणेसु तिव्वमदाणु भागग जीव । 
मणणति तहा अबरे णोकम्म चायि जीवोत्ति ॥४ था 
कम्मस्सुदय जीव अबरे कम्माणुभायमिच्छति । 
तिव्वत्तणमदत्तणगुशेहिं जो सो हवदि जीवो ॥ ४१॥ 
जीबो कम्म उहय दोरिणवि खलु केइ जीव मिच्छति। 
अबरे सजोगेण दु कम्माण जीव मिच्छति ॥४२॥ 
एवं विहा बहुविहा परमप्पाण वदति दुम्मेहा । 
ते ण॒ परमट्वाई शिच्लयवाडहि शिद्दिट्टा ॥ 9१ ॥ 
अर्थ --आत्माको नहीं जानते हुये, परको आत्मा बद्दने वाले कोई 
मूठ, मोही अज्ञानी तो श्र ययसानको, श्लोर कोई कर्मको जीए कहते हैं । कोई 
अ यत्सानेमें तीन मद अनुभागगतवों जीव मानते हैं, और कोई नोकर्मगो 


जीय मानते हैं | कोई करमक्रे उठयको जीय मानते हैं। कोई कर्मके अबुभाग 
को-'जो अनुमाग तीन मदपनेरूप मुणणोत्ति भेदको प्राप्त द्वोता है बढ जीव 
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है! एसा मानते हैं कोई जीय ओर कम दोनों मिले इयेमों मी जीव मानते हैं, 
ओर कोई वर्मके सयोगमे ही जीउ मानते हैं । इसप्रशार तथा झय अनेक 
प्रकारके दुरुद्धि--मिथ्यादष्टि जीव पर वो आह्मा बद्दते हैं, वे परमार्थतादी 
अर्पात्‌ सत्यार्थवादी नहीं हैं, एमा निश्चय (सत्यार्थ) बादियोंने कहा हे | 

अब यहँँ। जीउ अजीब वा एकत्रित नाटस है । 

आत्म पदार्थ क्या है, उसके गुण क्या हैं औ( उसकी अवस्था क्या 
है, इसे न जानते हुये पर के अश्रय्त्ते अपना गुण माननेयाले कोई मूह 
भातमाकी ओरसे अप्तातधान भ्रज्ञानी एप्ता मानते हैं कि जो अयवसान है 
सो जीव है | कमक्रे निमित्क्रे आधीन दोनेसे जो भार होता है सो अध्य 
पत्तान कदलाता है। चात्मा मात्र ज्ञाता है, उसे भूलकर कम निमित्तर 
पुएय पाप के भाव होते हें, उसमें एक बुद्धिसि मानता है कि जो यह 
अ"यवसान दे सो ही म हूँ । इस प्रकार कम तिमित्ताधीन होने से जो भय 
यत्तान द्ोता है, उसे आत्मा माननेवाले, ओर उस अश्रष्ययस्तान को अपने 
लिये सद्वायक माननेयाले मूढ़ --भज्ञानी हैं । 

कोई कर्मफो जीय मानते हैं, वे कहते ह कि यटि का करें तो 
मंगयान के पास जा सकते हैं ओर इस प्रजार उमर से गुण --लाम मानते 
हैं कि तु यद्द बात मिध्या है | कम से मगशन के पास नहीं पहुँचते, फितु 
कम और आत्मा क्या है इसकी मित्र प्रतीति उसने पर भगयान अर्षात्‌ स्वय 
अपने आत्म भगवान के पास पहुँचा जाता है। जब तक भपूर्ण है तब तक 
निमित् घाये ब्रिना नहीं रहेंगे, कितु यदि स्तय न जागे तो निमित्त क्या लाम 
कर सतते हैं ? पुण्य बध से अनेझ बार मगयान मिले झरित्ु अपने झात्म 
भगवान वी प्रतीति नहीं की इसलिये लाभ प्राप्त नहीं हुआ । जड़कम वो 
आत्मा माननयाले श्र्पात्‌ क्मसे लाभ माननेयाले, वर्मकों आत्मा माननेगले, 
कर्ममे आत्मा माननेताले श्रोर एसा माननेयाले कि कम मुमे मार दे दें तो 
धर्म लाप दो,--सब शझज्जागी मूह हैं । 


उलल्कत 
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कोइ तीत-मद पुएय-पाप के मात्र यो जीय मानते हैं। शुभाशुभ 
माव में से शुमभाव को अच्छा और अशुभमात्र को बुरा मानते हैं, कितु शुभ 
अशुभ और तीव्र मद भाव सत्र परमार हैं, पुएय-पाप भायक्े रसके परि- 
वर्शन को झाला मानने ताले तथा उप्तप्ते लाभ मानने प्राले भी मृद्द हैं । 

कोई ना कर्मको अषांत्‌ शरीर्फो हो झ्रात्मा मानते हैं। ओर वे शरीर ख्री, 
पुत्र, छुठुग्त एज घन साथ्त्ति में ही सुख मानते हैं ज़िततु वह वास्तय में सुख 
नहीं हे । शरीर झौर आत्मा दोनो एपक पटाये हैं। पर पदार्थ आकाफो 
छुख नहीं दे सकते । झात्मा का छुल आत्मा में है, वह बाहर से नहीं आता, 
कितु वह कन्पना मात्र है। ! 

भज्ञानी मानते हैं झि--शरीर पुष्ट करमे से आत्मा को लाभ होगा 
और शरीर के छुखाने से झात्मा को द्वानि होगी, इस प्रकार अपने को जड़ 
का रणयाला मानता है और समझता है कि ठह जैप्ता रखेंगे वैसे रहगे स्न्तु 
यद्द बात सपा मिथ्या है शरीरके पुष्ठ होने या सुबनेसे भात्माज़ों कोइ लाभ हानि 
त्रिकालम और तीनलोकरमें नहीं हो सकती । पर पदार्थसे आत्माफ़ों द्वानि लाभ 
हो ही नहीं सकता । शरीर से आत्मा को हानि लाभ मानने बाला शगीर और 
आत्मा के कार्यों को एक मानता है,--कि तु बद्द मिथ्या है, क्यों कि दोनों 
के काये एक नहीं क्रितु सयया मिन्न हैं । 

अज्ञानी मानता है कि माल टाल खाने से शरीर में शाति आती है 
ओए सशक्ष होने से आत्मा को स्छूर्ति मिलती है। ऐसा मानने बाच को यह 
प्रदीति नहीं है कि आत्मा पी शक्ति श्रात्त्र पर ही अयलम्पित है, वह अज्ञाती 
तो शरीर छोर झात्मा को एक ही साथ ढक्रेल रहा है। उसे यह पता नहीं 
है कि झात्मा की समूर्ग शक्ति श्रात्मा में ओर जड़ की जड़ में है, किसीकी 
शक्ति किसी में नहीं थ्राती | शरीर को भात्मा मानने वाला मद है। शरीर 
तो अन'त रजकर्णों का पिंड है, वह रजकणों का पिंड झात्मा के साथ 
रहता है ऐसा मानने वाला यह नहीं सममता कि आत्मा ऐसे शरीर से रहित- 
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अशरीरी, चैंताय मूर्ति हल हे इसलिये वह मूढ़ दे अठ्ञानी दे । 

कोई पुण्य पापके उदयकों जीय मानता है, कोइ साता असाता 
रूप द्ोनेवने कमके मेदकों जीत मानता है, भोर बोई आत्मा तथा कर्म 
को मित्ननेफों जीव मानता दे 

कोई कर्म के सयोग को ही जीद मानता है, किु मेरा स्पमाव वर्म 
को लेकर नहीं और कर्म का स्वमाय मेरे कारण नहीं है। दोनों सयपा पृपत्ष 
प्रप+ पदार्थ हैं। कोइ वद्धता दे कि मस्तिष्क में विचार शक्ति दे, इसलिये 
कर्म के संयोग से जीय है, यह सिद्ध द्वोता दे । क्ितु आमा को नहीं मानने 
बाले ही एसा मानते हैं | उें यह तो विचार करना चादिये कि जड़के 
मस्तिष्क में विचार होते हैं, या विचारोंक्रे जाननेवासेके व्यापार्म 
विचाए ्ानकी पर्याय है, इसलिये बढ आत्मामें ही होती है, जड़कों लेबर 
ज्ञानवा ब्यापार नहीं होता, इसलिये ज्ञानका यापार झाम्मासे होता है । इससे 
सिद्ध हुआ वि कर्मके संयोगसे जीए नहीं है, कि जीए खय अपने क्षाप 
ही खत है। 

अज्ञानी जीव आत्माफो विसप्रसार मानते हैं, सो यह भागे भाठ 
बोलसे कहा जायेगा | इस जगतमें आत्माक्रे च्रसाधारण लक्षणक्री न जाननेके 
कारण नपुसमसे अत्यत मिमृदर होते हुए, ताजिक-परमार्थभूत आत्माको 
नहीं जाननेयाले अनेक अज्ञानीजन विवि प्रकारसे परफों भी भात्मा वद्धते 
( बफते ) हैं। 

झाजाका जान लक्षण असाधारण है, भर्यात्‌ उमत्रा विर्सीके साथ 
मेल महीं खाता | ज्ञान लक्षण जिसी जड़में या परमें नहीं पाया जाता कुछ 
भाग खरा, कुछू भाग भय अगोका और बुद्ध भाग चैत यहा लेकर 
जड़के साथ सहयोग वरके ज्ञान लक्षण नरीं बनता, किंतु जड़ते मित्र चेत 
“यवा ज्ञान लक्षण सुस्पष्ट है, उस चेतायरा असाधारण लक्षण ज्ञान है | 


आपा लघ्द है ओर ज्ञान उसका लक्षण है। यह उसमा अविनामापी लक्षण 
श्र 
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है, गुण और गुणी अलग अलग नहीं हो सफमते। जैसे गुड़ और मिठास 
अम्रेट है, इसीप्रफार गुण और गुणी अमेद हैं | क्रोध विभाव है, ओर विमाव 
दु'ख है, और ज्ञानगुण-छुखरूप है, इसलिये क्रोधादिसे मित्र झात्माका ज्ञान 
लक्षण निर्दोप है। पिमाव भी आत्माफा लक्षण नहीं है तो फिर शरी! 
मन वाणी धयादि आत्माफ़ा लक्षण हो ही कईोँसे सकता है? इसलिये 
उन सबसे मित्र आताका ज्ञान लक्षण सोगपूर्ण-निर्दोष है। ऐसे आश्माके 
असाधारण लक्षणको न जानते हुए नपुसरुपनसे अन्यत विमृद्ञ हो रहे हैं। 
भआचार्यदेष कहते ह कि त्‌ मीतरसे जागनेका पुरुषार्थ न करे और परको 
अपना मानकर उसमें सुस्ध माने तो तू नपुस्तक है पुरुषार्थदीन है । आचार्यदेवने 
नपुस्क कदर कुछ कठोर विशेषणका प्रयोग किया दै तथापि उनके इस 
कपनमें करुणा विद्यमान है | जिसे धर्मफी अतीति नहीं है ओर जिसे यह 
खबर नहीं है कि झात्मदित क्‍या है, स्वततता क्‍या है और आात्मबल क्‍या है, 
बह अपने ज्ञान खरूपनो भूलकर परको अपना मानकर, अपने आत्मयीयफो 
ने मानता हुआ नपुसक् हो रहा है। 

मेरा आत्मब्ल पुण्य पापके विकारकों छ्णभरमें नए कानेवाला और 
केपलज्ञान प्रगट कॉनेत्राला है।एसे अपने स्वभायक्ों न जानता हुआ 
झत्यत विमृढ़ होता हुआ नपुसक है। 

आत्माके खरूपको न जाने ओर ज्ञानी बना रहे तो उसके फल 
स्वरूप नपुस्त्त और निगोदर्म जाना होगा | उसे कोई भान नहीं है, इसलिये 
इबद्रियोंरे दवासकर एके द्ियर्में जायेगा, विगोदका फल्न प्राप्त करेगा | वहाँ 
मात्र नपुसर वेद है, वदंसे अवत फालमें मी निकलना कठिन हो जायेगा । 
इसलिये यहाँ तवको पद्दिचाननेका उपदेश है। 

यह सबसे पहले जानना चाहिये कि आत्मा क्या है, और उसका 
लक्षण क्‍या है| शरीर प्रत्येक रजक्ण आत्मासे मिन्न है ओर वह रूपी है| 
पुक्यय पापकी बृत्ति श्रात्मस्यभाउमें नहीं हे इसलिये उस अपेक्षासे वह रूपी है, 
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और जड़ है। उन सबके बीचर्म झात्मा एफ अरूपी चैताय पदार्थ है, 
उसका परिचय प्राप्त किये विना एकाप्र कह्दों द्वोगा * पद्ार्थरा परिचय प्राप्त 
किये रिना पदार्थमें एकामता नहीं होती, और एकाग्रता इये बिना धर्म कंस 
होगा * द्वित कद्दोंसे द्ोगा ? और घुख कह्ँसि होगा ? यटि भात्मस्वमावफा 
परिचय करके, श्रद्धा करके उप्तमें स्थिर हो तो धर्म हो । 

भीतर भगवान झात्मा कौन है, उसका अमाथाएण लक्षण जाने 
बिना तबकी पदिचान नहीं हो सकती | आा मारा वान स्वभात्र हे, इसका 
शर्य यदद नहीं है कि शात्रक्रे पन्ने ज्ञान देते हैं, इितु ज्ञान अपने भामाके 
ज्ञान स्वमावमे से दी भाता है। ज्ञान भामाया अस्तावाए्ण क्षण है, अर्पात्‌ 
बह उिमक्त नरीं है । पोड़ा ज्ञान गुरुसे प्राप्त दे, पोड़ा शास्रप्ते प्राप्त दो, 
और थोड़ा आमाछे प्राप्त दो, इसप्रवार नान ख्वमाय एज्त्रित होता हो सो 
बात नहीं हे। पितु झामावा ज्ञान स्वमाय अगादि अनात स्रत है, वद्द 
किसी परसे प्राप्त नहीं होता, उसे कोई पर दे नहीं देता, म मात्र भपने स्वत 
शानके द्वाता ज्ञानमें जातता हूँ | ज्ञान की शर्रीरादिम, या भतार शृत्तियेर्मि 
विमक्क नहीं है | दे प्रभु ? यद्ट शरीर, इसके अग प्रयग ओर प्रतिष्टादि तू 
नहीं है । व्‌ तो भ्साधारण ज्ञान गुणर्प है। असावाएणया भर्य यद्द है कि 
बह आत्मा्में ही है, भयत्र न्ीं। जो झात्मासे अलग नहीं हो सकता वह 
असाधारण दे । शरीरादि तया रागादि भात्माप्ते झलग हो सफ्ते इसलिये वे 
आमाऊा लक्षण नहीं हैं। 

अप्ताघारण भात्म स्पमातत्रो न जाननेताले, उसकी श्रद्धा न बरने 
वाले, तथा उसमें त्थिः न द्वोनेयाले नपुप्तर हैं| पुण्य-पाप जो छणिक 
विकार हैं सो म॑ नशीं हैँ।मंतो निश्य चिदानद स्वभात्र हूँ। जिसे यह 
खबर नहीं दे, वद परम आमगक्कों लगानेवाला बलहीन नपुसऊ है, एप्ता 
आचार्यदेव कहते हैं | 

भाताका जो झावरिव अरूपी बन है वद आत्मा है, अर्यत्‌ 
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झपनेमें है। मेरा स्वरूप निर्मिकार निर्दोप हे-विकार रहित है, ऐसा ने 
माननेयाले, पर पदार्थोकों अपना मानते हैं, उनने भ्राध्मबरर्यकोी नहीं पहि- 
चाना-आत्मइलको नहीं जाना, क्योंकि वे शरीर और मन इत्यादिकों अपना 
मानकर उसीमें अटककर वीर्यहीन हो रहे है, उसमें आत्माके अन/ःत अरूपी 
बलको रोककर वीर्यदीन हो गये हैं, आत्मा परसे मित्र एक चैत यमूर्ति हे, 
एए्प पाप भात्ा नहीं है, आमाका छुख भाग्मामें है | क्रित भामका हित 
क्या दे * आत्मावा सुद्ध क्या है ओर झआव्माकी स्वतत्रता क्‍या दे * इसे न 
जाननपाले नपुसऊ हैं । 

आचार्यदेय करुणा करके कहते ह कि तू श्नादि अनात है, और 
तेरे गुण मी अबिनाशी हैं। त मीतर अन'त गुणोंसे परिष्रणे है, निर्दोष 
चीतराग खरूप है, ओर क्षणभर्रमे केगलज्ञान तपा परमात्मा दशा प्रगट कर 
सके, एसा है, उसे भूलकर तू इन पर पदार्ोर्म कहाँ स्क गया है ? यह 
सदोषखूप तेरा खखूप नहीं है, उसमें बीयहीन होकर क्यों अटक रहा है ? 
तू अपने स्वरूपकी ग्रतीति कर । 

बहुतसे विमूढ़ जीय परमार्थभूत आत्मारों न पहिचाननेवाले, तंथ 
इष्टिको तन समममेत्राले नपुसक द्वोते हैं, अर्थात्‌ वे निगोदमें जाते हैं । वे 
वर्तमान त बदृष्टिकों नहीं समझते इसलिये नपुसक हैं, और भविष्यमें मी नपु- 
सक दोंगे । वे भालू समरक द इत्यादि निगोदर्म जायेंगे। स्मरण रहे कि 
आलू सकरक द इत्यादिमें मी भामा है,-चैत-य है, उसे निगोदिया जीत्र कहते 
हैं, जो कि मात् नपुसक ही होते हैं । 

देखेंगे खरी ओर एस्प दोनों द्वोते हैं, नपुसक नहीं होते । वरकरमे 
मात्र नपुसक ही होते हैं। जो जीय मलुष्यभः ग्राप्त करके महा दिसा करते 
हैं, गरपात करते हैं, मदिरा मासकझा सेवन करते हैं, ओर कोडलिवर तेल 
इत्यादि पीते हैं वे सम यहाँसे मश्कर नरकमें जाते हैं, ओर जो तलइशिके प्रति 
बिरोय भार करते हैं, वे निमोदमें जाते हैं | मनुष्यमय आप्त करके झात्म ख- 
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मावकों पदिचाने, और आत्मदशाह्ा साधन करे तो वद्द भोक्षमें जाता दे । 
निगोदका काल झनत है । श्रस॒क्रा कान दो इजार सागर ही है | भरामतल 
परसे निराला है, उसे नहीं जाना ओर झात्म स्वमावसे विरोधमाव किया सो 
बढ निगोदमें जाता है। बीचमें दो दनार सागर ही उसमें रद सकता है, 
इसप्रफार उसका काल अल्प है। एऊ तो मोक्ध अवस्था दूसरी निगोद अवस्था 
दोनों परस्पर एक दूमरेसे सर्वषा विपरीत हैं। मोक्ष दशा सादि अनन्त है और 
निगोदमसे श्रन-तानन्तकालमें निकलना कठिन द्वोता है, इसलिये यदि तत्व 
परिचय न किया तो निगोदमेंसे निकलकर अनतकालमें भी लट भादि दो 
इद्ियका मंत्र पाना मां कठिन हो जायेगा । यदि तत्वको समझ ले तो मो 
और तल्वको न सममे तो निगोद है। बीचमेंसे श्रसक्रा काल निकाल दिया, 
जाये तो सीधा गिगोद ही है ओर तत्रको सममनेके बाद जो एक दो भव 
होते हैं उ्ह निऊाज्ञ दिया जाये तो सीधा सिद्ध ही है । 

नरक अपेक्षा निगोदमें भनम्तगुणा दु ख दै। वाद्य सयोग दुख 
का कारण नहीं है, कि-तु ज्ञानकी मूढता ही दुख है। भग्निमें कुलस जाना 
दुख नहीं है कि-तु यह प्रतिकूलता मुझे दोती है इसप्रफार मोह करना सो 
दुख है । इसीग्रवा' भनुकूलतामें बाह्य सुविधाओंके साधन मिलनेसे घुख नहीं 
द्वोता, कि-तु उसमेंसे मुके छुख होता है, इसप्रकार मोइसे कल्पना करता है, 
फित् वह सुख नहीं, दु ख ही है | 

बहुत बड़ा सम्पत्तिशाली हो, समी7रकाएकी बाह्य झुविधाएँ हों और 
सिएपर पक्षा घृम्र रहा हो, उसमें सुक्ष मान रह्दा है, भार्नों साग छुव इसी 
वैभव झागपा हो | झितु भाई जैसे पस्लेमे चार पौँखें होती हैं उसी प्रकार 
चार गतियोंकी चार पॉ्खोवाला पखा तेरे सिर पर धूम रद्दा है, इसलिये उसमें 
घुछ मानना छोड़ दे ओर अपने झात्माकी पद्दिचान बर, झयपा सीधा निगोद 
में जायेगा कि जहँसे फिर तेशा ठिकाने लगना कठिन हो जायेगा | 

आचार्यदेरने यहाँ कदा है कि बहुतसे भज्ञानीजन परकों झात्मा 
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मानते हैं, ऊितु उद्दोंने यह नहीं कद्टा कि जगतके सभी जीब्र ऐसा मानते 
हैं, इसका कारण यद्द दे कि जगतमें आमाजे स्वरूपको जाननेगले जीब भी 
हैं, इसलिये समीको भञशनी जन नहीं कद्ठा है, कितु बहुतसे कज्ञानीजनका 
शब्द प्रयोग किया है। जगतमें बहुमाग अज्ञानी जीव झात्माको भ जानने 
बाले द्ोते हैं, वे जीप आत्माकी खतमतानों भूलकर परत-जतामें रुके हुए 
हैं। वे पर और भात्माको मिन न सममनेसे परको ही आत्मा बातें हैं. और 
बते हैं । जैसे सम्रिपातसे आविष्ट मानव कोई भान न होनेसे यद्वा तदा 
बकता है, इसीग्रकार आत्म खभावके भानके बिना भज्ञानी जीय परको अपना 
मानकर यहा तद्ा बफ़्ते हैं। भानरगरका है इसलिये बकता है, ऐसा 
आंचार्यदेवने कहा है । 

अज्ञानीजीव परको ही आत्मा मानते हैं, किंतु में परसे मिन्न, शुद्ध 
स्वरूप झनादि अनात, खत स्वमाय्री आत्मा हूँ, ऐसा स्वीकार नही करते भामाके 
बास्तविक स्वरूपको माने विना, जब्तक धपना अस्तित्व न जाना जाये तब 
तक भन्‍्यत्र अपना अस्तित्व मात्रे बिना नहीं रहते । 

परसे प्रथक करनेरूप ज्ञान, प्रतीति और अतरगर्मे स्थिर होनेका 
चारित्र स्वरूप जब्रतक ज्ञात न द्वो, तन तक कहीं न कहीं तो भपने अस्तितत 
को मानेगा ही । उस ज्ञान दशन ओर चारितों स्ताश्रय कहो, ुख् कहे, 
द्वित कद्दो, या अलग हवोनेका मार्ग कहो, एसे मार्गको जाने बिना परको अपने 
रूपमें तो मानेगा ही | 

कोई तो यह कते हैं कि-स्वामाविक्क भर्यात्‌ स्वयमैेर उपन्न हुआ 
राग ेपके दवा जो मलिन घध्यवसान है सो वही जीव है ] 

जब व्यापारमें लाम होता है तय प्रसन्न द्वो जाता है, और जब द्वानि 
दो जाती है तन दु ख्ी द्वोता है, यह सब अतरगमें ह्ोनेतला राग द्वेषकां 
बिकारी भाव है, उसीसों बुछ लोग जीव मानते हैं वे अपना पृथक स्वत 
आत्मा नहीं पद्िचानते इसलिये च्णिक विकारी पर्यायकों आत्मा मानते हैं | 
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आत्मा निर्विकार चैत-य ज्योति है, उसे मह्ी माना और छणिक विकारी फाम 
क्रोध को झपना माना सो श्याति है, विपरीत अमिप्राय है, विपरीत अमिप्राय 
अर्पात्‌ उक्टा झाशय है अर्थात्‌ चौशसी के अवतारका कारण है। जो 
विपरीत है सो मिथ्या है। 

अज्ञानी तर्क करता है कि जैसे कालेपन से मिन्न भय कोई कोयला 
दिवाई नहीं देता उसी प्रकार भर यवसान से मिन्न अय बोई भात्मा देखने में 
नहीं झाता | बह कहता है कि कोयना कहीं कालेपन से श्रलग द्वोता है * 
कोयला और कालापन एक ही होता है । कर्म ओर भ्राध्मा की एक्त्व बुद्धि 
के अभिप्राय से भज्ञानी कद्वता है कि जेसे कोयला और कालापन मिन्न नहीं 
है इसी प्रकार मै राग बरनेवाला हूँ ओर राग द्वेप मेश गुण है, इसप्रकार 
इम गुण ओर गुणी दोनों एक हैं । पर पदार्थर्रे अवलम्बनसे जो विपरीत 
भाय होता है सो गुण है और में गुणी हैं, इस प्रकार हम गुण-गुणी दोनों 
एक हैं । असे गुड़ पदार्थ गु्ी दे और उसवी मिठास गुण है। जैसे गुण 
गुणी दोनों एक हैं. उसी प्रकार भझ-यवसान ओर भात्मा एक है। 

राग द्वेष को दूर करने का मेरा स्वमाव है, उसे दूर करने का आत्मा 
में बल है, और आत्मा में वीतराग स्वभाव भरा हुआ है, उत्तका श्रद्धा ज्ञान 
करना बुछु जमता नहीं है, दम तो विऊ्रार को ही भात्मा मानते हैं ऐसा 
अज्ञानी कह्दता है | 

राग द्वेप विकार ओर दोप है, आत्मा निर्तिकल्प विज्ञानधन स्वरूप 
है। तब क्या निर्दोष झात्मा का स्वमाय दोप स्त्रभाव दो सकता है ? कदापि 
नहीं हो सकता । तात्पर्य यट्ट है कि राग द्वेप रूप मलिन परिणाम-झआात्मा 
पा खमाव नहीं है । 

अज्ञानी जीव राग द्वेषकों अपना खमाय मानता है, इसलिये पग 
द्ेष में मत होकर जिससे साथ नहीं बनता उस पर क्रोध करके कहता है कि 
इस गांत से क़ेगी जड़ें उबाड़ कर फेक दूँगा, तुमे इस गाँव में नहीं रहने दूँगा ? 


अमन 
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कितु भाई ! किसीका गिगाड़ करना या सुधार करना तेरे हायकी बात नहीं 
है, दारना जीतना पूर्व झृत पाप पुण्यक्रे अनुसार होता है, राजाश्रेमिं जो 
लड़ाई द्वोती दै उसमें वे जीतते हैं या द्वारते हैं सो यद्द पूरे झ़त पुण्य पापके 
योगानुछ्तार द्ोता है, वर्तमान प्रयनसे जीतना द्वारना नहीं दोता, फिल्तु आम 
धर्मको प्रगट करना श्रात्माके वर्तमान प्रयत्न के हाथकी बात है । 

अशज्ञानी कद्वता है कि शग द्वेप रूप मलिन परिणाम ही भात्मा है| 
मलिन भाव से मिलन झात्मा दिखाई नहीं देता, जैसे काछेपनसे मित्र कोई 
कोयल! दिखाई नहीं देता । 

पुस्तक, दवात, कलम इत्यादिमें रागद्वेष नहीं होता, वर्षोकि जिसमें 
शानगुण, शांतगुण, निर्मलगुण नहीं है, उसमें विकार भी केसे दो सकता है * 
तालये यह है कि जिसमें गुण छोता है उसीमें उससे विपरीत रूप भवगुण 
होता है। गुणका विपर्यास ही तो अग्रगुण है राग द्वेप आत्माके गुणकी 
विपरीतता है। जिसमें शात गुण छामा गुण ज्ञान गुण न दो, उसमें राग 
द्वेष और कोधरूप विपरीतता भी नहीं द्ोती, इसलिये अगगुण भात्माकी 
पर्यायमें होते हैं. फित॒ वे आात्माका स्वमाय नहीं हैं, क्योंकि वह गुणकी 
विपरीतता है, इसलिये जो अवगुण हैं. सो आत्मा नहीं है, कितु आत्मा, 
अंबगुणसे अलग है। उस अत्रगुशरूप विपरीततासे भवका अभाव नहीं हो 
सकता थ्रीर मुक्ति नहीं मिल सकती | 
। कोई भज्ञानी कद्ता है कि अनादि जिसका पूर्व भवपत्र दे, और 
अन'त भविष्यका अवयय है, ऐसी जो एक ससरणरूप ( श्रमणरूप ) क्रिया 
है सो उसरूपमें कीड़ा करता हुआ कर्म ही जीय है, क्योंकि कर्मसे मित्र 
कोई जीव देखनेमें नहीं आता, इसलिये कर्म द्वी जीय है | 

जैसे रागदेपक्रे भाव झ॒िये हों उसी प्रकार कौ कुत्ता ब्रिल्ली 

इत्यादिके मय मिलते हैं, इसका कारण परूर अय्रयय अर्थात्‌ पूपकृत कर्मका 
फल है। अड्ञानीको कर्मसे मिल झात्मा नहीं जमता | उसकी सममझें कर्मसे 
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मिन्न भक्रिय ज्ञान स्वरूप आत्मा है वह नहीं उठता, पितु थामामे मिन्न जो 
वर्म है सो वही अज्ञानीकों दिखाई देता है | 

एक अमिप्राय ऐसा दे कि जो प्रूत अस्यत अर्थात्‌ श्रनाटिकाक्षक कम 
बँधे हैं वे अत्र कैसे छूट सम्ते हैं ? किंतु भाई ! वे जम तेरी भूलक कारण 
ये हैं तेरी भूलको लेकर ही व्‌ परिश्रमण कर रहा है, यह चौरासीरा चक्र 
मी तेरी भूलके कारण लग रद्दा है, इसलिये व्‌ अपनी भूनजों दृर बर तो 
कम छूद जायेंगे | परिभ्रमण करनेमें कम तो निमित्त मात्र हैं। तने अपनी 
अनादिकालीन भूलको नहीं छोड़ा इसलिये तुमे परिभ्रमण करना पड़ रहा है, 
किंतु जिसे अपना भूलकी खबर नहीं है वह यद्द मानता है कि-यह कम ही 
मुमे परिश्रमण करा रहे हैं धर कम ही परावीनतामें टाले हुए हैं। 

जैसे एक मनुष्य कसी धमशालार्म गया ओर वहं! अँधरे कमरेंमें 
चला गया, कमरेके बीचोंबीच पत्यरका एफ खम्मा था, उसे देखकर वह 
समझा कि यह कोई मनुष्य दै--चोर है, वह उसे पफड़ गया और उस मनु 
ध्यरूप माने हुए पत्पर्से निपड़ ठ्िपड़ करने लगा थोड़ी ही देरमें वह पत्थर 
उस मनुष्य पर झा गिरा, फिर क्या था * वह मलुष्य नाचे और पयर उसकी 
छुत्ी पर ? तब वद्ध मनुष्प बोला कि भाई | द्‌ जीता भर म हारा, अब तो 
उठ ओर मुमे छोड़ ? किंतु वढ०ं। बौन उठता और कौन छोड़ता ? उस मूर्ख 
ने तो पत्थरकों भादमी मान रखा था और पत्परतों समय ही पकड़ एवा था 
इसीप्रकार स्वथ कर्मरूपी पत्वरकों पजड़ बेठा है, ओर बद्वता हे कि कम मुझे 
हैरान करते हैं। बह झन्ञानी जीय कर्मोंसे बहता है कि अत्र तुम मेरा पिंड 
छोड़ो, कितु वह यट नहीं समसता कि स्यप ही कर्मोंको लपेटे हुए है, यदि 
बह उनसे अलग होना चाहे तो कम तो अलग हुए ही पढ़ हैं। है ! झत्मानी 
जीव छू. अपनी विपरीत मायताओों छोड़ | कर्म तुके बाधा नहीं दे सकते, 
क्योंपि एक तल दूसरे तथमों जिजाक्षममे मी बाधा देनेसो समर्थ नहीं है | 

अब भविष्यक्ते अवययत्री बात बढ़ते हैं | कुड़ लोग कहते हैं कि 
५ 
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मुझे कर्म कया तक चक्कर खिलायेंगे किंतु ऐसा कहनेयाले पुरुपार्थटीन नपु- 
सऊ हैं | कर्म मुमे दुखी करेंगे अबरा कर्मोंने मुके परेशान कर डाला इस- 
प्रकार तू क्या कह रद्दा है ? कुडु विचार तो क्री ! क्‍या जड़ कर्म तुमे; हैरान 
कर सकते हैं * क्‍या तेरी सत्तामें पर सत्ता कमी प्रवेश कर सकती है कि जो 
तुमे हैरान करे या दुखी कर सके | जैसे कोई महिला अपने लड़केसे कहकर 
बाहर जाये कि घग्को देखना मैं अमी आती हूँ। उधर माँके जाने पर लड़का 
सेलनेमे लग गया और ब्रिल्ली दूध पी गइ | जब माँ आकर दखती है तो 
लड़केसे नाते होती है ओर वह्ठती है कि तू घरमें मत्ता या कि नहीं ? इस 
प्रकार माताके कहनेका तात्यये यह नहीं है कि तू घर्में मर गया था या नहीं 
किंतु वह यह व्यक्त करना चाहती हैक तू घरम॑ था या नहीं। इसीप्रकार आचा 
यंदेय कहते हैं कि झकेले कर्म ही हैँ या तेशा मी कोई भ्रस्तित्र है १ तू कहाँ 
चला गया * तुममें कुछ दम है या नहीं * वह्ढे त्‌ है या मात्र कर्म ही है * 
तू विपरीततासे अलग हो जा ऊ्रि कर्म श्रत्ग ही हुए पड़े हैं । इस शरीरके 
कारणभूत जो कर्मके रजरुण थे उनके दृटो पर यह शरीर मी हट जाता 
है | जो अलग होने योग्य होता है वह स्व भलग हो जाता है। मात्र चिदा- 
न द ज्ञान स्परूप भात्मा है, उसके अतिरिक्त शरीरादिक् तपा क्रोधादिक सब 
पर पदार्थ इटो योग्य हैं और वे दृद जाते हैं । 

शरीर जो रोग होता है सो किसी कर्मका कार्य है, और जब रोग 
हट जाता है तत्॒ उसका कारणमूत कर्म मी दृट चुका होता है। स्तय 
राग देष काम क्रोध ने करे तो उसका कारण कर्म मी हट जाता है, और 
म्रात्त अलग आता रह जाता है। 

कमका नाम शा्मेंसे छुना ओर कद्दने लगा कि कर्मोंके कारण 
गति मिलती है, और जैसी गति होती है, बेंसी मति होती है, इत्पादि | किन्तु 
ऐसी उल्टी बात न कहकर यह कद्ना चाहिये कि जैसी मति द्वोती है वैसी 
गति होती दै। 
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बुछ लोग कद्दते हैं कि इमें इन अवतारोंसि अलग नहीं होन! है, हम 

तो यह चाहते हैं कि अच्छे भयतार मिला करें ओर मतर धारण करते रहें । बुछ 
लोग यह चाहते हैं कि इमे तो निरतर मनुष्यमर मिलता रहे ओर हमारी 
सोने चादीवी दुकानें चलती रहे, बस हमे फिर मुक्ति नहीं चाहिए । कि तु 
उहहें यद मालूम द्ोना चाहिये कि उद्ें मुक्ति तो मिल ही नहीं सत्ती कु 
निरतर मनुष्यमव धारण करते रइनेफ योग्य पुए्य बंध मी निरतर नहीं हो 
सकता | क्योंकि जब्र आत्म पअतीति नहीं करेगा तो पुशयमावक्रे बाद पाप- 
मायका झाना अवश्यम्भावी है | 

अशज्ञानी जीव दया और दानके उच्च शुभ मात्र करे तो उससे उसे 
उत्कृष्ट पद्द कोड़ा कोड़ी सागएकी स्पितिवाला पुएय बंध हो, जि शुभ 
परिणाम बिकार है और विकार मेरा स्वभा नहीं है। विकारवों नाश करने 
की मेरी शक्ति है जिसे यह खबर नहीं है, उत भज्ञानाक पुण्यकी बड़ी स्थिति 
बँधनी है, कितु ज्ञानीक पुण्यवी बड़ी स्थिति नहीं बेंधती, वर्योकि उस्तरी 
दृष्टि पुएन पर नहीं है, कि तु अपने स्वमाउ पर हे | उसने विकरारकों अपना 
स्तमातर,नहीं माना इसलिये उसे पुण्य रस अधिक और स्पिति कम पड़ती 
है, वद उत्कृष्ट स्थिति अत फोड़ाकोड़ा सागरकी जाँवता है, कु अन्ञाना 
पद्द् कोड़ा कोड़ी सागरकी स्थिति बॉँधता है, किंतु पद्रद कोडा कोड़ी 
सागरोपमझ्का पुण्य मोगनेक्का इस जगतमें कोई स्पान है ही नहीं, क्योंकि यदि 
ब्रसमें गया तो वहाँ दो हजार सागरसे अधिककी स्थिति नहीं है। भज्ञानीकी 
डृष्टि पर पदार्थ पर है, इसलिये शुभभाय को बदलकर अशुभमें जाकर पुथयत्री 
लम्बी स्थिति तोड़कर निगोदर्मे चला जायेगा । 

जिपतवी दृष्टि पुण्य पर है, जो पुशयसे घम मानता है, और जिसे 
यह खबर नहीं है कि आत्मा पुण्य पापका नाशक है, तरह पाप कस्के पुएयकी 
स्थिति तौड़कर निगोदमें चला जायेगा | ज्ञानीकी इंष्टि शुद्ध पर पड़ी है, इस 
लिये बद् पुएपकी बॉँधी हुई स्थितिकों तोड़कर शुद्ध चला जायेगा, शुभ- 
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परिणाम को तोड़कर शुद्धेमें चला जायेगा, और अज्ञानी शुभ परिणामको 
तोड़कर अशुभम चला जायेगा । 

सर्यज्ञ मगयानने जैसा देवा है वैसा कद्दा है। सर्यज्ञ भगवान किसी 
के कर्ता पदी कि हु ज्ञाता ह। इससमय वर्तमानमें महाविदेद क्षेज्मे त्रिलोकी 
नाथ तीथकरदेय श्री सीमयर भगवान विशजमान हैं वे जगतके ज्ञाना हैं कर्ता 
नहीं | उन सर्वेज् मगव ताने अजनियोंके अमिप्रा्योकोी जेसा जाना है, पेसा ही 
कट्दा है । 

अज्ञात मनुष्य बालतप, श्रज्ञानक्रष्ट करता है, उससे कदाचित्‌ पुणय 
बाधले कितु उसकी दृष्टि पर पदार्थ पर है, इसलिये शुभको बदलकर अशुभ 
दो जायेगा। क्योंकि पुण्य परिणाम करते समय एसा विपरीत अ्रमिग्राय था 
कि जो पुण्य है सो म हूँ, इसलिय पुएयक्रे साथ ही दर्शन मोहका मी बाघ 
हुआ या | बिपरीत मा यताक़ बलसे पुण्यकी स्थितिकों तोड़कर अशुममाव 
करके नरक निगोदमें चला जायेगा। 


ज्ञागी सममझता है कि मैं इस रागद्वेपफा उद्ादक नहीं हूँ । अब्य 
शुभ राग दोता है कितु मं उत्षज़ा उच्पादक नहीं हूँ, मे तो अपने स्वभावका 
उत्पादक हूँ । इम प्रकार ज्ञानीकी दृष्टि शुद्धपर द्वोती है, इसलिये बह्द पुण्यकी 
स्थितिकों तोड़कर शुद्धमें चला जायेगा | 
यहाँ आाचार्यदेव कहते हैं कि जो जीउ कर्मको ही भात्म! मानते 
हैं उह्े यह खन्‍़र नहीं है कि कर्मोंका नाश करके बीतरागता प्रगठ करने- 
घाले हम ही हैं, वे जीय ससारमें ही परिभ्रमण करते रहेंगे । 
ओणिक राजा जैसे एकायतारी हुए हैं सो वह सम्यक दीन ओर 
सम्पक्ू ज्ञानका प्रताप है आत्माक्ा निर्मलस्वमार परसे मिन्न हे ऐसी प्रतीति 
करके और उस अतीतिके बलसे वे एकाउतारी द्वोगये हैं। श्रेणिक्राजाफ़े 
मम उद्दोंने तीर गोतरा बाघ किया है । अमी वह प्रथम नरकमें हं, 
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वद्वंसि निकलकर बह तीवैकर ढ्ोंगे । जैसे यहों भगवान मद्दावीर थे उसी 
प्रकार वे आगागी चौवीसीमें तीबैकर होंगे | 

आश्मा और दूसरे जड़पदार्थके स्थागकों यदि अपना माने तो उससे 
मिन्न श्रद्धा, ज्ञान ओर चारिजका पुरुषार्थ नहीं किया जा सकेगा । झआामाका 
दितरूप और झुखरूप स्रभाव श्रनादिकालसे विद्यमान है, उसपर जो कर्मका 
बेष चढ़। हुआ है उसे जबतक पयक्र जानने और माननेमें न श्राये तब तक 
उसे क्षलषग करनेका अतरग पुरुषार्थ नहीं हो सकता | ज्ञान मूर्ति भगवान 
झात्मा जिस स्थान पर है, उसी स्थानपर झाय कमकी उपाधिरूप विकार 
दिखाई देता है, उप्ते अपना माननेसे मी प्ृष्कथयका पुरुषार्थ नहीं क्रिया जा 
सकता । चैत य॑ सत्ता कर्म ओर कर्मके विक्ारसे मित्न है, ऐसा सुनने सममने 
ओर मनन करनेका पुरुषार्थ जिसके नहीं दे, वद्द कहां न कहीं, झपने भस्तित्व 
बो स्पीकर तो करेगा ही, इसलिये ,शुमाशुभमायतों अपना मानकर वहीं झड़ 
जाता है | 

कोई अज्ञानों यह कह्दता है कि कोयला कालेपनसे अनग कोई 
वस्तु नहीं है, इसी प्रकार राग-द्वेपरूप अव्यवसान और जीव अलग नहीं हैं। 
अध्ययत्तान अर्थात्‌ कर्म और भावत्माका एकल बुद्धिरूप अमिप्राय । भज्ञानी 
कद्गता है कि ध्म तो विकारी भावमें ही बने रहेंगे उससे अलग कोइ जीव हूर्मे 
दिखाई ही नहीं देता । 

ओर झज्ञनी कहता है कि दमने कमी भी झात्माकी निर्मेलता 
झनग नहीं देखी है, इसलिये दम तो कमको ही भ्रात्मा मानते हैं | भनादि 
ससारमें परिभूमण करनेरूप जो क्रिया और उस रूपसे क्रीड़ा करता हुआ जो 
कम है, वही मारे मनसे आव्मा है। इसप्रफार बह करके आधारसे हो आपमा 
को मानता है। कई लोग यह कद्दते हैं कि कर्मोंक़े बल हो तो हमारा बल 
कैसे चल सकता है * वे सत्र कम और झात्मावो एक ही मानते हैं, क्योंकि 
उद्डें अपनी शक्ति पर विश्वास नहीं है, ओर कमकी शक्ति पर विश्वास है, 
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इसलिये वे करमको द्वी थामा मानते हैं | 

कोइ झह्ानी वद्वता है कि तीत्र मद अनुभवत्ते मेदरूप दोनेवाले । 
दुसत ( जिसका अत दू९ है ऐसे ) रागरूप रतसे परिपूणं अयवसानोंकी सतति 
(परिषाटी ) ही जीय है, उससे »य कोई जीय दिश्लाइ नहीं देता । 

कुछ लोग कहते हैं कि आप भने ही झात्मा-भाषाकी रट लगाते 
रहें किंतु दम तो कमी तीव्र राग और कमी मद रांगकी चलनेवाली परवराक्े 
अतिरिक्त किसी भय आत्माको देखते ही नहीं हैं | हमें तो फपट और लोभके 
तीत्र और मद प्रयाइका अत करना भति कठिन और भति दूर मालूम दोता 
है, इसलिये आप जैसे आत्माफा वर्णन करते हैं बद्द इमारी बुद्धिमें नहीं 
बैठता । भज्ञानीजो रागका अनुभत्र है, जितु उससे परे आत्माक्रे स्व्राश्रप तल 
की उसे खबर नहीं है, इसलिये उसके चौतसीके श्रमणक्री परपता चस रही 
है । यहाँ पहले अध्ययत्तान और फिर कम तपा उत्तके बाद भथ्वसानवी सतवि 
पर मार दिया गया है | 

कुछ लोग कहते हैं कि पुष्य करते कग्ते धर्म होता है, भर्षात्‌ राग 
करते करते धर्म द्वोता है, केतु रागको तोड़कर रागसे परे जो धर्म होता है 
बद्द बात उसकी नहीं तेठती । 

आचारयदिव कहते हूँ कि एक तो यह्द मनुष्य देह मिलना ही दुर्लभ 
है, और फिर उसमें ऐसी ययार्थ बात कानमें पड़ना और भी कठिन है । 
यदि यह ज्ञात न हो कि मै स्वाश्रयी तत्व क्या हूँ और भेश शरणशभूत कौन 
है तथा सत्यको श्रवण करनेकी रुचि मी न हो, तो फिर कदाँसे जाकर 
उम्तका उद्धार होगा ? स्वयं कपूर तलओो ने समके तो समझाने वाले मी वैसे 
ही मिल जाते हैं | जब्र कि अपनान उपादान ही यैसा होता है वैसा ही निमित्त 
मी मित्र जाता है ! 

अज्ञानी कहता है झ्लि मंद-सीब शगसे पार पहुँचने की बात हमें 
नहीं बेठती | तीव्र राग और मदरागबी सतनि अर्थात्‌ एकमे बाद एक प्रवाइ 
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चक्नता रहता है | एृद्ध समय जादार संज्ञा होती है तो दूसरं समय तैथुन संग 
होती दे कीर फिर तीमरे समय मक्ति पूतर के परिणाम हो जाते हैं, इंसप्रगार 
एक्के बाद एक सतति छलती रहती है, विस्तु अशानाव मनमें यद् बात नहीं 
जमती ति इस संलतिक़ों तोहकर झामाका कल चैलय स्वमाः प्रगट किया 
जा सत्ता दै। भश्ाती मानता दे कि मंसतिकों तोड़ा ही नहीं जा सकता। 
यह यद्द नहीं समझ पाता नि सततियों तोइनेताला म॑ उसमे मिन्न, तय, 
प्रुव झा मा हैं । 

अड्नाकों यह स्यूल शरीर तो टिखाई दता है, जि मीतर होते 
वाले सूप्म रंग द्वेष टिखयाई नहीं देते, ओर वे राग इप आगाबों बाधा पँ 
चाते हैं यह नहीं दखता, इसतिये एंगद्देपयों ही चश्मा मानता है, यदि बोइ 
उसमे पड़े कि क्या तुके कोई मीतर बाधा देने हैं ? तो साफ हकार का 
देता दे कि हीं, योई बाधा नहीं देता | इसका कारण यद्द दे कि उसे जो 
तीव ली मद ग़ग बाधा द रहे हैं, व॑ दिलाई नहीं दते | यदि थोई मार दे, 
बाट दे तो बद्द दियाइ दता है , कि तु वद्द यह नद्वी जानता हि मे शानपन 
झात्मा मृद्दम रागद्रेप्त मित्र हूँ, इसलिय उसे वे रागद्रेप बरायकनद्ीं मालूप 
द्ोने । 

कोई अड़ानी कद्घता हे कि नवीन भोर पुराना भवम्थादिमावसे 
प्रवतिमान नोकम ही जीव है, क्योंकि इस शरीरसे ऋय थोई मिनन जीव 
दिखाई नहीं देता । 

अरानी बढ़ता दे कि हमासी हिलमे-दुलमे ओर चलने फिसमे 
आादिकी अवम्याके अतिरिक्त भय कोइ प्रथफ आमा दर्म मासित नहीं 
होता । नह पुरानी अतरस्थादिके माजसे प्रयतमान, अऋपात्‌ वाल युवक घोर 
दृद्धावस्पा रूपसे परिणमित होता हुआ नो कम ही जीय दे, इससे अतिरिक्त 
भय कोई जीय हमारे देखनेमें नद्दी भरता | 

शरगैर ओर वायीरी इसन चलन और बोलनेकी जो अल दोती 
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है उस समय इनकी अवस्था अलग हो और मेरी अयग्स्था अलग हो ऐसा 
हमें भासित नहीं होता । वालक होना, युयक् होना और वृद्ध होना, इस 
प्रकार नई पुरानी अवस्था और दलन चलन तथा बोलने इत्यादिकी सारी अब 
स्था उसके भावसे होती है, फितु अज्ञानीफो यह मासित नहीं होता किसकी 
अप्स्था और मेरी शअपस्था अलग अलग है | शरीरवी अ्रवस्था अपने झाप 
ही परिणमित द्वोती है, यदि एसा न हो तो क्रिसीशो बुखार चढ़ानेती इच्छा 
नहीं होती तपापि बुवार भा जाता है, शरीर कम्पवायु हो ऐसा कोई 
नहीं चाहता, फिर मी कम्पवायु हो जाती है, शरीएकों बहुत अच्छा रखने 
फी इच्छा होनेपर मी सूखकर लकड़ी हो जाता है, इससे स्पष्ट सिद्ध है कि 
शरीरकी समस्त अगस्थाएँ, अपने श्राप ही परिणमिन द्वोती हैं, इसमें भात्माका 
कोई द्वाय नहीं दै । 


अज्ञानी कहते हैं कि शरीरकी होनेग़ली समस्त अवस्थार्थोसि 

थामा, भात्मके ग्रुण, ओर अवस्थाएँ तीनों मिन्न हैं, ऐसा हमें मासित नहीं 
होता, इसलिये दम मानते हैं कि शरीर और झ्रात्मा एक है । 

जो यद्द मानते हैं कि शरीरकी अवस्थाश्रोफो हम कर सकते हैं या 
वे हमारे ही झावीन हैं, वे सत्र शरीरकों ही झात्मा मानते हैं । 

शरीर तो माताके पेटमें बनता है, भौर फिर बाहर झाकर खान पान 
करनेसे क्रमश बढ़ता है, और फिर जब्र उसकी स्थिति पूरी हो जाती है, तब 
बट्द छूट जाता है, तथा झात्मा दूसरी गतिमें जाबर दूसत शरीर घारण कर 
लेता है | इसप्रकार चात्मा सतत, नित्य, मिन्न है और शरीर भी सर्यया मि्र 
है, तपापि ऐसे मिन्न खभायको न मानकर भज्ञानी जीव मूह होता हुआ 
शरीरको ही क्षात्मा मानता दे | 

कोई अज्ञानी जीव यह मानते हैं कि समस्त लोकऱों पुणय-पापरुप 
से व्याप्त करता हुआ कर्मका वियाक्र ही जीवत्र है, क्योंनि' शुमाशुम भावसे 
वृष अय कोई जीव दिखाई नहीं देता | 
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अज्ञानां बहते हैं फि-यद बात तो हमारी समममें आती है कि 
पुण्य पापके रमओो हम बरते हैं, क्तु उससे मित्र झरात्माया जो शातर्स है 
उसे आता कर सकता है, यह वात हमारी समझें नहीं आती | शुमाशुभरा 
जो बिपराऊ मीतर उदयमें आता है, यद्दों उसके कतृलका आशय लिया गया है । 
अठानी कदृ्ठता है कि एसे शुभाशुभ विपाकसे मित्र श्राप्माका गुण मानना 
और उस गुणवी अवस्था मी शुमाशुभविपायसे मित्र प्रगत करना सो यह 
बात दर्म नहीं जमती | किंतु पुएय पाप भामाका खमाय नहीं है और श्रात्मा 
उन भाषोंका का भी नहीं है, मगर स्थिए्िदस्बरूप भात्माके शातरसका 
आता कर्मा है। श्त्ानोों यद् यात नहीं जमती । 

ज/तकों यदि उसके अनुकूल ऊद़नेगाल, चापलूम लोग मिल जायें 
तो उनरी बात जम जाती है। श्राज पैसे वालोंरी हैँ। मे हो मिलामेयाले 
हतसे लोग पाये जाते हैं । यदि कोइ श्रच्छी रफ्रम कमा लेता है, और 
कोई दो चार हजार मासिक वेतन पाने लगता है तो बह उसकी वर्तमान 
चतुराई या बुद्धिका फल नहीं है, क्ितु पृतर इत पुणयक्ा उदय है | वर्तमानमें 
अनेक काले कृत्य करनेयाले भी अ्रच्छी सम्पत्ति प्राप्त कर रहे हैं, ओर बड़ी 
बड़ी पदवियोँं भी पा लेते हैं, क्ितु यह सत्र पूप्ठत पुण्यशा पारणाम है| 
अमी जो वुरुत्य कर रहे हैं सो उनका फल आगामी मयमें बुरा मिलेगा । 

श्राचायदेव कहते हैं क्रि हे भाई | यदि एसे छुअप्रमरमें मी धम 
नहीं क्गेगे तो कब करेगे * तुझे श्रपना तो खरर है नहीं और परके द्वारा 
अपना द्ित और घमर करना चाहता है, सो यह कमे होगा ? यहद्द तो अपने 
आ मयलपयों हीन करनेकी, उसे नपुसक्र बनानवी बात है। ससारक तयावबित 
सयाने और सममद्रार लोग मी आत्माों बनहीन बरनेकी बातें वरते हैं। 
उसको आचार्यदेय बद्धते हैं कि अज््म बया है समझो, और घम बया दे तपा 
हिन क्या है सो उसे अज्ञाती कहता हे ज्ि-कर्तामायसे शुभाशुम भायरता जो 


रस उदयमें आता है, उसमें युक्त होना सो आत्मा है, उससे मित्र गुर्णोको 
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प्रचट कायेकी बात ४में नहीं जमवी | इसमें केयर बात ली गई है। 

कोई बहता है कि साता-असाता ख्मे व्याप्त जो समस्त तीम- 
मादतारुप गुण है उनके द्वास भेदरूय दोनेवराला यर्मरा अनुभव ही जीव 
है, क्योंकि सुपर दु खसे भाव प्ृषर् कोई जीव देखनेमें नहीं आता | 

अश्ञानी यद्दता है कि दमारी बुद्धिमें ये बात ही नहीं जगती कि झागा 

को पुएय पापके फलओे अतिरिक्त दूसरा कोई आअतुमय होता है, भपया भव 
कद निर्विक्कप सुस्त भोगना दोता है । और वह ( अज्ञानी ) कहता है हि 
जब एफ शोर छुब भोगते हैं तय दूसरी झो! कमी दुस मी भोगते हैं, 
फितु इसके थतिरिक्त कोई तीम्तरी कम्तु हो ही नीं सबती। भार प्रतीति 
होकर आत्माया खाद झाये भोर आमाके भानादका मोग करते हुए अलुमत्र 
का रस मिल यद्द बात भी नहीं ज्मती | दो, यह बात झव्रप जमती है वि 
अनुकूलसाया छुस श्रोर प्रतिकूलताया दुख दोनों मोगना पड़ते हैं। जो 
छुख् भोगता है, उमे दूं ब मी मोगता पड़ता है, रित्त भापषकी यद्द मिचित्र 
वात बुछू अचती नहीं द फ्रि-स्ताता-भप्ताताफे रसक्रों नाश करके पेत-य 
कोट अनग मल है । एसे अज्ञागमसे श्ञागी पुरुष कद़ते हैं क्रि-पितने ही जीय 
पुएय पापऊ पलके अनिरिक्त आम्मपरेदनत्ा खाद लेते हैं, इसलिये भात्माके 
स्मथायत्र उपभोग हो समता है। जि जिसे आत्माके छुखका विश्वास नहीं 
जमता ओर जो यह कद्वता है, कि जो छुस मोगता दे यह दुख भी भोगता 
है, रह मृढ़-भञ्ञानी है। उसे तिकारबी रुचि है, किततु भाश्माके सुपकी रुचि 
नहीं है। 

शज्ञानी बहता है ऊि श्रीवढकी मौति उमयरूप मिले हुए भात्मा 
और कम -दोनोंका संयोग ही जीव है, स्पोंकि सपूर्णतया क्‍मोंसे मुक्त कोई 
जीय दिग्वाइ नहीं लेता । 

कोई बढ़ता है ड्लि श्रीयड की भौति आता भीर कर्म दोनों एक 
डोसर काम करते हैं । भामाझा गुण प्रगट होता है, उसमें कुछ तो भाप्मा 
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और कुछ कमरा गुण मिला इश्ा द्वोना है । 

जगतमें बुद्ध लोग यद्द उहते हैं कि भाष थामा ही घामा फी 
करते हैं सो ठीक, झितु क्या यह सच नहीं है ऊि-अविकाश भाग भा 
॥ और बुछध भाग कर्मया द्वोगा है ? ज्ञाना बहते हैं कि नहीं, एसा 
बुल नहीं है । कमझा शत प्रतिशत मांग बर्म्म और आमावा शत 
शत भाग झाणामें है, भामाका कमेमें ओर वभेकरा आत्मामें हिचितमात 
भाग नहीं है। 

कुछ लोग यह कहते हैं कि केवलज्ञानयों प्रगट करममें मानवशरार 
र उसमें मी दड्ल्‍ियोरी छुछूता ( वनृर॒पमनाराच सहनन ) आवश्यक है। 
तु एसा कहनेवाले उपरोक्त भ्रनानियों जैसे ही हैं, क्योंकि उ द्वोने मानय 
रे कर हड्डियोंक्री छुछ्धता ( जड़ पदाथ) तथा आत्मातों मिलायर जेबल 
। होना माना है । उहह यह खबर नहीं है कि दृड्ियोंवी दृढ़ता उनके 
ने कारणसे है ओर आत्माफ़ी 3यलज्ञान होना आ्ात्मके कारण ह, दोनोंसे 
'त्र वारण सत्या पृथयू पृथर्‌ हैं। शात्मा आसाशादि द्वपक्री मोति ख- 
/» अब ओर पूण बस्तु है, उत्तर गुण किसीकी सद्ायतासे किचित मात भी 
[ट नहीं हो सकता | 

इस मानव शरीर पहल बाल्थायम्था होती है, फिर युवावस्था और 
( वृद्ध दोती है, और उसके बाद दूसरे मवर्म गमन हो जाता है| 
नेक तो बृद्धावस्था होनेक्रे पद्लले ही चल बसते हैं। यदि इस मनुष्यमवमें धम 
र आत्म द्वितकों नहीं समझा तो फिर समझना और हित करना कहँ होगा * 
'मा गुणोंकी मूर्ति शलग वस्तु है उसे जीव अनादिकालसे नहीं समझ पाया 
९ विपरीत मा यता जड़ जमाये यैठी है, इसलिये अज्ञानी जीबने सम्पूणंतया 
पकों ही आध्मा मान रखा है ओर वह कर्मसे मित्र झात्माों नहीं 
देचानता । 

कोई भज्ञाना यह कहता है कि अर्थ क्रिया ध्रयोजवभूत क्रियामें) 
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समर्थ कमंया संयोग ही जीव है, क्योंकि जेसे लय्ड़ी आठ टुकड़ोंओे संयोग 
से मित्र झ ये पृषकू कोइ पलग नहीं होता, इसी अकार कर्मसयोगसे एप 
आय कोइ जीय देसने्म नहीं झाता | 

जैसे लक्ड़ीके आठ ठुऊड़ोंके सयोगसे पलग यउनता है, और उन 
आठ ठुस्ड्डोंसे ऋलग बोइ पृषरू पलग नहां होता इसी प्रकाः अश्रमेंकि 
रजफण एफ्रित होसर-कम सयोग मिलकर आत्मा उलन्न द्वोता है, इसप्रकार 
कई अज्ञानी जीव मानते ह । 

बुद्ध थज्ञानी जीय कुतर्य से यह मी सिद्ध करना चाइते ह कि जैसे 
महुआ, खजूर श्ौर अगूर इत्यादिको एकत्रित करत-ठह सड़ायर शरात्र उत्पन्न 
होती ६, उसी प्रफार अष्टरर्मफे सयोगसे आत्मा उत्पन्न होता है, इसप्रफार 
मानने याले तथा भाठ लकड़ियोंक्रे पलगकी भाँति आत्म स्रूपको शष्टममतरा 
पुदला माननेयाले चेत ये मगयानकों अलग नहीं मानते । ये अष्टकर्मोंके एय 
त्रित होनसे चत-यक्री क्रियाया होना मानते हैं, कितु उनको यद्द बात नहीं 
जामती कि चैतयपी क्रिया अलग है। जैसे पा और पलगर्मे सोनेयाला 
अलग है वैसेही भर कमया संयोग मी अलग और उसी स्थानमें रहनेगाला 
आत्मा मी अलग दे । 

एप्ता उत्तम मानय शरीर आरा्त करके परमात्म स्वरूप आकार परि 
चय ग्राप्त नहीं जिया ओर श्रद्धा नहीं की तो फिर अब कहाँ जाऊर पार लगेगा * 
किसकी शब्णमें जायेगा ? कहो जायेगा ? तेरे अत्यय रोदबको फोन 
घुनेगा * जब घोर बनें श्रकेले द्विन पर कोइ सिंद्द आक्रमण कर देता है 
तमर वक्ष वौन उस वेचारेकी पुआारफों सुनता है, इसीप्रशार जब काल तुमे 
अपना प्रास बनायेगा तत्र कौन तेरी पुसार सुनेगा * उस समय चुदुम्त 
फयीला और मित्र सडल क्या कर सकता है ? बड़े बड़े राजा मद्दाराजा भी 
इसी प्रसार कालके ग्रास हो जाते हैं, उस समय उनके सत्र ठाठ पड़े रद्द जाते 
हैं । इसलिये यद्द तो विचार कर जि तू मरकर कहौं जानेवाला है ? 
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सत्‌ समागमक्े द्वारा भ्रश-मनन कर्क परसे आ मारो मित्र करने 
का विवेक न बरे तो इससे क्या लाभ है ? कांइ पुएयर्म संग जाता है और 
कोई पापमें, कोइ अ!शीवंदसे अपना भस्‍्छा द्ोना मानता है तो वोई आपसे 
बुत द्वोना मानता दे । गि तु माइ तले नो रिसी पर करुणा आदिके शुभ 
भाव किये या शिसीयो दुखा बरनेक अशुम मा किये सो 3 दीका फल तुक 
मिल्षतरेयाला है, उससे झ्निरफ्त क्िसीक आशीवदि या श्रपसे लेशमात्र भी 
अच्छा बुध नहीं हो सकता । तीनलोक जी( तीनयालमें भी किसीके झाशी 
बंद या श्रपमे आम्माया हितादित नहीं हो सकता । जिसे यह खबर नहीं है 
कि आता तय, परथत्त पदार्थ है. बद्द एसे विविध प्रवारके मिथ्याल्ेमिसे 
कीं ने कीं शरण लेकर जा खड़ा द्वोता है । 
इसप्रफार भाठ ही तरदते नहीं रि तु झ्य मी भनेत्र 7करादे 
दुर्ृद्धि जीय परको आत्मा मान रह हैं । आड़े परमार्थशदी कमी भी सयार्थ 
बादी नहीं मानते | सयाथत्राददी तो करी है जो उपरोक्त झ्ाठ प्रसारोत्ति मिल 
झआामा यो मात, जाने भर उसमें स्थिर हो, थद्दी साथार्थयादी है, शंप कोई 
भी सयार्थतरादी नहीं कहा जा सकता । 
भगयान आमा अनात शक्तितासा है। यद्द झांत्मा और कम दोनों 
एक चैत्र झत्रगाहन प्रात्त बरत रह रहे हैं, थोर अनादिवालसे पुद्ठलके 
संग्रोगसे जीयकी अनेर वियारी अग्स्थाएं द्वो रही हैं | यदि परमार्थ इश्िसि 
देखा जाये तो भगवान भामा स्पय चै यनत्र जानना, दपना और तिरुपाधि 
कतार बमी भी नहीं छोड़ना, और पुद्ल झत्रगी जइतावों कमी महा 
छोड़ता । जड्ट पुद्बल अजीय है, धूल है, मिट्टा है | वह भी एक वस्तु है| 
वस्तु बमी आगरा उइसस्‍्तुता नहीं छोड़ती । 
जड़ चतनडा भिनदै केवल प्रगट शभाव। 
एच्पना पाये बड्ों तीनकाल द्वव भाव 
( भौमद्‌ एजबद्र ) 
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जड और चतन त्रिफाल मिन्न हैं। आत्मा कमी आतमजसे ओर 
अजीय-जड़ अजीयलसे कमी नहीं छूटता । यदि वस्तु वस्तुलओो छोड़दे तो 
यह वस्तु ही नहीं कहलायेगी । इसलिये वस्तु अपने वस्तुलको त्रिकालमें कमी 
नहीं छोड़ती । उिततु परमाथयों न जानमे कले पर मयोगसे होनेयाले मारो 
वो जीत्र बहते हैं| ओर वे पूजा, मक्ति, दया, दान इत्यादिके शुभ मार्रोफो 
तथा हिंसा, मूठ चोरी इत्यादिक्रे अशुभ भायोंफों ही अपना आता मानते हैं। 
कितु सर्वेज्ञ भगयानने अपने पू्णे ज्ञानके द्वारा शरीर मन वाणी और पुएय 
पापवे भायोंसे सयथा मिन्न परम पविश्रतत्व ( झात्मा ) देखा है। सपज्ञवी 
परम्पराके आगम द्वारा और स्तानुमय्से मी उस तलकों जाना जा सकता है। 


जिसके मतमें सपज्ञ नहां है बह अपना चुद्धसे अनेक कब्पनायें 
स्थिा करता है। कोई कहता है कि कट्ा मी कमी कोई सयज्ञ न तो था, 
न है, ओर न हो सकता है, ज्ितु एसा बद्नेताला तीनलोफ और तीनक्राल 
को जाने विना एसा वैसे जहर सकता है ? यदि बद्ध तीनकाल और तीनलोऋ 
की बात जानता है तो वह स्पय ही समज्ञ द्वोग्या, इसप्रजार सैहल सिद्ध 
दो जाता है। तीनमाल और तीन लोकको एकही समयमें हस्तामलकत्रत्‌ 
जाननेझा प्रत्येक ञ्रा माफा खमाय है। ऐसा खभात्र जिम्त आक्षाके प्रगट हो 
गया वही साज्ञ है। जो सतज्ञनों नद्दा मानते, और जिह परम्परासे सरैज्ञका 
कपन नहीं मिला वे अपनी कल्पनासे अनेऊ मिथ्या मनगढ़त बातें खड़ी 
करते है | तीन काल और तीन लोकवी पर्याय, अनत द्वय, एक एक 
दब्यके अनात गुण और एक एक गुणकी अन त पर्यायें उस ज्ञान गुणकी 
एक समयत्री पर्यायमें ज्ञात होती हैं । भात्मारी एसी सामर्थ्य है। जिसको 
एसी सामथ्य प्रगट होती है वह सपज्ञ है। वैसे स+9 यहाँ श्स क्षेत्रमें 
भगपान मद्बावीर खामों थे, ओर दूसरे मी अनेझ समज्ञ छ्लो गये हैं | बतमान 
में विदेह क्षेतरमे श्री सीमयर मगव्रान सैज्ञस्वपमें वियजमान हैं, ओर दूसरे भी 
अनेक सर्यज्ञ विराज रहे हैं । जो सरैज्ञ़कों यथार्थनया स्वीकार करता है बह्द 
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साज्ञता प्रगट करेगा और जो सरज्ञड़ों स्वीजार नहीं करते वे तिना धनीके 
ढोर समान हैं | उनके भय्र श्रमणका वहीं आात नहीं श्राता ! 

“जानना! झात्माऊा खमाय है | उस जाननेक स्पमाउमें न जानना! 
नहीं भा सकता | उस जाननेके स्वभात्रत्ती मर्यादा नहीं होती। जब कि जानना 
ही स्वमाय है तब उसमें कौनसी वस्तु ज्ञात न द्वोगी । जो सभी द्वाय क्षेत्र, 
वाल और मार्योऱों जानता है, एसा ज्ञान स्मायर श्र्म्यादित है । जीप एक 
अखड द्वब्य है, इसलिये उसकी वान शक्ति भो सम्पूण है जो सम्रृण पीतराग 
होता है वद्द साज्ञ द्वोता है । प्रत्येझ़ भात्मामें ण्सी शक्ति विधमान है | 

आत्मा परको जानने नहीं जाता, कितु जगतके अनत द्वय, क्षेः 
काल भा शन्नांत्माके मानमें सहज रूपसे ही ज्ञात होते हैं, ह्ञामका ऐसा ख़पर 
प्रफाशऊ स्वभाव है। श्रात्मा में पर ज्ञेव नीं झाते, पर ज्ञेयोकी आत्मा 
नास्ति है, कितु ज्ञान परफ़ो जानता है, अपनेरो जानता है, ज्ञान ज्ञानरे 
जानता है, ज्ञान श्रात्मा्मे रनेवाले श्रय श्रनःत गुर्णोक्रों जानता है, औ' 
मान लोकालोऊ मी जानता है, ज्ञानता एसा खपर प्रकाशक स्वभाव है | 

यदि जगत अपनी बब्यनासे विविध ग्रभारसे माने तो बह भपन 
एसी मायतात्रे लिय स्पतय है । 

आत्माका खभाव स्वपर प्रकाशक है इसलिये पर ज्ञेय उसमें सहज र्र 
ज्ञात हो जाते हैं, पत्रों जानता हुआ श्रात्मा पर ज्षेत्रमे -याप्त नहीं होता 
परको जानता हुआ आमाया ज्ञान अर य पदार्योर्म “याप्त नहीं होता, भर्थाः 
से यापक नहीं द्वोता, इसी प्रफार पर ज्ञेय मी झात्मामें श्रविष्ट नहीं हो जाते 
शभात्मा अपने सत्तेत्रमें रहकर पर ज्ञेगोंक्ों सहज ही ज्यनता है । 

भात्रवा विक्राश होनेम छेत्रफी चौड़ाइडी श्राउरयक्ता नहीं होती 
छोटे शरीरमें मी भावकी उम्रता वी जा सकती है। शरीरतो साढ़े तीन द्वा' 
दोता है रिचतु स्तरूपकी प्रतीति करके उसर्म अमुक प्रकास्से एकाग्र हो सम 
हैं | क्षेत्र छोटा होने पर मी मायद्री उम्रता कर समता है इसलिये केव्लज्ञा 
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में जो लोकानोक ज्ञात होता है सो आत्मा अपने क्षेत्रमें 'हृकर जानता है | 
अपने क्षेत्रकी परमें और परके क्षेत्रक्री अपनेमें नास्ति है । आत्मा जगत के 
स॒र्ते द्रव्य, लेत, काल, मावक्रो अपने क्षेत्र में हक्र सहज जानता है, ऐसा 
वस्तुफा खभाव है। जगतके अनादि अनबन द्रव्य, क्षेत, काल और भाव 
अनादि अनात रूपसे जैसा वस्तुका स्पमाव है, उसी प्रकार ज्ञानमें ज्ञात होते 
हैं। ज्ञानकी ऐसी अन त शक्ति है | 

आत्माफा जैसा स्प्नाव है पैसा न मानकर कमके निमित्तते आध्मामें 
दोने वाले भावोंकी अपना माननेयले ओर उससे आत्माको पद्विचाननेबाले 
अज्ञानी हैं | यद्याव बहुतमे लोग भात्मा आत्मा पुकारते रहते हैं, कितु वे कर्म 
के निमित्तसे आत्माको पढिचानते रदते हैं और यद्द मानते हैं कि कर्मसे ६र्मे 
लाभ होता है ये सत्र जड़शो ही झ्ात्मा मानते हैं। भ्रयवसायवों भात्मा 
मानने वाले भर ससरणरूप क्रियाकों भात्मा माननेताले इत्यादि आढ प्रकार 
की मापयताओं याले नपुसक हैं, एसा आचार्यदेय कढ॒ते हैं । 

त्यामी द्वो, बाचा हो या गृहस्थ हो कि तु यदि बह शुमाशुभ वृत्तियों 
के भार्योफा कर्ता नने, हर्ष शोक इत्यादि वृत्तियोंके भागोंसा भोक्ता बने और 
बनसे आत्म होना माने तो ऐसी मा यतायाला नपुस्रर है। कर्म और भात्मा 
दोनों एकत्रित होकर आात्माके स्वमायरर्मतों करते हैं ऐसा मानयपाला भी 
नपुसक है । 

श्रीमदू राजचद्धने आत्म सिद्धि नामऊ प्रयक्े मगलाचरणमें कहा 
है कि-- 

के जो श्वहप समझे बिना, पाया दु ख अन ते । 
समम्माया बह पद त्सू श्री सदुगुद्ध भगव त वी 


ओमदूने इस प्रथर्मे कद्दा है कि आत्मा निय है, आत्मा अज्ञान 





छछ भाजिन फू १ को श्रीमदे राजच द्व ने आत्मसिद्धि को थो इसलिये भाजका 
(भा० है । द्वोगेसे ) यद्द प्रववन आत्मप्रिद्धि को लक्षगे ऊेकर दो हुआ है। 
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मायसे बमया वार्ता मोक्ता है, और ज्ञानमायसे स्यमायक्षा का भोक्ता है; 
मोक्ष है, और मोक्षका उपाय मी है | इस विषययो लेकर सघूर्ण आत्म सिद्धि 
की छुदर रचना हुई है | 


ठप्तक उपरोक्त पदमें यद्ध कंढ़ा है जि--स्वरूपयों मम विना 
भनम्त दुधय प्राप्त किया है, वद्ढों कहीं यद्द नहीं कहा वि>तो३ क्रिया कम 
क्‍्यि बिना अनात दु स प्राप्त फिया है, क्योंकि जीयने अनात कालमें मात्र 
यपार्थ ज्ञान ही ग्राप्त नहीं किया, दूसरा सत्र बुद्ध रिया हे. समवशरणश्म 
विगजमान साक्षात्‌ तीयकरदेवकी रानेसि मरेहयें पालोसि अनातयार पूजा की 
वितु परसे मित्र चिताय स्वमायकों स्वय नद्दी जान सवा, भर जय स्थय 
जागृत नहीं हुआ तब फिर दूसरा बौन जगायगा ? कहीं मगवान बुद्ध दे 
नहीं देते कर्योवि' अपना स्वरूप भपने पर ही निर्भर है, बद् दूध पर झत्रल 
स्थित नहीं है, इसलिये दूसरा वोई दुछ् दे ही नरीं सकता, और ने दृस्तरेके 
आधार पर वस्तु खमाव प्रगट ही दो सकता है जो पसस्‍्तु दूमरेपर करलमित 
दो वह यरतु ही नहीं वद्धला सकती । यस्तु अपात्‌ पदार्थ-जड़ च्ेतय समी 
अपने शपने आधाएे रहते इये स्पतन हैं ॥ जगतमे दो वश्तु सम्स हैं, 
एम जड़सरूप और दूमसा आमस्यरूप । यहाँ यह फ्रड्ठा है वि जीय आता 
स्परूपकों समके बिना अनतरालसे परिभ्रमण कर रहा है अनादियालसे 
उसने थात्मस्वमावक्षों नीं जान पाया और उसे जाने बिना दूसरी बहुत युद्ध 
घूम धाम की है | 

भात्म सिद्धिके उपरोक्त मगलाचरणर्मे इसपर अधिक मार दिया है, 
कि--छवरूपयों सममे; बिना! अनत दु खग्राप्त विया है। ओर यह शब्द 
शिष्यके मुँदर्म रबर बुलयाये हैं। म॑ अनतयालमे अपने स्मखूपओ नहीं 
समझा ओर यथार्थ समझानेबाल मी नहीं मिले । कटाचित समकानेयाले मिल 
भी गये तो ख़य भात्मारों नहीं पद्धिचाना, इसलिये यहाँ यद्द चद्द दिया है श्र 
वे मिले ही नहीं। शिष्य रद्द है कि हे प्रो | में खब ही सरसों सममे 
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पिता अनतफालसे परिभ्रमण पर रहा हूँ । यहाँ यह नहीं कद्दा कि कोई कर्म 
या ईश्वर परिभ्रमण करा रहा है। 

उपरोक्त पदमें जो 'सममे बिना! पद दै उसमें सम्पकूदशन, ज्ञान, 
और चारित्र तीनोंका समात्रेश हो जाता है | क्योंकि सम्पकूदर्शनज्ञानचारिया 
णि मोक्षमाग अर्थात्‌ सम्पफूदरीन, ज्ञान और चारित्र मोछुका मागे है, उसे 
सममे पिना मिथ्यादशन, मिथ्या ज्ञान, और मिथ्या चारित्रका सेवन करके परि 
प्रमण किया है | 

उपरोक्त पद्म 'वाया दु ख! कहकर शिष्यमे कह्दा है कि हे प्रमो ! 
मैने दु ख पाया है | कुछ लोग कदते हैं कि दु ख जड़में है, कितु वास्तममें 
ऐसी बात नहीं है, स्वय झपना खमाव भूला हुआ है, अर्थात्‌ भपनी चैतय 
भूमिकाम ही दुख होता है । भात्मामें जहाँ झानद है बह्हीं उसकी विपरीत 
अग्रस्था दु खड़ी होती है, जड़में दु ख नहीं होता | 

उररोक्त पद्म 'अनत' पद कद्कर अनेत दु खका विचार किया है, 
इसमें श्रनत भत्र श्रमणका दुख बताया है, और कह्दा है फि झनत दु खका 
वेदन करनेगरल्ला--मोगनेवाला मैं पा, दूसरा कोई द्रव्य नद्वीं पा। अनत 
दुख आत्माके गुणोंकी विपरीतता है। यहाँ यह बताया है क्ति आत्माके 
आनद गुणरी पयाय उल्टी हुई सो अनत दुख पाया, भोर ऐसा कहकर 
इस ओर ल्क्ष कगया है कि मुझ झनत आनद मरा हुआ है । अनत दुख 
प्राप्त रिया ऐसा कद्वकर दो बातें कह्द दी हैं । 

१-आनदगुणसे बिपरीतता की सो यही दुख है । 

२-स्वरूप को सममे बिना मैंने दुख पाया है । 

मेंने दुख पाया है, यद्ट कहकर बताया है कि समी झा भा एक 
नहीं है कित प्रत्येक भात्मा स्वतत निराला तत्व है। मैं मूला, और मैं नहीं 
समा इसलिये दुख प्राप्त किया है यद कहकर स्थ अपनेको स्वतन्न 
रवा है । 
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सममनेऊफे बाद यहता है वि--पाया दु रा घनत | भश्ानपामे 
डात और झहातकी दुछु घरए नहीं थी, और हात दोरफे बाद होत हर 
अशात दोनोंदी एबर दे । 

मेरी पात्रता थी इसलिव सम्श हूं, यों 'रामास् शाद न वदप/ 
'सममाया' कद्दा है । इसका धर्म यद दे वि उस समझे साझनेत ना भर 
समझानेद्वता दोरो विषमान थे । यहां सममधया पद बदनसे यह सिद्ध दशा 
कि निमिशके विया नहीं समझा जा साइना । हानाव बिना यइ अनारिप्शाभगे 
मी समय दुभा स्वरूप नहीं सपम्धपा जा सयता। कियु जो पात्र द्ोता 
है उप्ते किमित मिले बिना नहीं रहता | सात ठपाात और संत नि्भिश्का 
मेंस है। सदगप्रता तैयार दो तो सप्मानगला सत्‌ तिमिश मी वीधमान 
होता है | उपादान निमित्तञ्या एसा ही मत है। प्विप्प कदता है हि भगी 
शक मे समम्म नहीं था, रितु झब गुरुष प्रतापसे रप्क गया हूँ 
थ्री गुसने मुफ्पर शया बरके मुझ सममादा इमलिप मे समझा हैं । उसे यद 
झाम्तरिक प्रतीरी है दि मेरी पाहनता थी इसलिये में समझा हैं, "तु सदयों 
समानेत्राता यद नहीं कदता वि मे झयने आए सममा हूँ । यदार्थ संपझ 
इोनेपर विनप कोर नप्रठा मी बढ़ झत्ती है, इसलिय यहाँ गुरुरे प्रती बहु 
विनप बढ़ाते हुए 'समन्नाया' पद बड़ा है । 


यहाँ 'में समझ! से यट मिद्ध विया दे हि. थमी तम्म मुझे सात 
भी औी! झब मुके जागृति प्राप्त हुई हे। ह प्रो | म समझ हूँ. फिस्मु 
आपने मुम्नपर रपा की इसलिये सममझ्य हैं ।यपपि रबय सममा दे गिश्ञ गुरुक 
प्रति बहुमान दोनेसे कहता दे कि 'समम्प्प यह पद से! जयतक वह पूर्ण 
मीलराग नहीं हो जाता तदन॒द उसके विनयता बढ़ती जाती है. और नमताया 
मात्र बना रइता है । बहुमान द्ोरेसे पिनप पररक गुझमे कद्घता है क्ि-भाषवा 
मेग ममस्का! दो | यहों नमस्कारया मात रिसलत है ? परिचय विस हुआर 
निमिततका या झपना * निमिदसे बद्धा जाना है कि गुरुकों ममत्शार बरता टू, 
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कितु वास्तयम अपने स्वभायकी जो महिमा जम गई है सो उसकी ओर 
उममुख होता है-नमस्कार करता है | 


'श्री सदूगुरु मगउत' क्द्फर गुरुके प्रति बहुमान इोनेसे गुरुको 
मंगयान कह दिया है। सर्ज्ष, वीतशग देव तो भगवान कइ्टलाते ही हैं, 
फ्ितु बहुमान दोनसे गुरुको मी भगवान कहां जा सकता है | शिष्य समझ 
गया श्रपांत्‌ सच्चे देव गुरुफो भी सम लिया और अपने स्परूपकों मी पदि- 
चान लिया । इस प्रकार निमित्तकी ओर लक्ष जाने पर गुरके ग्रति बहुमान 
होनेसे गुरुफो नमस्कार करता है, और अपने गुणके प्रति बहुमान होमेमे 
गुणको मी ममस्कार करता है। 

विनयका नहुत पणन होनेसे विपरीत इ्टियाले ऐसा विचित्र अर्थ 
बर लेते हैं कि श्रीमद्‌ राज्चद्को विनय चाहिये थी, इसलिये विनयका बहुत 
पर्णन क्रिया है | इस प्रकार स्यच्छु दी जीय्रॉफ़ो ख्रय तो समझना नहीं है और 
स्वच्छु दता की पुष्टि करना है, इसलिये समझानेत्रालेका दोप निकालते हैं । 

आप्मसिद्धिमें अनेक स्थलों पर गुरुकी महिमा और शिष्यकी बिचार 
क्रिया स्पष्ट दिववाई टेती है । १४२ वें दोहेमें कहा है कि--- 

न॒द्ध बुद्ध चेन यधन, भ्वयज्योति झुखधाम | 
कितना कह्ििये दूसर।१ कर विचार तो पाम॥ 

यदि तू स्वथपिचार करे तो ही सच्चा ज्ञान प्राप्त ( पाम ) कर 
सकेगा । तेरी समझ और पात््ताऊे विना गुरु कहीं कुछ दे नहां देंगे। मिसी 
की ढृपा या आशीर्वादसे मुक्ति प्राप्त नहीं हो जाती। और किसीके श्रापसे 
मुक्ति रुक नहीं जाती। तू ही स्पय ुजरूप है, छुखका धाम है, पदि तू स्वय 
बिचार करे तो उसे प्राप्त कर लेगा, अयभा तेरी पात्रताक्रे यिना त्रिकालमें 
कोई बुछु नहीं दे सक्रेगा | यदि विचार करे तो पायेगा। इसमें ज्ञान, दर्शन, 
चार तीनों प्राप्त करेगा, यड बताया है | आय कोई शरीरवी क्रिया करनेसे 
दर्शन वात चारित्रो प्राप्त करनेकी बात नहीं कही है, जिल्तु यह कह्दा है 
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क्िकर विचार तो पाम!, अयात्‌ विचार किया बरंगा तो प्राप्त का छेगा | 

किनने ही अड्ञानां एसा मानते हैं. कि-बाद्य प्रतिकूलताों दूसरे 
लोग मिटा सफ्ते हैं, कोइ रोग मिटा सकता है, किमी मद्बाष्माकी दृपासे 
पुत्र मिन सकता है, रुपया पैसा मिल सकता है | क्ितु तिकालमें भी ऐसा 
नहीं हो सकता | भय पुण्य या साताके उदयके विना ही सिसीबी छपा या 
आशीर्वादमे कुछ्ठ मिस जायेगा ऐसा मानने ओर मनवानेवाले मद्दामूढ़ भज्ञानी 
हैं | सत्र अपने अपने पुण्य पापके उदश्यामुमार द्योता है। कोई मंत्र तन डोशा 
ताबीज इत्यादिसे पुत्र कर पैसेकी प्राप्ति मानते हैं, कितु सांप्तारिक मधुरतामिं 
फँसे हुए घोर अह्वानी हैं, भोर एसे मत्र तत्र करनेवाले मी घोर भज्ञानी हैं, जो 
सासतारिक कब्नवित मिठासमें पँसे हुए हैं । 

कोट कहता है कि अमुऊ महारजके मक्त बहुत पैसेयाले हैं, इसका 
कारण यह है कि महारान सबयों चमत्फारूंग आशीर्गद देते हैं | कितु 
यह्द सब मिस्या है। क्योंकि शात्माक॑झतिरिक्त पैसे ओर पुण्यरी महिमा है. 
ही कई ? यद्द सदर तो श्‌ पत्रत्‌ हैं--ब्यर्थ हैं | क्या पर वस्तु स्सीके 
आधीम हो सकती है, या उिसीको दी जा सकती है ? पसारकी किसी वस्तु 
को देने और लेने की वृत्तिताले दोनों श्रनन्त सापक्षारिक मिठासमें लुब्ध मह्दा 
मिथ्यात्ती हैं। 

आत्म सिद्धिमें जो स्ररूप बताया गया है, बैसा ही बीतरागक़ा जो 
स्तखूप है, यही मेरा स्वरूप है | शिष्य कद्दता है ऊि मंने ही अपनेसे उठे 

+ भाव किये और स्पत ही परिभ्रमण करता रहा हैँ वोइ किसीकी अगस्थाके 

करनेमें समर्थ नहीं है । अपनी सत्‌ पात्रताके द्वारा जब सत्यफों समझता है 
तम्र सत्‌ समागमका निमिच अवश्य होता है, ऊि तु सदगुर अपने प्रगठ 
रवरूपमें से रप्मात्र मी स्सीको दे दें यह नहीं हो सकता | तीनझाल और 
तीनलोक्के केवलियों-तीवैकरोंने स्वततताकी घोषणा की है कि कोइ जिसीके 
गुणवी एक मी अवस्था करनेको तिसाल मी समर्थ नहीं है।. ४5 
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«जो स्वरूप सममे विना पाया दु ख अनन्त! 

जैसे सिद्ध भगवान परमात्म हैं, बेसा ही में हैं। मुझे कर्म प्रति 
नहीं हैं, ऐसा शुद्ध चेतन्य झप्माका स्वरूप सममे ब्रिना अनत दु ख प्राप्त 
किया । जब तक यह्द मानता है कि में पुएय दया आदिके भार्वोका कर्ता हूँ, 
तबतक बट अज्ञानी है, आत्मा निराला है, जिसे उसकी प्रतीति नहीं है बह 
अनत सार परिश्रमण करेगा। सरूपको सममके ब्िना सब्र कुछ 
किया, किन्तु क्िचितमात्र मी धर्म नहीं हुझा। श्रीमट्‌ रजचादने कहा 
है फि-- 

गम नियम प्यप्र भाफ किये, 
पति त्याग विशंग अथाग लियो। 

ब्रत किये, तप किये, करोड़ोंका दान दिया, किल्तु यदि उसमें कपाय 
मद दो तो पुण्य बध होता है, फितु स्वतत्र आत्मा क्या बस्तु दे इसकी 
प्रतीतिके ग्रिना एक भी भत्र कम नहीं हो सकता। 

अपने आत्माकी सिद्धि स्वय ही की जा सकती है । आत्मसिद्धि 
करने में कोई सद्वायक नहीं दोता, उसमें किसीका द्वाय नहीं होता, देव गुरु 
का भी द्वाप नहीं होता । कितु यपार्थ सम्रकके समय सभ्चे गुरुका निमित्त 
अवश्य होता है, विचारकी क्रिय/ और गुरुका निमित्त-दोनों होते हैं | 
# बुरी चहत जो ध्याथ को है बूमनकों रोति। 
पावे नहि गुष्ठगप्त दिना, ग्रेहों भनादि रिपत ॥ 

यदि त्‌ अपनी प्यासको घुमाना चाद्षता है तो उसके घुझानेकी री 
यह है कि-गुरु ह्ान प्राप्त किया जाये । जो पात्र होता है उसे सच्चे गुरु मिर 
जाते हैं। डोग तानीज देकर रोग मिटानेका दावा करनेवाले गुरु वास्तवर्मे यु 
नहीं हैं। उनसे यथार्थ ज्ञान तो क्या मिलेगा पुण्य बध तक नहीं ड्लोता। वर 
रोग किसीके मिठाये मिटता है ? सनत्‌ कुमार चक्रवर्ति जैसे संत मुनि धर्माप्माव 





# साषाडी <प्टिसे यह दोहा ठोरू नहीं है; तथापि इपका भाद प्रदण पा बाई 
जो अत्युत्तम दे। 
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भी सात सौ बरस तक रोग रद्दा था तथापि उहें आत्मप्रतीति थी इसलिये 
वे वाएवार स्वरूपके निर्विकल्य ध्यानरमे रमण करते थे। यथपि ठड ठसी मद 
दे मोक्ष जाना था तथापि उनके गलित कोढ़ जैसे मयकर रोगका उदय था। 
रोग तो प्रवृतिका फल है, उससे आत्माकों क्या शरीरमें रोग दोमेसे वहीं झात्मा 
में रोग नहीं पहुँच जाता । जब्र कि मोदगामी लोगोंकों मी ऐसा रोग दो 
सकता है तब दूसरोंकी तो बात ह्वी क्या है ? रोग किसीका मिदाया नहीं 
मिटता । शरीरवा प्रयेक रजकण स्वतत्रतयां परिवर्तन कर रहा है. जड़ और 
चेतनकी क्रिया अलग झलग स्वाघीनतया द्वोती है। एक तत्व दूसरेको बुच्द नहीं 
घर सकता । इसके भतिरिक्त जो लोग विविध प्रह्माग्से मानते हैं सो बद्द उनके 
घरकी मन गढत बात है | 

सौन दाछ में एरू है परमाएपठा पंप 

प्रेरे बह परमार्यकों धो ध्यव्द्यार धमम्त॥ 

परमार्ध अर्थाद्‌ मुक्तिका मार एक ही द्वोता है। परमाय स्वरूप झात्माको 

प्रा्तत कनेका पथ एक ही द्वोता है | अमेद झात्मापर जो इृष्टि है सो ब्यव 
द्वार है, ठप्त इष्टिका जो प्िषय है सो परमार्थ है, तथा दृष्टि स्वय अवस्पा है 
इसलिये व्यवद्वार है | उस दृ्टिके विधयके बलसे दर्शन, ज्ञान, चारित्रवी पर्याय 
बृद्धिगत होती हु३ साथी जाती है, सो व्यवद्वार समन्त है | 


'नेश्चयज्ञानी सवका, आकर यहाँ समाया | 


समी ज्ञानियोंका एक ही गिरचय है, समीका एक ही मार्ग है। 
ओर वढ्धा दे कि --- 
पहले ज्ञानो हो गये, बतमान में होग। 
) होंगे काश सविध्यमें मांये भेद नदि छोय ॥ 
मृतकालमें अनत शानी हो गये हैं, वर्तमान दासमें हैं औोर भविष्य 
काले अनग्त हानी होगे किन्तु उन सबका एक ही मागे है, एक ही रीति 
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है, और एक ही पथ है । यहाँ यह भाव पूपक कद्दा गया है मि---सबया 
एक ही मारी है, समीका एक ही मत है । 
यदि चादो परमाय तो, करो सत्य पुरुवार्थ | 
भव स्थितिका भाम् के, मत छेदो भात्माथ ॥ 
कइ लोग कद्ठा करते हैं कि - यदि भमी इमारे बहुतसे मंत्र शेष 
होंगे, या कर्म बानी होंगे, अपया अमी मवत्यिति नहीं पकी होगी तो क्या 
होगा ? इनसे श्रीलद्‌ राजचद्बजी तथा आय ज्ञानों कट्ठते हैं कि--ऐसा मंत्र 
स्थिति आदिया अढ्ाना लेऋर पुरुषार्थनी मत रोफो। बत्रिकालमें भी ज्ञानीका 
वाक्य पुरुषार्थहीन पहीं होता | श्रीमदू राजचद्धने एक जगह लिखा है क्रि 
ज्ञानी के ह्वीन पुरुषार्थक्रे बचन नहीं होते । यद्वाँ 'करों सत्य पुर्पार्थ' कहकर 
यह बताया है कि पुरुषार्थ करनेसे भत्रस्थिति पक्र जाती है, यह अपने आप 
नहीं पक्‍ती । 
यहाँ पहले ३२ से ४३ वीं गायामें झ्राठ प्रकारसे परको आत्मा 
बाहनेवालोंक़े सम्बंधमें कहा गया है | वे लोग सप्यार्थटादी क्‍यों नहीं हैं * 
यह बात यहाँ ४४ थीं गायामें कही गई है --- 


एए सब्बे भावा पुर्गलद॒ब्वपरिणामणिष्पएणा । ' 
केबलिजिणेदिं मणिया कह ते जीवो ति वच्च॑ति ॥४४७॥ 


श्र्ध --यह परूप- कथित श्रप्रवत्तान भादि सभी मार पुल द्ब्यके 
परिणमनसे उत्पन्न हये हैं, एसा केबली सर्यज्ञ जिनदेवने कहा है, उहें जीय 
केसे कष्ठा जा सकता है । 

यह्द पूछ कथित आयव्रसान-शुभाशुभमावक्ते विकल्प, पुदूगल द्वय 
के प्रिणामसे रचित हैं, ऐसा भगवान सज्ञ दंवोंने कहा है। भगवानकी 
पूना-मक्ति करनेके भाव या ब्रत-अत्रतके भाव होते हैं सो वे सव जड़ द्वय 
से उतने हुए हैं। 
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प्रश्न --यह सत्र छुनकर या जानकर भी पृजञा-भक्ति अत इत्यादि 
क्यों करते हैं * 

उत्तर --वे अशुममावफों दुर वरने के लिये एसे भाय करने हैं ' 
जबतक वीतराग नहीं द्वो जाते तवतक अशुभमायकों दूर करके शुमभा३ कर 
हैं, कु यहाँ तो वरतु ख़रूप बताया जा रहा है। उस शुभमावक्ों अपन 
खरूप माने या उससे धर्म छोना माने तो यह अन्ञान है । मितने शुभ य। 
अशुभके, अथवा दया या दिंसाफ़े विउल्प आते हैं उनमें ज्ञान थर्पिर है 
जाता है, इमलिये बहा है जि वे पुदूगल द्वब्यऐे उद्यन हुए हैं आमासे नहीं । 
यथक्षपरि वे माव आत्मार्मे होते हैं, कहीं कर्ममें-जड़में नहीं होते, ईितु उन भायें 
बी अवस्था जड़के आवीन होती है | वे भाय भात्मामें से उद्चन्न नहीं होते 
इसलिये उाई जड़का क्या है। शुभभात्र विकार भाव हैं | उन विकार भा 
सम्यकूदर्दन और सम्पक्ज्ान नहीं होता, एसा सयक्ष बीतराग टेवने कहा है | 
बे शुमाशुम परिणाम याद्य निमित्तदी ओर जानेगराल भात्र है। आत्मा मा: 
वीतग़ग खरूप प्रभु है, जिह उसनी खबर नरीं है, उन सबके भात बाह 
निमित्तकी भोर दोते हैं। इन भ-यत्रसान आदिक समस्त भायोतों सा 
नीतथग अरहत देयोंने पुदुगल द्वम्यसा परिणाम कद्ठा है| जिनके ज्ञानमें सम 
स्तर जगतवी कोई भी वस्तु श्रजानरूप नहीं हैं ऐसे से वस्तुओोसे प्रत्यक्षरू 
जाननेयाले मगयान वातराग श्ररइत दंयके द्वाए शुभाशुम झययत्तान भर 
भार पुदूगल द्वयते परिणाममय मार बहे है | 

आत्मा ज्ञानमूर्ति है | जय उसमें यह शुममात्र द्वोते हैं, कि-देवमति 
करू, गुस्मक्कि करू, अपत्रा विषय क्पाय श्रारिके अशुभ माप होने हैं तः् 
गशन अस्थिर द्ोता है, उत्तमें सकमण दोता है । जश्न ज्ञान एस कार्ये दस 
पर जाता है तब्र वह बदलता दै--दिलता है, यही विज्रार है। जितगी करन 
धग्नेवी द्त्ति होती है मो यह सब विक्ञार है और विक्रार आमाका खा: 
नहीं है। एसा त्रिलोद्रीनाप तीउफर देवने जेसा देखा है, वैसा कद्ा है । 
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विकारभाय चैताय खभायउम्रय जीवद्वब्य होनेमें समर्थ नहीं है, कि- 
जो जीवद्र'य चेतय भमावसे झाय पुदूगल भायसे अतिरिक्त ( मित्र ) कहा 
गया है, इसलिये जो इन अ बय्सानादिको जीव कहते हैं वे वास्तवर्मे परमार्थ 
बादी नहीं हैं। 

आप्ममें जो शुभाशुभभाव होते हैं वे चेतय खभाव होनेके लिये समर्थ 

नहीं हैं | शरीरकी क्रिया मुझमे होती है ऐसा कर्तुलका माय इत्पादि कुछ मी 
आत्मार्मे नहीं है। किसी मी प्रकारका विक्ारमाव आात्मार्मे नहीं है, ऐसा तीमै- 
कर मगवानने कहा है | इसलिए जो श्र-यत्रसान भादिको जीव कइते हैं वे 
चास्तवमं आत्माफो नहीं मानते । 

शुभाशुम परिणामसे जो पुण्य पापका बाध होता है उससे घूल 
मिट्टीके ढेरके अतिरिक्त ओर क्‍या मिलता है * उससे आप्मा नहीं मित्र सकता | 
जो परपदार्थप्ते श्राष्माज़ो लाम होना मानते हैं थे इन उपरोक्त आाठ मतवालोंकी 
माँति ही परफो आत्मा माननेत्राले हैं।जों यह मानते हैं कि-यदि शरीर 
अच्छा हो तो धर्म करें अपया शरीरके द्वारा धर्म होता है तो वे सब जड़को ही 
झात्षा माननेयाले हैं और वे झात्माकी हत्या करनेयाले हैं । इसलिये जो ऐसा 
मानते हैं वे बास्तममें सत्यार्थादी नहीं हैं, क्योंकि उनका पक्त भागम युक्ति 
और स्वानुभबसे बाधित है | 

जो मी विकारभात छोता दै बह जड़से उत्पत्न होनेवाना है, ऐसा! 
शासत्र मी कहते हैं, युक्ति यायसे भी वह जड़ सिद्ध है और अनुमवसे मी वह 
जड़ है, इसलिय इन तीनोंसि उनका पक्ष बाधित है | 

जो यह क्ते हैं कि भ्रवृत्तिफे जितने माव द्वोते हैं वे हमें लाभ 
दायऊ हैं वे मूठे हैं । सु दु खक्ी बति हो, हर्ष शोकफा भाव हो सो पह्द 
जीय नहीं है, यद्ट सर्वेज्ञ मगवानका कथन है। 

आत्मा शरीगदिसे ही नहीं कितु पुण्य पापकी बृत्तिसे भी परे है, 
क्योंकि वे पुएय पापके भाव जड़ हैं, ऐसा भागममें कपन है। 

किसीका यद्ट मत है कि जैसे कोयले की कालिमा कोयलेसे अलग 
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नहीं है, इसीप्रकार भयव्रसानसे झातमा भलग नहीं दै, उसे झाचार्यदेय सवा 
चुमष गर्मित युक्तिमे वहते हैं कि स्वयमेत्र उत्पन हुए संग द्वेपसे मलिन 
झपवसान जीव नहीं दे । 

यदों स्वयमेत्र पदसे यह कद्दा हे कि तुके मान वहीं ऐ, इसलिये 
ऐसा छगता है कि सदज रागदेप द्वोता है | चैतयमूर्ति चरसदानन्‍्द है इसबी 
खबर नहीं है इसलिये तुमे! ऐसा लगता है. कि मानों यह रागदेपक माय से 
हज आत्माके घर्के हों | इसे विशेष स्पष्ट करते हुए भागे बद्धते हैं। 

अज्ञानी ने अमी यहाँ कोपलया उदाहरण दिया या झिल्तु यहाँ 
आचायदेव सोनेका उदाइरण देते हैं। जैसे सोना पीना है, कितु यदि उमर 
सोनेफो अप्मिमें तपाया जाये तो उस समय जो याजिमा निःलती है, बह 
सोनेकी नहीं, किु धुएं बी है। इसीप्रफार अप्यय्तान चितस्वरूप जीवने 
नहीं है। भामा विदानद स्वरूप दे। उसमें जो दृत्तियों द्वोती हैं बद्ध का 
ज्षिमा हैं, बह झातमाके घवी नहीं क्ित्ु पुदूगलक घरकी बस्तु है। थैमे 
घुऐँसे सोना भाग्द्धादित द्वो जाता है, भर्पात्‌ दिष्वाइ नहीं दता इसीप्रशार 
मज्षिन पुएप पापके भाव मेरे हैं एसे झमिप्रायत्रे धुऐँमें श्रात्मा भाच्दादित 
हो जाता है। 

पुएय पापके मलिन माय मेरे हैं, एसे अमिप्रायमे मी चेन यमूर्ति 
जाता भनलग है। वह चितल्लरूप आामा अर्थात्‌ ज्ञानस्वरूप झात्रमा मेद- 
ज्ञानियेकि द्वारा भर्पात्‌ सम्परुदरीन प्राप्त जीवेकि द्वारा चध्यवसान से अज्ञग 
अनुमवर्मे श्राता हे । धर्मी होनेते बाद भध्यवसानसे मित्र भात्मा फ्यत 
अनुमबर्मे आता है | 

कितने ही अध और विपरीत इश्िवाले कद्घते हैं कि घम प्रगट 
होता है सो हम उसे कैसे जान सऊते हैं, उसे तो केवली दी जानते है। 
यहें। तो सम्परृद्रशन छोर सम्पयूज्ञान हुथा सो वहाँ खय यह थामा अलग 
ही प्रत्यक्ष अनुभमें आना है । मेदडानी भर्षात्‌ चतुर्थ गुणस्थानवर्ती मृहस्था 
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अ्रमी जीय पुण्य पापते मित्र भाजाक़ा अनुभय करते हैं। उसका वेदन करते 
हैं । जब केवलज्ञान द्वोता है तय मिन्न शनुभय करते हैं सो बात नह है, 
किंतु यहाँ तो सम्यफुदशनके द्ोनेपर अपनेकों प्रपक्रु अनुभव करनेकी बात 
है । इसप्रजार झागम युक्ति और अनुमय्कों लेकर तीन प्रफारसे कद्दा है । 

आत्मा देह से मिन्न है। उस आत्माका जैसा स्वभात है उसे जाने 
उसकी श्रद्धा करे ओर उसमें एकाम्र हो तो रबतत्ता रूप मोक्ष मिले गिना 
नरह। 

पर सस्तु में सुद्ध दुख नहीं है कितु सु ट ख मात्र भासित दवोत 
है। यह्द मात्र बल्पना बर खसी ह झि भनुकूलतार्म छुख और प्रतिकूलताम 
दुखरै। न तो राजपारका मिलना छुछ है ओर न निधनता दुषख है, 
फितु क्षपता कस्पनक्रे द्वारा पर पदार्थमें छु दुख मानकर चौरासीका श्रभण 
बना रखा है। पर पदार्थमें सुख नहीं है इसलिये मात्र 'भासित द्वोना” कह्दा 
है, अथात्‌ सुप्त हे नहीं कितु छुछ भासित होता है | 

श्रात्मा सदा भरुत्र अविचल ज्ञानादि गुणोंसे परिपूर्ण है, उसे भूलका 
एसा पिपरीत झआययमान करता दे क्रि--द्ी, पुत्र, रुपया, पैसा इत्यादि छुख 
रुप हैं, अच्छे हैं, लामरूप ६, और इस प्रकार विपरीत अध्यपत्तानकों झामा 
मानकर यहाँ अटक रहा है | उस अपयवसानथोीं अलग नहीं करना चाहता 
कि उसे रवना चाहता है, जिस बस्तुको अपने घरवा मान रा है उसे 
तो रफ़ना ही चाहेगा, गऊ/लना क्यों चाहेगा ? क्रितु उस अध्यवसानसे मिश्ष 
आता धर्मामाके द्वारा स्वय उपलम्यमान दे अपात्‌ धर्मात्मा उसवा प्रत्यक्ष 
अमुभय करता है 

अनादि जिसका पूछ अययय है ओर अनत जिसके भविष्य का 
अपयय है ऐसी जो एक ससरण रूप किया है उस रूप क्रीड़ा 
बरता हुआ कर्म मी जीव नद्दी है, क्योंकि कम से मिन्न अय पतय 
स्तुभाप रूप जीव मेदअ्ञागियों के द्वारा स्वय उपलब्यमान है, अर्थात्‌ वे उसका 
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प्रत्यक्ष अमुमय करते हैं। 

जो यद्द मानता है जि-कर्मोंसे ससारमें परिश्रमण किया है ओर 
करमोंसे ही स्तार्म परिम्रमण करूंगे वद्द झपने कम रहित स्वरमावकों नहीं 
जानता, और वर्मकों ही खात्मा मानता है । इस पवार वह ऐसी मा-यतारूप 
ससरण--भ्रमणरूप क्रिया को अयात राग द्वेपकी क्रियांकी अपनी 
किया मानता है । मै रागद्ेसे अलग हूँ, बढ मेरी क्रिया नहीं है, मेरी क्रिया 
मुममे है एसी प्रतीति नहीं है, ओर शाख्र में जो कर्म वी बात क्रायी है उसे 
पकड़े बेंठा है कि कर्म ने मुम्से भूल कपयी है, जि'तु कर्म भूल नहीं कराता, 
भूल करते समय कम मात निमित्त रूप से उपस्थित है| अपनी भूल से स्वय 
परिभ्रमण करता है। कह्दी कम परिभ्रमण नहीं कराते और कर्म मोक्ष मी 
नहीं देते, इसलिये कम भात्मा से पृषर्‌ वस्तु है। 

प्रश्न --पुण्य के कारण यद् सत्र झनुक्ृलता तो मिल्नती ही है, 
या नहा 

जत्तर --पुण्य कह्दा उसके घर की वस्तु है * बढ तो क्णिक है- 
विनाशक है, धूल है | कमी छणमर में बदलकर राजा से रक ह्वी जाना है 
तो कमी घनयान से निधन हो जाता है । कमी क्षणिक पुण्य के भाव करता 
है हो क्षद्धे सयोग मिल जाते हैं, और पाप के भाय करता है तो भरक में जाता 
है, क्योंकि वे विकारी भात्र छ्णद्ण मे बदलते हैं, इसलिये धुण्य में से पाप 
वश्के कीड़े मफोड़ का मर घारण करके नरक-निगोद में चल्ला जायगा। 
पुण्य की मिठास धूल की मिठास के समान है। 

शक --क्म तो अनादिकालसे चले भरहे हैं, इसलिये वे कैसे 
छूट सरउते हैं ? जैसे चनेमें से पुन॒ उपन्न चना उम्न्न द्वोता है, उसीप्रकार 

' अनादिकालसे ऊर्मसे कर्म उंघता चला झा रहा है, उसकी परपरा नहीं ट्ूटती, 

व्सलिये कम केसे छूट सफ्ते हैं ? 

समायान ---अमान द्वारा जाये गये कम मान द्वारा द्ृट सकते हैं 
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कर्म कहीं भनादिकाज़के नहीं होते, कितु भनादिका भर्य यहाँ ऐसा है कि 
कर्म प्रवाद--परपरासे भनादिके हैं, जेसे एक रुईकी पौनीते दूसरी जुढ जाती 
है और इसप्रकार उनकी परपरा चलती रद्ती है, ( यथपि पौनी अलग अलग 
दूसरी दोती है ) इसीप्रकार कर्म नये नये--दृसरे दूसरे बेंधते रद्ठते हैं ? पुराने 
दुर दोते हैं ओर नये बेध जाते हैं, इसलिये ये कर्म अनादिके नहीं हैं, किम्तु 
वे प्रयाहरुपसे अनादि हैं, वहीं एकके एक ही कर्म अनादियालके नहीं होते । 
राजासे लेकर रक तक ओर द्वायीसे लेकर चींटी तक विसीके पास मी अनत 
कालीन कर्म नहीं द्वोते, कि-तु भविकते अधिक भसंएय ब्षोंके कर्म बर्तेमानमें 
होते हैं । भम यके पाप्त मी स्तर कोड़ाकोड़ी सागरसे अधिक स्थितिके कर्म 
नहीं दोते | लाखों गार्योफो काटनेशले कसाईके पास मी भझमंएय अरब 
स्पितिबाले कर्म होने हैं, चाहे जैसे पानीके पास मी अमंझ्य भरव बर्षकी स्पिति 
बाले कर्म दोते हैं, किसीके पास भी भनात झरव वषकी स्थितिवाले 
कर्म नहीं होते, फोई मी भाव्मा कमी भी भनात भरब बर्षके कर्म न तो चाध 
सका है मे बाधता है, न बाध सकेगा । 

आक्ाकी प्रतीतिको और झाव्माकी निर्मल मोक्ष पर्यायतों प्रगठ करे 
तो उसकी झनन्‍्त कालकी स्थिति होती है, क्योंकि मोपकी स्थिति भनात 
कालकी द्वोती है, झात्माकी मोक्रूप निर्मल अवस्था ऐसा द्वोता है, विन्तु 
तीनलोक और तीनकालमें मी अनातकालके कर्म बाघ नहीं होते । कर्मोक्े 
नाश कानेका झत्माका खभाव है। कर्मोंसे मिन्न भात्माका स्वभाव सम्परु्ष्ट 
जीबोंको प्रत्यक्ष भनुभवर्म भाता है। 

दुछु अज्ञानीजन यद्द कटते हैं कि यदि कर्म मांग दे दें तो भपनी 
मुक्ति दो जाये, कि-तु ऐसा माननेवाले सपा मृद्र मिध्यादष्टि हैं | कुछ लोग 
कडते हैं कि कर्म दैरान करते हैं, वे जैसा करें पैसा द्ोता है, अपने द्वापकी 
बात ही क्या ? किन्तु विचार तो करो कि कहीं कर्म हेरान फर सकते हैं * वे 
बेचारे तो जड़-धूल हैं।उ'ह़ें तो यद्ट मी खबर नहीं है कि हम कौन हैं, भर 
हम वर्मरूपमें परिणमित हुए हैं या क्‍या हैं? कितु कर्मका बद्ाना निकालनेवाले 
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भज्नीजे कर्मसे मुक्त नहीं होना है, इसलिये कद्धता है कि कम मुझे हैरान 
बरते हैं, चोर यदि कर्म मार्ग दें तो मोक्ष प्राप्त दो । 

जैसे ब्यवदारमें 'पीका घड़ा' कहा जाता है कितु वास्तवमें धड़ा 
घीका नहीं मिद्दीक्षा होता है, मात्र घीके निभित्तमे मिद्ीके घढ़े को घीका धड़ा 
दद्ध दिया बरते हैं , इसीप्रकार यह यद्ध दिया जाता है. कि आत्माके साथ 
यर्म लगे हुए हैं एसा कटद्दा जाता हे कितु कर्म भाग्मा नही है और भागा 
कर्म नहीं है, कर्म कर्ममे ओर झामा चारदामे । शि शासरोमि फर्म निमित्तक 
कपन हों, तो उसका यैस्ता भर्य समके लेकिन यहोँतों निमित्ततीं ओरपा 
कपन है उसे न सममे ओर फर्मको झपना माने एवं उपसे प्रपक्चकी प्रतीति 
न करे तो उसे पयार्थ समममें नदी शा समता । 

कोई कहता है कि--दके हुए कर्मोंकी क्या खबर पड़ सकती है ? किस 
हैं माई ! कर्म तने किये हैं या दूसरे ने ? रिपरीत पुरुषार्थमे जो कम किये हैं 
वे सम्पर्‌ पुरुषार्थसे एक छाणमर्में छूट सकते हैं, ओर भश्यकालमें मुक्ति दो 
सकती है, यदि स्त्रय सम्पक्‌ पुरुयार्ष करे तो यद्द सब दुच्च हो समता है, उत्त- 
में कम बाड़े नहीं भा सक्‍ते। जिसी कर्ममे एसी शक्ति नहीं हे कि 
पुरुयाय करने वालेकों पर्याय करमेसे रोव' सके । 

अपनी सत्ता को न पदिचाननेताल और झपने वीपेकों परा 
घीन माननेतराले मरण समय अताध्य दो जाते हैं, वह बाल मरण है। सचा 
मरण तो ज्ञानियोंवा कद्लाता है, कि जो भाव्मानदमें भूलते हुए देदवत्याग 
बरते हैं | झामा परसे निशला चैतयधन है, उसमें मूलते हुए शानीका मरण 
दोता है | मरण झानेसे प्रूर ज्ञानीरों प्रसनता द्ोती है, अंतरगर्मे झात्मामें से 
प्रसन्नता ही प्रसन्नता प्रगट द्वोती है, तब वह ज्ञानी विचार करता हे कि 
इतनी सारी प्रसन्नता थी विशेषता कैसे रफुरित हो भागी है ? भर इसलिये 
यह मरणको निऊूट झाया जान झैता है । 

भातमाके परिचयके प्ताथ 'ात्माका उपयोग घातको प्राप्त म दो इस 


हि 
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प्रकार स्वरूप रमणतामें ज्ञगी माण करता है । ज्ञानी बद्धता है कि जगतमें 
ऐसा कोई कर्म नहीं है अपया कर्ममें ऐसा कोइ रस नहीं है कि जो मेरे मरण 
के समय आड़े थ्राये अपबा मेरे उपयोगका घात कर सके ज्ञानीया मरण 
ऐसी खरूप लीवतामें होता है कि चैठयक्े उपयोगका घात नहीं द्ोता । 

अज्ञानी सदा मरणके मयसे घबराता रहता है,-थज्ञानाका मरण 
बाल मर्ण, अज्ञान मरण, जड़ मरण है । ओर ज्ञानी श्रान दोल्लासके मूलेमें 
मूलता हुआ देद त्याग करता है। 
श्रीमद्‌ राजचद्धने अतिम समय कहा था कि--मुमे। कोई घुलाना 
मत, मै श्रपने खरूपमें लीन द्वोता हैं । 

ऐसे वचन कौन कद सकता है * यदि सच पूड़ा जाये तो इसका 
जाम मरण है। पूतत्रद्ध घारणासे यदि ऐसा कड्ा जाये तो उसका कोई मूल्य 
नहीं, किस यदि श्रीमदूकी भोति सहज याणी निकले तो उसका सचा 
मून््य है | 

मलते ही चौथे या पाँच युणस्थानमें दो किन्तु चैत-यक्री म्रतीति 

सद्दित स्पिएता पूषिक समाधिमरण हो तो बढ मरण एक विशिष्ट प्रकारका- 
प्रशस्त मरण दै। 

जिसका समाधिमाण द्वोता है, ओर जिसका झसड उपयोग पूर्वक 
मरण हुआ है, तपा जिसने सधिको नहीं तोड़ा है वद्ध जिस दूसरे भें जाता 
जाता है, वद्ढाँ मी उसकी जायूतिकी साथ नहीं हृटती | क्योंकि यद्द मग्ण 
समय अबड साध लेकर गया है इसलिये साथि नहीं टूटती क्ितु अखंड 
रइता है। 
ह जिसे धर्मके प्रारम्मकी खबर नहीं है उसे धमके शत और मध्यकी 
खबर कह्ँसे हो सकती है ? जिसे धर्मक्े प्रारम्मका ज्ञान है उसे उसके अन्त 
का भर्थात्‌ केवलज्ञानका मी ज्ञान है, ओर उसे यह मी ज्ञान होता है कि 
बीचमें समाषिमरण फिसप्रकार द्वोता है। सम्पक्ली जीव चैतय स्वमावको 
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परसे मिन्न अनुमव करता है, उसमें ठसे शक या संदेह महीं दोता, विसौसे 
बुद्ध पूड़ने नहीं जाना पड़ता। ये सत 'चतुय गरुणस्थानमें द्वोता है, जो 
धर्मक प्राएम्म है, झोर उसओ प्रूततारूप जो केइलश्ान हे ठप्तती मी सम्य 
क्यीको खबर द्ोोती है। प्ूेता विस प्रदारफी होती दे इसे ज्ञानी मलीमौति 
जानता है, ओर पूरेतारों सिद्ध यरनेता बीचफा साधक मार्ग भी अच्छी 
तर जानता है। साधक दशामें बीचमें कौन दौनसे निवितत भाते हैं, थीर 
विस्त प्रकारके शुभराग द्वोते हैं, इसे मी मलीमोंति जातता है| समाविमरण 
फैमे हो यद्द भी वानी मलीमोति जानता है । 


जय नारियलके मीतर खोवरा उसकी छामसे चिप्रका द्ोता है तब 
छालके तोड़ने पर बढ सोपत मी ट्रैट जाता है, पित्तु जब नारियल पानी 
नहीं रइता और बढ सू्र जाता दे तय मीतरका गोला छालसे शनग दो 
जाता है। एसी भारियलकी छूालरे तेड़ने पर मीतरका गोला ज्यों का हों 
बना रद्तता है, भर बढ टूटता नहीं है। इसीप्रकार शरी'रूपी नारियसमें शान 
खमायी मंगबान झामा सोपरेकी भौति तिधमान है, वितु शरीरे साप एक- 
सयुद्वि भौर रागदरेपके कारण मरण समय शरीर पर कष्ट दोनेसे अशानी जीव 
झादुलित दो उठता है, और झ्ागीने उिपरीत मा्यता तपा अज्ञान पूवक 
दोनेवाले रागद्रेपफों छुपा डाला है, इसलिये नानी भावशाकों सूसे हुए नारि 
यसके गोलेकी मोति शरीससे मित समझता है, इसलिये मस्ण समय उसका 
आमा भाउलित नहीं होता रित्ु उसका पैताय-गोला मलीमौति प्रषक 
दोकर शरीरकों छोड़ता ई । ज्ञानीया मरण अप्ताष्य लहीं होता, आनद पूपक 
होता है। 

कर्मसे मिनर चेतय स्वमायस्प जीय धर्मात्माऊे द्वारा प्रत्यक्ष अनु- 
मम झाता है, सम्पकसीकों झपने सेताय स्थमातरकी स्वथ ही खबर होती है, 
उसे उसमें कोई शका नहीं होती, और न जिसीसे पड़ने ही जाना पड़ता है। 


सीज-माद अमुमवसे मेदरूप द्वोनेसे दुरत राग रससे परिए्र्ण अच्यव 
रू 
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सारनोंकी सतति भी जीय नहीं है, क्योंकि उस सन्ततिसे अय-प्रषक्त चेतय 
स्वमापरूप जीय मेदज्ञानियोंके द्वारा स्यथ उपलम्यमान है, भर्षात्‌ वे उसे 
प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं । 

अज्ञानी कहता है कि तीज-मद रागसे प्रपक्र कोई जीव नहीं है । 
लय, गुरु, शास्र पर जो राग होता है सो मादराग है, और मकान, स्री, पुत 
इध्यादि पर जो राग होता है सो तीबराग है। ऐसा तीव्र मद राग ही जीय 
है, इत्यादि | क्ितु दया भक्ति ब्तादिका जो राग है सो मद शग है और 
हिंसा भूठ चोरी विषयादिका जो राग है सो पाप राग है। झत्ञानी पढ़ता 
है कि ऐसा तीज-मादराग दुरत है, श्र्यात्‌ उससे पार उतरने की इमें जमती 
नहीं दे | 

सनति अर्थात्‌ एकके बाद एक प्रवाहरूप रागके रससे मेरा चेताय 
रस झनग है | उप्त राग-द्वेपके रसकी पसततिकों टोड़कर सम्यक्वीफों भरात्माके 
निजरसका अनुभतर होता है | 

जैसे ससारमें कमाई करे तो रुपया पेसा नकद दिखाई देता है, 
इसीप्रफार धम नकद है । रुपया पेसा तो पर पदार्थ है किंतु घमम तो आत्मा 
का स्पमात है, इसलिये वह सुखरूप हे। यदि पुरुषार्थ करे तो बह नगद 
अलुमयमें आता है। पीरशग होनेसे पृ) मी रागके रसकी तीजता और मट- 
ता से आत्माफ़ा रस सर्येया मिन है, इमप्रकार सम्पजुज्ञानियोंक्ों प्रत्यक्ष अनु 
भपमें आता है इसलिये धर्म नऊदी हे । 

नई पुरानी अपस्थादिके भेदसे प्रयतमान नोकम मी जीव नहीं है, 
क्योंकि शरीरसे मिन्न चेत-यस्यभावरूप जीव मेद ज्ञानियोंके स्व उपलब्यमान 
है, भर्षाव्‌ वे उसे प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं । 

शरीरकी प्रतिक्षण दोनेशली अय्स्थाज़ों भज्ञानी अपना मानता है, 
जब कि वह जड़की है। आत्मा उसका तीनलोक और त्िक्रालमे मी कर्ता 
नहीं है, कितु अज्ञानी जीव अनादिकालसे परका कर्नृत्न मान रहे हैं| जगत 
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को यद बात समम्यें नहीं झायी, शोर जब समम्ये ही नहीं चायी तब श्रद्धा 
करना तो कद्देंसि हो सकता है ? शतना ही क्यों, नगतके जीर्योक कानमें 
झानतऊ यह बात नहीं पड़ी । 

शरीके इसन चलन और बोसचाल यी नई पुरा अनेक अयारकी 
अम्मा द्ोती है व सब तुझसे मित्र है उसरा त्‌ कता नहीं है,-ण्सा 
सड देवने यद्धा दै । लोग यद समम्झो हैं कि हमारे द्वा। डगली ऊयी 
बरने पर ऊची होती है, कितु यह मिथ्या है, वर्योरि तू एक तिनकेफ दो 
टुकइ मी नहीं कर सकता । 

शरीएया मोटा द्वोना दुबला ह्वोना, सुपर मिलना या न मिस्ना 
इत्यादि सब पुद्ठलबी शत्रस्था है, वह जीवका सवर्झथ नहीं है भर्यात्‌ उप्तकी 
मत्ता जीउकी सत्तासे मित्र है। यह पुदूगलकी ह्यतत्र सत्ता है। आत्मा 
शरीरसे मिन्न है। शरीर पी अवस्था शरीर्म और जात्माकी झ्रामार्म होती है | 
आम शानत्वमत है इसलिये वद्द श्ञानस्वरूप चात्मा शरगीकी अगस्थाकों 
कैमे कर सकता है ? द्विलना डुलना इत्यारि सत्र शरीरबी अबस्था है। शा 
रादिकी अबस्पा सत्र मेदरूप है, बढ़ एकरूप नहीं रद सम्ती, तय एसे मंदयों 
त्‌ पैसे कर समता है ? 

प्रश्न --यद्द कद्दा जाता है कि कायाक दोष अष्मा करता है, 
क्या यह ठीऊ नहीं है ? 

उत्तर --नहीं, कायाके दोष झ्ात्मा नहीं कर सकता | अपने भारें 
में जो दोष द्वोते हैं उहें ठपचारमे शरीरके दोप कद्द दते हैं । 

प्रश्न --तथ योगक्रे जो पद्रद्व भेद हैं, उनका क्‍या अर्थ दोगा ? 

उत्तर --शरीर मन वचनके जो मग हैं सो सब निमित्तके भग हैं, 
बह रागके निमित्तदा कर्ता स्त्रय नहीं है । गगकों दूर बरनेक॑ लिये निमित्तसे 
बात कही है | जिस विमित्तवी शोर रागका! कुस्ात्र द्वोता है, यह तीमित्तके 
मग कद्दलाते हैं| उस रागमें मनका निित हो तो. 7) 3, उचनका हो 


ल्ड 


श्ध्ष ] स्रमंयछार प्रबबन तौसरा भागे 


हो बचन योग, और कायका हो तो काययोग कदलाता है। योगके जो 
पद्धह भग कहे हैं उनमें रागसे अस्थिर्ता होती है तब्र योगक्रा जो निमित्त 
होता है बद निमित्तके मग बहलाते हैं, वे आत्माके मग नहीं हैं। आा्मा तो 
अरूपी ज्ञानधन है, उसमें पद्धह मेद नहीं हो सकते। आत्मामें जो विक्ारी 
भातर होते हैं उसमें जो निमित्तकी ओरमें रहकर राग करता है, उस निमित्त 
पर आरोप करके सत्य असत्य योग इत्यादि उस झोरके भग कर दिये गये हैं, 
तपापि बन थोगोंका कर्ता आत्मा नहीं है । 

रण द्वेवादि लो भाव द्वोते हैं, उनमें वीचमें जो निमित्त आता है, 
उसे राग निमित्त कद्दा जाता है, ओर निर्मल अवस्था प्रगट काममें बीच 
में जो देव गुह शास्रका निमित्त आता है, उसे निर्मतताका निमित्त बहते हैं । 

श्रात्मा चिदानद ज्ञानमूर्ति है । मीतर उस निमित्त भगकी ओरका 
दोनेवाला भाग न करे और में चिदानद शुद्ध भात्मा हूँ ऐसा भाव करे, यह 
सममनेके लिये योगके तिमित्तकी बात ऊही है, क्रितु निमित्तक कर्रृतकी बात 
नहीं कही । मन बचन और काय जड़ हैं, इसलिये योगक्रे दोषोंकों दूर करने 
की बात कदका उस ओरका राग दूर करनेको कहा है, और आउ्रग्रतीति फफे 
बीतराग भाव प्रगठ करनेको कह्दा है । वैसे तो ज्ञानी मी एक परमाणु मात 
की पर्याय अदलनेकों समर्थ नहीं है। यदि एक द्रव्य दूसरे द्रब्यका कुछ भी 
कर सक्रे तो दो द्वय एक हो जायें। 

ज्ञानी-सम्पक्त्वी जीव शरीरादिक पर पदार्योसे मित्र चैत ब-स्वभाय 
रूप आत्माका प्रत्यच् अनुभव करता है । 

समस्त जगतको पुण्य पापरूपसे व्याप्त कर्ता हुआ कमका विपाक 
भी जीव नहीं है, क्योंकि शुभाशुभभायसे मिन्न चेतय खमभावरूप जीव भेद 
ज्ञाियेक्रि द्वारा स्वथ उपलम्यमान है, अर्थात्‌ वे स्यथ उसका प्रत्यज्ञ अनुभव 
कस हैं | 

चार मतियाँ पुण्य पापका फल हैं। जगतमें वे पुएष और पाप 
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ब्याप्त हो रहे हैं, वे मी जीर नहीं हैं, क्योंकि सम्पसुदरीनमें अतीति दोने पर 
शुभाशुभ मावसे मित्र आमाका अतुमय द्वोता है। ज्ञानीके शुभाशुभ माव होने 
तो हैं, तपापि उन शुभाशुम भारेसि मिन्न होकर आत्माका अनुभव करता 
है, क्यों कि अमी यद्द _बीतशाग नहीं हुआ है | बीतशगों राग अलग नहीं 
करना पड़ता, क्योंकि वह तो भलग द्वो ही चुका है। चतुर्थ-पचम गुणस्थान 
बर्ती गृद्दस्थरो मी एसा अनुभय द्वोता हे उनपी यहद्द बात है, लाना इश परसे 
मित्र पेतय खमात ज्योंका व्यों अनुमव करता है। 

जिप्त भावसे मगवानकी मक्ति की जाती है बह भी राग है इसलिये 
यह बात नहीं है कि शुम परिणाम छोड़ दिय जायें ओर अशुभ किये जाये, . « 
कितु उन शुभ मायसे न तो धर्म द्वोता है न मोक्षमाग ही खुलता है। तीन 
लोक और तीन कालम॑ मी शुभाशुम वरते कप्ते क्रमश घम प्रगट द्वोनेवाला 
नहीं है, पिछु निएले र्व॒भायकी प्रतीति धरने पर ही निशला समाव 
प्रगठ होगा | 

शंका -नैसे नेलगाड़ी, घोड़ागाड़ी, रेलगाड़ी और हृयाइ जद्दाज 
इत्यादि ऋषश तीज गतिके लिये आवरवक द्वोते हैं, शोर उनके द्वादा जब्दी 
से जहदी यवास्थान पहुँचा जाता है, उसी प्रसार शुम क्ते करते शुद्धता तक 
क्यों ने पहुँचा जायेगा 

समावान --विकार करनसे झवियार कद्ाँसे होगा * थविकार स्व 
रूपवी श्रद्धा करने पर ही अविकार भाव प्रगट होता है। जातिमे से ही जाति 
आती है, तुजातिसे नहीं। बम्ब३ जानेरा मांगे मालूम न हो फिर चाह गाड़ी 
में बेठे चाहे दृववाइ जद्बाजमें किन्तु बम्बट्‌ कैसे पहुँचेगा ? इसी प्रकार काम 
खमाव कैसे प्रगट द्वोता है इसे पहल सममे, श्रद्धा करे और फिर उसमें 
स्पिस्तावे प्रयत्नर्म चीमें चले था जल्दी चल, कितु मोक्षमागंफा भान है, 
इसलिये अवश्य मोक्ष प्राप्त कर लेगा । पुण्य पापजे माय मेरे आजा नहीं 
हैं, मे झानमूर्ति झात्मा उन मार्जेसि सपया मिन्न निराला हूँ, ऐसी श्रद्धा करने 


की 
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से धम मात्र प्रगट द्ोता है | कितु पुण्यमाव खय धर्म है, वही धरमका मारी 
है और उसी मारगसे बीरे घीरे मोक्ष पर्याय प्रगठ होगी एसी मान्यता सयया 
मिथ्या वे और पाखड है शुभमाव अशुभमार्ोफ़ों दूर करनेके लिये हैं, कितु 
शुभमायको धर्म मान बैठना मिथ्यात है | 

मेरा खमाव ज्ञाता-इष्टा है ऐसी प्रतीति होने पर आशिक शुद्ध पर्याय 
प्रगठ द्वीती है, किंतु अमी अशुभ भाव विद्यमान हैं, पूर्णतया शुद्धमें स्थिर 
नहीं दो सकता, इसलिये अशुम मावकों दूर करनेक्रे लिये शुभमें प्रबृत्ति 
करता है, क्रितु पूण शुद्ध पर्याय प्रगट होने पर शुममात्र मी छूट जाते हैं । 
सम्पक्तवीके उसकी भूमिक्रानुप्तार शुमाशुभ भाव द्वोते ह किस उसमें ठसे 
विवेक द्वोता है | अशुममारों को छोड़नेके लिये पुरुषार्थ पूपक शुम भायो्मिं 
प्रवत्त द्वोता मिल्तु जद्दें भादरणीय नहीं मानता, किन्तु वह जानता है कि यह 
शुभभाव झआास्तव हैं, राग है, बंधन हैं, ओर इसप्रकार वद्ध उनका कता नहीं 
द्वोता | ज्ञानीका कुाब पृणैतया खम्बप्में स्थिर हो जानेकी ओर ही रद्ठता है, 
ऊक्ितु बह पुछुपार्थकी मादता को छेकर शुभभावतें प्रवृत्त होता है । 

साता भस्ताता रुपसे व्याप्त समस्त तीबता मादतारूप गुणोंके द्वारा 
मेद रूप द्वोता हुआ कर्मका अनुभय मी जीव नहीं है, क्योंकि छुख-दु खसे 
मिन्न क्षय चेतय स्वमायरूप जीव भेदज्ञानियोंके द्वारा स्वय उपलम्यमान है, 
भर्यात्‌ वे उसे स्वय प्रत्यक्ष अनुभय कराते हैं । 

अनेक प्रकारकी अनुकूत्तताशेंसे युक्त साताके वेदन ओर अनेक 
प्रकारकी प्रतिकूलताओंसि युक्त असाताके वेदनसे मिन्न शात्माफा स्वरूप इ्में 
नहीं बैठता | जो साताका भोग करता है बद्द _अछाता मी मोगता है। साता 
और अस्ताता दोनोंसे मित्र आमा कैसे हो सकता है ? इसप्रकार अज्ञानी 
जीव कट्ठता है, ओर वह जीव को साता असातारूप ही मानता है | 

जिसे पुण्य पापके परिणामसे मित्र आत्माकी खबर नहींहे, ओर 
जो यद्द नहीं जातता कि झाध्मा पुण्य पाप के सूचम रससे मी सरधा मित्र 
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है, पुण्यके सूदम रससे मी सपा मित्र है, और भामाव चैतत्य रस जड़ 
से सपया मिन्न है, बद् झात्माकी सयया मिन्नवाकी प्रतीति न कर्क साता 
के सके आत्माया रस मान लता हे | कमी कर्मी मनमें सताके रसका एसा 
वेदन होता है कि भज्ञानी उसे भामावी शांति मान लेता है। उसिन्तु आत्मा 
में साताके रसशा एक सूदम अश मी अनुमवमे आये तो यद्द आ माऊा रस 
नहीं हे, वह परका रस है, जड़का रस है। परका एक अश मी झात्मामें नहीं 
है, आत्मा चैतन्य रससे परियरूण है | जिसे यह खबर नहीं है, ओर जो जड़के 
रससो भात्मावा रस मान रहा है बढ मोक्ष मार्गमें नहीं, कित्तु बंधन मार्में 
प्रवृत्त है | 

कई लोग कद्बा करते हैं कि-इमें ध्यानमें शांतिका वेदन द्वोता है, 
प्रवाश दिखाई देता है, और कइ जोगी बनवा कह्दा करते हैं कि हमें ध्यान 
में भामाका आनद झाता है। डिल्तु वे सब जड़के प्रकाशकों झात्माका 
प्रवाश क्षीर जड़के आन-दको झआत्मादा मान रहे हैं। क्योंकि आत्माह्ा 
चरूपी हानप्रकाश यर्ण, गए, रस और रपरी युक्त रूपी अकाशसे मिन्न प्रकार 
का है| भवानी उसकी मद्िमायों नहीं जानता ओर जड़वी महिमाके गीत 
गाता है। भरे ! प्रकाशके देख लेने से क्‍या पल्याण हो गया * उससे 
आमाको क्‍या लाम हुभा ? जिहें भा मत्वमायक्ती यवार्थ प्रतीति नहीं है, 
और जिई परी महिमा ज्मी हुई दे, वे सब यधके मार्ग पर हैं, मो्त मांगे 
पर नहीं | 

भीतर 'मणपझुहया' नामक प्रद्दतिया उदय द्वोने पर मनमें एसी शांति 
मालूम द्वोती है ओर एसा आन-द लगता है कि भवानी उसे झात्माका आनद 
मान लेता है। चिद्दानद आत्मा परिषुण और सत्र है, ऐसे परसे मिश्र 
आमाकी जिसे खबर नहीं है, वह परसे आनाद मानता है जिसे यही उबर 
नहीं है कि यद किस प्रकारका आनदद है, औ्रौर जो यद्ट नहीं समझता कि 
यह भानाद अलग है ओर मेरे चैत यफ्रा आनद अलग है, वह साताऊे रस 
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में फैसा हुआ है । यद्ट मलेदी "यान करता रहता हो तथापि यह मोद्मा्ग 
पर नहीं है, फितु बधके मागपर है। अआत्माके यथार्थ परिचयक्े बिना ययार्थ 
च्यान नहीं हो सकता | यदि पहले ययार्थ ज्ञान करें तो फिर यथार्थ ध्यान है। 
तब्बकी प्रतीतिके बिना कहो स्थिर होगा । परम स्थिर दोगा। 

मीतर ऐसे शुक्ल लेश्याके परिणाम होते हैं कि जिनसे मनमें गति 
का बेदन होता है, क्रितु वह रतिका भाग है। उसका बेदन इ्ोने पर उसे 
अआत्माका रस माने जितु उस रससे भिन्न आतरस को अलग करना न जाने 
तो बद्द मी असावधान-अज्ञानी है। सप्ताएकी अनुकूलताकी साताके वेदनमें 
आत्मा मानने वाले और मणसुद्दया' नामक प्रकृतिकी सातामें आत्मा मानने 
बाले-दोनों एक ही प्रकारके हैं । 

आज कल बहुतसे लोग यह कह्दा करते हैं कि दम नित्य ध्यान 
करते हैं क्रितु भ्राव्माफों जाने विना ध्यान कहाँ से होगा * ऊपाय दुछू मद 
हो, साता प्रकृतिका उदय दो, अर्थत्‌ मनमें कुछ शातिसी प्रतीत हो तो यह 
मानने लगता हो कि मुमे आत्माका भानाद भा रहा है, कितु यदि उससे 
आह्माकी बात पूछेतो एक्मी सच न विकक्‍्ले। आत्मा अन तगुणका पिंड है, 
श्रामा वस्तु उसके गुण ओर उसकी पर्यायसे परिपूर्ण है। एक रजकणका 
मी कर्ता नहीं है, रजकश अपने गुण ओर पर्याय से परिपूर्ण है, आक्माका 
कारय आत्मा, छोर रजइ॒णुका काये रजकऊणमें होता है, दोनेकि कार्य मिन्न 
हैं, जिसे ऐसी प्रतीति नहीं है, किन्तु ध्यान कर रहा है, तो समझना चाहिये 
कि बह वहाँ अटक रहा है, और मांगे पर नहीं आया । 

जैसे सममदार मनुष्य शक्कर और मिश्रीके लड्॒‌डुझोफी अनग भद्नग 
परख कर लेता है, उसीप्रकार सम्यज्ज्ञानी साता और झात्माऊे रसका अलग 
अलग भेद कर लेता दे ] आचायदेव कद्ते हैं कि पुएय-यापक्े रससे मित्र 
आत्मा मेद ज्ञानियोंके द्वार खय उयलम्यमान है, अर्थात्‌ सम्यक्झ्ञानी उसका 
प्रत्यक्ष अनुमय करते हैं । 
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शखविक अनेयँत सबणों माने दिनो बषार्थ अनुमय नहीं हो 
सता उसे अप्मादा येदन एर वितु विकतरया वेतन होता है।आमा 
अपी अपदासे भी दे ओर पर छपेद्ामे मी है, एसी दृष्ठि ग्क्रातइष्टि है। 
उसने दो द्वब्योर्तो एक माना इसलिये बरी सदी ए्यात्डएि है। आमादी 
अपगी झपेद्तासे भर्ति है, और परवी अपदागे नास्ति है, एसी इृष्टि ही 
सघ्धी अनेवात दृष्टि है ।इम अनेरान्त इंश्ितों माने विशा सच्चा अनुमप 
मर्ज हो सकना। 

चीज की मोौति उमयात्मत्र रापसे मिले हुए भाग्मा की! वर्म 
दोनों मिलकर मी जीव नहीं है, क्योंकि सप्रृपट्पा पमसे मिने झाय चैतय 
खमावरूप जीव मंदरशानियोंते द्वाग खयथ उपलम्पनान है, अपात थे उसे 
प्रयक्ष झवुमतर बाते हैं ) 

यहाँ अह्माती पद्धता है कि दम चत्मा कर यम दोगोगों मानो 
हैं फिन्तु दोनों पिचरर काम यरते हैं एसा मानते हैं । 

प्ररन --जव जीव सिद्ध दो जाता है हम दो द्वव्य भनग याम 
करते हैं या नहीं £ 

उत्तर --झरे ? तरिशासमें अगग याम बरो हैं। 


ए परिगामके ने करता दरद दोय । 
दोग परितम ए दए ने घस्तु दै॥.. (शरह समयणार ) 


अर्पात्‌ पक अथसम्पात्ों दो पटार्थ एक. साप नहीं बरते, भर दो 
भयस्थाओंयों एक द्वाप नहीं करता, यद्द तीपैकरदेयय्ा विश्वित सिद्धात है । 

फर्मकी अवस्थायों आत्मा करे और यम करे अर्पात्‌ एक अ्र्खाकों 
दो द्वब्य मिलवर यरे यद्व नरटीं द्वो सकता, इसीप्शार अ'गा सान बरे और 
शरीरादिकी झवम्धा भी बरे, इसप्रशार एक पदार्थ दो अग्म्पार्शोक्रों धारण 
नहीं करता | यदि इस सामाय मिद्धांततों भलीमोंति समझे ले तो उसरा 
मोछ् हुए विना न रहे । 

बस्तुवी मिन्नदावी प्रतीतिके गिना अज़ानों जीव श्रीखडदी भाँति 
जीयगो जीए और कर्म दोनोसि मिच्रा हुआ एक्सूप गानता है। जितु जीव 
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तो मपूैत्या कर्मोंसे मिन्न है, ओर कर्ोंकी भवस्थासे मी निकाल मिल्न है । 

सम्पतज्ञानी, जीवबको कमकी अय्स्थासे मित्र चैत-य खमावमय 
प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं | इसलिये थनुभवसे भी सिद्ध द्ोवा है कि भात्मा 
कर्मसे मित्र है । 

अर्थक्रियामें समर्थ ऐसा कर्मझा सयोग भी जीय नहीं है, क्योंकि 
लफड़ीके आठ टुक्ड़ोंक्रे समोगसे निर्मित पल्गसे मिन्न, उस पल्ग पर 
सोनेबाले पुरुपषकी मौति कम सयोगसे मित्र, आय चैताय स्वमावरूप जीव 
भेद ज्ञानियोंक्रे द्वारा स्वयं उपल9्यप्रान है, अर्पात्‌ वे उसका प्रत्यक्ष अनुभव 
कप्ते हैं। 

कर्मफा सयोग कमकी जिया करनेमें समर्थ है, कितु बढ भात्माक्री 
क्रिया करनेमें समर्थ नहीं है, इसलिये वह जीवसे मिन है, जीय स्वरूप नहीं 
है। भत्ाती जी आठ कर्मकी क्रियाफ़ों ही जीय मानता है, और कर्मके 
सेंयोगमे होनेगाली अयस्थाज़ों अपने आवीन मानता है| विश्व वह कर्म भर 
उसके निमित्तसे होनेग़ली शय्रग्था-दोनोत्ति तु अलग है, वह तेरे आत्माका 
स्वरूप नहीं है । 

ज्ञानाउस्णीयकमने ज्ञान गुणको, दशनायरणीयने दशन गुणको, मोह- 
नीयमे प्रतीति और स्थितता गुणकों, तथा अतशय कर्मने बीप ग्रणकों रोक 
रखा है, ऐसा वद्दा जाता है, विःतु सच बात तो यद्द है कि जब स्पय राग 
द्वेपमें फैसफर अपनी ज्ञान अगस्थाक़ो हीन करता है, तब ऐसा आरोप कपन 
होता है कि ज्ञानारणीय कर्मने ज्ञानजें रोक रखा है, इसीप्रकार दशैन, 
चारितर और पी इत्यादिके सम्दर वें मी समक लेता चाहिये | स्वय ही अपने 
स्तभायमें परिणमित ते होकर, उल्टा होकर रागद्रेष ओर झावुलतारूप परि- 
रामित होता है, अर्पात्‌ अपने गरुणकी अयखारों सय ही हीन करता है। 
उसमें कम तो माननिमिच्त आर्पात्‌ उपस्थित मात्र हैं| स्वय हीन अवस्थाको 
परिशमित होता है, कि-तु कर्म पर आरोप काके कट्दा जाता है कि इस कर्मने 
आगरण डाला है | अरे | यह बढ़ते तुमे लज्ा नहीं झ्राती कि तेरी प्रमुताको 
चुकानेयाला ( भुनानेताला ) कोई आय कर्म है ! 
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बुद्ध लोग बदते हैं कि कम अगगुण कराते हैं, कितु यद्द तो 
बिचार कर कि कमी अत्गुण कराते हैं या तू अवगुण करता है, तब अपतगुण 
होते हैं ? अपने पुरुषार्थकरों तो प्रगट तहीं कग्ता, तब तेरी इस भूलके लिये 
के क्या करें ? वे तो वेचारे जड़ हैं| वे जड़मम तेरे चैत-यकरों कैसे 
अवगुण करा सजते हैं * तू जय मूल बरता दै तव वे मात्र उसम तिमित्तरूप 
होने हैं. निमिच तो मात्र बारदानके समान है। यारदान वार्दानमे और 
माल मालमें है। बारदानकी क्या वीमत * वारटान वष्ठ माल नहीं है । जैसे 
पलग और उसपर सोने बाला जीय दोर्ना भिन्न है, इसीप्रफार थार कमेसि 
आत्मा बिलकुल मिन्न है। भेदज्ञानी उसगा प्रत्यक्ष अनुभव बरते हैं | 

झात्मामें कर्म अवगुण करते हैं, ओर जब कम दूर द्वो जाने हैं, तव 
आत्मामें गुण प्रगट दोते हैं, यह घोर अत्ानीके धरकी बात्र है, बीतशागवे 
घरकी नहीं | 

यद्यपि यहाँ यह आठ प्रफार कहे गय हैं उिन्तु इनक भतिरक्त श्रय 
मी कोई विपरीत कपन बरते हो तो उाई मी इसीप्रयार समझना चाहिये इस 
प्रकार भगवानका उपदेश है | 

चैत"य स्वभावरूप जीव समर पर भात्रेसे मिन्न है, जो कि मंदज्ञा 
निर्योको अनुभव गोचर है । इमलिये यदि अज्ञाना पूर्वोक्ति आठ प्रशारोमेंसे 
क्सी भी प्रकारसे जीययो माने तो उस ग्रजार नीता स्परूप है ही नहीं। 

कर्म और आत्मात्री एकजबुद्धिरूप जो अ“यय्स्तान होता है, अज्ञाना 
उसीबो जीय मानता है। छुछ लोग कदृ॒ते हैं कि--जेसे अनेक कल पुर्जे 
और कट इस्पादि मिलबर घड़ी बनती है, उसी प्रशार शरीर और पुएय पाप 
के भाव इत्यादि मिलकर झात्मा होता है, वि तु यद्द निशा श्रम है, यह बात 
उपरोक्त आठ बोलोंके आठ उत्तरॉर्मे मली मोति कद्ध दी गई है । 

प्रश्न --कहीं इस समय सद्तार दशामें कम ओर श्ात्मा अलग हैं ? 


वे तो सिद्ध होने पर अनग द्वोते हैं 
उत्तर --ज्ञाना जन अपने अनुमबसे स्पष्ट जानते हैं स--हस 


समय मी भात्मा और कर्म सयया मित्र हैं। जो इस समय कर्मसे आत्मावो 
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घर्म-लाम नहीं होगा । 
तिलमिं रहने वाला तेल वर्तमानमें ही अलग है। जय वह वर्तमान 
में अलग होता है, तमी तो अतग द्वो सफता है, इसी प्रकार बतमानमें कर्म 
ओर आप्मा अलग ह अत जय आत्मा सिद्ध द्ोता है, तब अलग हो सफता 
है । मेदबानियोंको पृपकू श्रष्माकी ग्रतीति केवलज्ञान छोनेसे प्र, इसी समय 
हो रही है । शुभाशुभ माय होने पर नी मेढ उानिययोको इसी समय जामाकी 
पृषक प्रनीति हो रही ६। 
यदि इसी समय जड़से मिनर आत्माकी प्रतीति न हो तो वह जड़से 
अलग नहीं हो सकता, ओर उसे प्रयक जाने बिना सम्यक्ख नहीं होता, 
सम्पक्सफ्े यिना चारित्र नर्वाँ द्वोता, चीवशागता नहीं द्ोती, के+लश्ञान नहीं 
होता, और मुक्ति नहीं द्वोती । 
यहाँ शाठ कर्म और पुण्य पापके परिणाम इत्यादि को जड़में ही 
गिन लिया है, उन सप्रकों मिट्टी माव लिया है। शरीरादिक बाहरी मिट्टी 
और कार्माण शरीग्से उत्पन्न द्वोमिगाले मलिन भाव आदरकी मिट्टी हैं, भगवान 
आ#मा इन मिश्चियोंसे अनग है । 
अग यहाँ पुद्दलसे मिल भाव्माकी प्राप्तिके प्रति विरोध करनेगर्लोस्ि, 
अर्थात्‌ पुद्बलकों ही आत्मा माननेयालेसे, उनके झआात्मद्वितकी बात कइकर 
मधुरता और सम्मायसे उपदेश देते हुए बहते हैं क्रि-अभो ! तुम्हारे द्वारा जड़ 
चेतनकी खिचड्ढीमें आत्मा फेसे मान लिया गया। श्राचार्यदेव इसी प्रकार 
प्रेत पूेक्त उपदेश देते हुए कलशरूप काव्य कहते हैं क्रि -- 
विरम किम वरेण्णकाय कोलाहलेन 
स्वयमपि निभ्त सन्‌ पहुय पण्मासमेक। 
छदघसरसि घुस पद्ञलाद्धिन्न घाम्नो 
नजु किमलुपलव्धिर्माति किचोपलब्धि ॥३७॥ 
अथ --द्े भव्य ! “यर्थका कोलाइल करनेसे तुके कया लाभ है ? 
व्‌ इस कोलाइलसे विरक्त द्वो और एक चैतयमातरवस्तुकों स्वयं निश्वल-लीन 
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होबर देख, ऐसा छद्द माह तक अम्यास कर और देख कि ऐसा करनेसे तेरे 
हृदय संरोकरमें उस आत्माकी प्राप्ति द्ोतीहे या नहीं, कि-जिसका तेज, प्रताप, 
प्रकाश पुद्ननसे मित्र है । 
हे भव्य भात्मा | ठहर ! तू इस पुण्य पापके सावयों अपना मानकर 

उसम वर्यो अटक रहा है ? इस अ्रफार तो तू कमी मी पार नहीं पा सक्रेगा | 
एसा उत्तम अवसर ओर सत्‌ समागम प्राप्त हुआ, समक्षवी बाणी बार्नोंर्म 
पड़ी फिर मीं तू व्यर्थ कोलाइल क्‍यों कर रहा है ? मला, यह कैसी बात 
है कि-तुमे। अपता स्यरूप समममें नहीं आता और पर स्वरूप तू समझ 
लेता है ? यह मानव शरी? मिला और झ्म स्परूपमें स्थित होने वा घुयोग 
मिना फिर मी तू कोलाइल कर रद्दा है कि हमारी समझ में नहीं आता यह 
तो पठिन मालुम होता है । अब यह्द व्यप का कोलाइल करना छोड़ दे । 

है भव्य जीब्र | इस बृथा के कोलाइल से क्या लाम है ? इस शरीर 
मंदिर में काम क्रोधादि विकारों से रहित चेतय प्रभु तिशज्मान है, उसे देख, 
उसे दृढ़ ओर उसमें स्थिर ह्ोजा | म एसा करूँ तो घम होगा और वैसा 
कर टातू तो धम होगा तथा पर से धर्म हो सत्ता है, इत्पादि व्यय का 
कोलाइल छोड़ दे भर अब छुद्ध स्थिर हो, निवृत्त हो । 

तेतीस गायाएँ पूरा करते हुए भाचार्यदेव ने कहा थ कि. यह छुनकर 
किसे भेद ज्ञान न होगा * कोई टीप सप्तारी हो तो उप्तकी यहाँ बात नहीं 
है । बढ५ाँ तीन क॑ दो अर्को पर (३३) जो बुछ कद्ठा या वद् यहाँ चार के 
दो अकों ( ४४ यीं गाया ) में बद्चते हैं कि दम इतना इतना बातों से लेकर 
बद्ते था रहे हैं, तब फिर यह छुनकर जिसे आह्म प्रतीति न होगी 

प्रमो ! पचेद्रिय के विपर्यो को बाद बरके मीतर देख कि पैसी निर्मल 
चैतय धार बह रही है, उसका शेर बाणी पुण्य पाप के परिणामों ऊ साथ 
कोड सम्बंध नहीं है । 

परचेद्धियों का लद्दय बद करके आँखें वाद कर ले तो मी भीतर अनेक 
वर्षों की स्मृति को रव सकने लायक एक वस्तु वियम्रान है, जो अनेक बषों 
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पैसा तो जड़ पदाय है। तव यह तो विचार का क्रि जड़फा स्वामी जड़ 
होता है या चेतन * जड़फा स्वामी जड़ ही होता है, जो जड़ शरीर और 
रुपया पैसा इत्पादिफों अयना मानता हे, वह जड़ ही है, उसे भास्माकी अतीति 
नहीं है। हे मूर्ख | तुमे तारनेवाला रुपया पैसा नहीं है, यदि तेरे लाखों 
करोड़ों रुपयेफ़ों गलाकर तुमे पिला दें तो भी तेरी दुर्गति नहीं रुक सकती, 
और यदि अपने माने हुए लागों करोड़ों रुपये किसीफों दान हे दें तो भी 
भर्म नहीं हो सकता । 

घर्म आत्माफा स्वभाव है, उस स्व्रभायक्रों कुछ कोलाइल बद फरके 
देख । भगगान चेताय श्रात्मा जो कि निजधनसे महपूर है, और जो धन 
कमी घट नहीं सस्ता, उसकी बात तुमसे कर रहे हैं, उसे एक बार चम्यासत 
करे देख ऐसा करनेसे अपने हृदय सरोपरमें जिसका लेज और प्रताप पुद्ठल 
से मित्र है उस आात्माकी प्राप्ति द्वोती है या नहीं ? 

जो लोग कहते हैं कि यह सूधम बात हमारी समभर्मे नहीं भाती, 
उनसे झाचार्पदेय कद्ते हैं कि अपने हृदय संरोवरमें कुछ खोज करके देख 
तो सही * 

ऐसा समझे उिना अन/तयार कुत्ता बिब्ली ओर गिजाई इत्यादि फी 
भांति जाम मगश रिये करितु ऐसे जाम माणकऊा क्या मृल्य है। जय मरने 
वाला मरता है तब घरके लोग एफरित द्वोसर रोते हैं, भोर मरनेशले के 
गुणगान कर चलते हैं कि वह बढ़े पुण्यशाली थे * दुनियाक्ते लोग ऐसे ही 
पागल दोते हैं । कहीं पागलोंक सींग थोड़े ही उगते हैं * मेरी स्री मेरे पुत्र 
मेरा पैसा और सम कुद्ध भेरा मेरा बहते हुए अज्ञानी जीव मूढुता पूथक्र मर 
गया, और मगर न जाने कहों गया दोगा, फिर मी लोग बहते हैं कि बद्द 
बड़ा पुण्पशाली था, मला वद् पुण्यशाली कैसा ? पुण्यशाली तो यद्द है, जो 
स्परूपकों पडिचान बर उसमें लीन हो+र देदकों छोड़ता है। यह्दों स्परूपवी 
पदिचान कानेगले को पृषशाली कह्ठा है, उममें पुयपत्ना अर्थ भात्माकी 
यवितता समखना चाहिये! 

व्‌ अपने तव॒री पदिवानके रिना कह्ों जायेगा ? तू तखकी पदि 
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चानके बिना ही मानता दो क्लि मुके साभ द्ोगा ओर धम होगा, तो यड 
ब्रात बूथा है | अपने भात्मतवमावक्ती खदत्के यिना तू कदमों जाकर टिकेगा ह 
लोग जीवनकी बाजी लगाजर मी मोती निक्तालनेके लिये समुद्रके गीचे जाते 
हैं, थोर इतना घोर परिश्रम वरते हैं, उितु जब आत्माका अम्यास करनेकी 
बात भी है तो उसके लिये परिश्रम करनेफ्रो जी नहीं करता | 

लोग बढ़े बड़े वेतन पाते हैं ओर मानते हैं कि यह्द हमारे परिश्रम 
और चतुराईफा फ्ल है, क्रित यद् मिष्या है, बद्द तो पूर्वृकृत पुएयक्रा फल 
है। इसीप्रकार ठष्च पढाई काने बढ़ी बड़ी पदणियों पा लेना मी बर्ेमान 
पुरुषार्का फल नहीं है। पहले श्ानावरणीयकर्मका अक््य बंध जिया 
होगा इसलिये ज्ञानका विकास बना रहा इसीसे वर्नमानमें बुद्धि और कला 
दिखाई टेती है, ओर पहले युछु कपाय मन्द्र की होगी, इसनिये बतमानमें पुष्प 
का उदय दिखाई देता है । तपापि यदि आमाक़ा परिचय करे तो यह्द वर्न 
मान पुदुपार्यका फल है, घम प्रेत परुण्यसे नहीं द्वोता करिश्ु वढ्ध वर्तमान 
पुरुषार्थसे ही होता है, इसलिये उसके लिये परिश्रम कर्ता कठिन मालूम 
होता दे । जो पुरुपार्थप्ते नहीं होता उसमें परिश्रम बरता है. भर जो पूरुषार्थ 
से होता है उसके लिये परिश्रम नहीं कग्ता। बड़ेसे बढ़े भधिक्रारीका पद 
पा लेना वर्तमान पुरुपार्थका फल नहीं है। रुपया पैस्ा प्राप्त करनेका राग है, 
तब तक जिस किसी व्यापार या नौकरी इत्यादिसे पैसा मिलना हो उप्त प्रकार 
का विवक्य आये विना नहीं रहता | चुद्धिका तिकास होने पर मी पदि झाप्म 
प्रतीतिके लिये पुरुषार्थ नहीं किया, तो सारे अयल व्यर्थ है। इसलिये बाद्धते 
पक यदि अपने स्वरूपका अम्यास करे तो आत्म खरूपकी प्राप्ति अवश्य 
द्दो। 

एक मगीका वालऊ मी बुद्धिशाली हो सकता है, ओर एक बणिक 
पुत्र भी बज मूर्ण हो सकता है । ऐसा भी देखा जाता है सि-कोई बणिक 
पुत्र दस बर्षम मी जो कुछ नहीं लिख पाता उससे कई गुना अधिक, ओर 
अक्षय समयमें कोइ मगीका पुत्र पढ़ लेता है। इससे यद्द सिद्ध हुआ कि बुद्धि 
को पिदाप्त होना घतमान पुरुपार्थका पल नहीं है| यदि अपने स्वरूपका 
अम्पास बरे तो तत्काल ही आम्माका लाभ पुरुपार्थसते हो जाता है, यदि पर 
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बस्तु हो तो तप्फाल प्राहि नहीं हो सकती | 
अपना खरूप तो वियमान है क्रितु उसे भूल रहा है। यदि साव 

घान द्योकर देखे तो वद्द अपने पास ही है, क्षयवा यद्ध कहना चादिये कि वह 
तू ही है। चेतय भगवान ज्ञान-आनदसे भापूर है | शरीर मन वाणी इत्यादि 
सब धूल सम्तान हैं । मे करू घरू यद्व भाव और दिसा भर्दिसाका भाव सब 
विकार है । और मीतर जो चैत-यमूर्ति भगय्रान है सो निराला निर्विकार है, 
उसे त्‌ देय तो सही ! उसकी प्राप्तिके लिये एकबार छुद्द महीने तक उसीके 
पीछे लगकर श्रभ्यास कर और फिर देख कि आत्मा की प्राति होती है या 
नहीं । धर्म क्म्माका खमाव है, उस खमावको निश्चल द्योकर एक बार तो 
देख | जिसका तेज-प्रताप भखड है, ठसका एकबार छुद्द महीना अम्यास 
कर और देख कि भात्माकी प्राप्ति होती है या नहीं | अवश्य प्राप्ति द्वोगी | 

यदि सावधान द्वोकर देखे तो राग द्वेष ओर शरीर रहित जैस। सिद्ध भगवान 
का स्वरूप है वेसा ही झात्मा मीतर विराजमान है, वैसा ही तुमे अनुमव द्वोगा । 

यहाँ जो छुद्द मद्दीनेक्रे भभ्यासक्री बात कद्दी है, इसका यह्द अर्थ नहीं 
है कि इतना ही समय लगेगा, क्‍योंकि उसके लिये तो मुहृ्त मात्र ही पर्याप्त 
है। छू यदि आत्म स्वरूपको प्रगट करनेके लिये अभ्यास करे तो उसकी 
प्राप्ति एक मुहृत अर्थात्‌ ४८ मिनटमें ही द्वो सस्ती है, किंतु शिष्यकों यह 
बहुत कठिन प्रतीत द्वोता है, इसलिये यहाँ छुद्ट महीनेका समय कट्द दिया है। 
यहाँ कोई यह कद सकता है कि यदि घुद्द महिनियें भात्म स्वरूप प्रगठ हो 
सकता हो तब तो यद्द बहुत सरल है, आचार्य देव कद़ते हैं फि-बद्द सरल 
वो है ही, अपने स्वभारषों जान ले तो बद् तुममें ही है, जो कि सरल ही 
है। कोई यद मी बद्ध सकता है कि यद्द भम्यास तो बहुत कठिन मालूम 
होता है । हम तो अपनी सम्पूर्ण सम्पत्ति दानमें दे सकते हैं, और उससे यदि 
भ्रमलाम द्वोता हो तो ऐसा करनेको तैयार हैं। किन्तु यह तो विचार कर 
कि-यह रुपया पैसा तेरी वस्तु कहो है ? वह तो पर वस्तु है, इसलिये उससे 
धर्म बेसे हो सकता है * धर्म तो तुमे! अपना करना है, तब वह तेरा धर्म तेरी 
बस्तुसे प्रगट द्वोगा या परवस्तु से ? तेरी वस्तु तेरे पास है, उसीसे धर्म 
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होगा । झात्माने अपने खमावको भूलकर पर लक्ष किया है, इसलिये उसे 
यह सब दुलम प्रतीत होता है । 

अनुभव प्रकाश? में चौँपा नामक एक खालेकी बद्धानी है, कि-- 
एक चौंपा नामक खाला या जो सबकी गाये चराने जाता था । लोग उसके 
यह पूछने थाया करते कि चौँपा ! मेरी गाय था गई ? एक बाए चौंपा 
शराब पीकर घर आया, ओर जिस प्रकार दूसरे लोग पूछा बरते 
थे उसी प्रकार वह मी ( घपनेको मूलकर ) अपने द्वापपर छड़ा होकर 
पूछने लगा कि भाई चौँपा ! क्‍या मेरी गाय ता गई ? उसकी स्रीने झाकर 
देखा कि यह तो चाँंपा द्वी बोल रद्ा दे, तो उसने कद्दा जि तुम दी तो 
चौंपा दो, जरा होश समालो, यद्द क्या व रहे दो ? तंत्र उसे होश 
आया ओर यह समझ गया कि म ही चाँपा हूँ। 

इसी प्रकार भत्मारूपी चागा झ्ानानाद स्वरूप है, वह अन्ञानर्त 
कारण झपनेझो भूना हुआ है, शरीरदिक ओर राजादि को अपना मानने 
से उसे यद्द हो गया है कि वही मै हैँ, क्यों कि उसे अनादि काल से यही 
अम्पास दे । जब उसे समझाने वाले श्री गुरु मिले तो उद्दोंनि कढ्ा कि 
तेरा स्वरूप तो परम निर्मल सिद्ध समान है, तूने जो मान रखा है सो बह तेशा 
स्वरूप नहीं है। इस प्रकार जब वह गुदू वचन सुनकर साउधान हो जाता 
है, तो उसे मालूम द्वोता दे कि यद्द मेश स्वरूप नहीं है, म अपने को भूला 
हुआ था । 

जीत्रों को इस काल में ययार्थ को सममना दुर्शम हो गया है। 
इस पचमझाल में अनेक स्प्लो पर उल्टी प्ररूपणा दो रही है, और स्वय 
समम नहीं पाते, इसलिये लोगों को यथार्थ का समझना कठिन हो गया है । 
जब्र झात्मा की बात द्वोती है तई कदते ई कि सुबह-शाम आह्मा की ही बात 
क्यों द्वोती है? कितु यद्द तो विचार कर जि भात्मा के अतिरिक्त दूपरी 
कौनसी बात करनी है ? 

सत्‌ समागम के द्वाए आत्म स्वरूप का श्रवण करके समझने दा 
प्रयक्ष करे तो समझ में भाये, कितु चेतय मूर्ति को भूलकर गण द्वेप,पुएय 
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पाप में फैसा है इसलिये वह कठिन मालूम द्वोता हे | कितु यह अनम्यासत 
के कारण ओर विपरीत मानने के कारण कठिन मालूम द्वोता दे | शाज्षों में 
बोधिवीजदुरसभ की बात झाती है, कितु अपने स्वभाव की अपेक्षा बह 
घुलम ही दे । यदि उसके लिये एक बार परिपूर्त अम्यास करे तो छुट्ट 
महीने से अधिक समय नहीं लगेगा। 
आजउल तो लोगों ने बाद्य अभ्यास को ही सत्र बुछ मान 
रखा है | 
श्री देयचद्ध जी ने कद्दा है कि -- 
द्रव्य क्रिया रुची जीव को रे 
भाव धरम रुचि हौन, 
उपदेश बैसे मिछे, तो-- 
कया करे जैव नषोन रे । 
आजकल जीवों की भावधर्म की रुचि क्रम द्वो गई है। झात्मा 
क्या है ? धम क्या है ? मोक्ष क्‍या है? ओर मोछमार्ग क्‍या है? इसके 
ययार्थ सयरूप को समकने की रुचि कम द्वो गई है, और बाह्मजड़ की क्रिया 
में ही जीव रचपच रहे' हैं, कि तु क्या जड़ की क्रिया से चेतय का धर्म दो 
सकता है? इतना मी विचारने का अवकाश नहीं है| क्‍या किया जावे उपदेश 
देने वाले भी ऐसे ही मिलते हैं, इसलिये बिचारे जीव क्‍या नवीन कर 


सकते हैं ? 
आजकल जीय जड़ क्रिया में ही धम मान बैठे हैं। धर्म क्‍या है, 


7 इसकी वें कोई खबर नहीं है । वे तो जिप्त तरफ का उपदेश सुनते हैं 
उसी ओर हाँ जी द बहने लगते हैं। जैसे ध्यजपुच्छु जिधर की द्वत द्ोती 
है, उधर ही हिलता है इसी प्रकार स्वय कुछ निर्णय न करके जद्ोँ का उपदेश 
मुनता है वहीं कटने लगता है कि--'सत्य बचन महाराज! * इस प्रकार 
सत्य झसत्य की परीक्षा न करके जो सरल द्वोता है उसी को मान लेता है 
और जद्दां झात्मा वी भात दह्वोती है वहाँ कहता है कि--यद्ध तो सारे दिन 
आत्मा ही भात्मा की बात करते रइते हैं, इस प्रकाः उस बात में अरुचि 
प्रगट करता है । विन्तु यदि कोई रुपया पैसा क्रिया काड या शुभ परिणाम से 
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धम होना बताये तो बढ रुचिकर मालूम दोता है ओर कद्धता है ति आप 
जो बढ़ते हैं सो वी ठीक है, इससे शीघ्र ही मनुष्य भत्र से छुटकारा दो 
जायेगा £ क्रितु वद मी मिस्था नहीं है, इसते मत्र का छुत्कारा नहीं तो 
प्रतुष्प भव का छुटकारा अपर्य दो जायेगा, भपात्‌ मनुष्य भर वो दाखर 
दुर्गतेमं जायेगा, झो९ अन व कालम॑ मी पुन यद्द मनुध्य मंत्र मिलन। कठिन 
दो जायेगा । 

जिस मात्र से बध दोता है, उस मात्र से मोक्ष नहीं होता, जिस 
माव से भोद्ध द्ोता है उस मात्र से बध नहीं होता, जिस मात्र से मनुध्यत्न 
मिलता है उस भाय से मोक्ष नरीं होता! जिस माय से तीथेकर गोत बँधता 
है उस भार से मोक्ष नहीं होना, ओर जिम्त भाव से मोक्ष मिलता है उस 
भात्र से तीयैक? प्रद्धति या मनुष्यत इत्यारि दुद्ध नहीं. मिनता | आचाये देव 
बद्ठते हैं कि मिस त्ित्रि ओर पद्धति से कद्दठा जा रहा है उसे मलीमाति 
समम ले तो ज म मरण न रहे अपतार ने रहे, बधन ने रहे । 

अचार्य दत वहते हैं कि ह भाइ ! जिसम॑ तेश बोइ प्रयोजन सिद्ध 
नहीं होता उसमें व्यर्थ ही अ्य्त कर रहा है, कि-तु जो दम बढ़ते हैं उमम॑ 
एक बार तू छुद्द मास तो भम्यास कर, चैतय स्वरूप वो. सममव्रर उसमें 
लीन होने का एक बार सतत रूप से उसके पीढ़े लगकर छुद्द मास अम्यास 
कश/ यदि सचमुच ही एक वार छुद्द मरने अम्यास कर लेगा तो झात्मा मी 
प्राहि हुये बिना न रहेगी । 

यहाँ शिष्य पूछता है कि मगवन्‌ ? शआक्मार्मे जो पुएय पाप, हया, 
हिंसा और भक्ति, पूजा या बताटिके भाप द्वोते हैं. उहें झापने जीय नहीं 
कहा, रितु उनसे मित्र झ्रामाता जो ज्ञाता-इश्ट स्वमात्र है उसे जीत कड्ठा 
है, फित यह पुण्यपापादिके भाव तो क्यवित्‌ चैतयके साथ सम्राध एवते 
हैं, किसी प्रसारसे चेत यवी अय्स्पार्म प्रतिमासित द्वोते हैं, व चेत यक्रे भति 
रिक्त लकड़ी आदि जड़ पदार्थों होते हुए दिववाइ नहीं दते | यहाँ शिष्ययो 
जिज्ञासा हुई इसलिये अयने परिणामकों टसता सीखा है। उसके कहनेका 
ताप यह है क्ि--६र्प, शोक, छुस दुख और उसका वेदन आात्माक साथ 
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सम्बद्ध प्रतिमासित होता है, किन्तु वे भार करा जड़में दिखाई नहीं देते 
तब उद्दे जड़ा क्यों कहा है ? शिष्यक्रों मीतर जो रागद्वेपकी आाकुलताव/ 
बेदन हो रहा है उसे देखकर प्रश्न किया है। आचार्य देवने 9५ यीं गायार्म 
भआाकुजता और शअनाउनताका स्वरूप सममाया है | 
आचार्यदेवने पुण्य पापक्रे मलिन भायोकों जड़का कह्ढा है | शरीरादि 
के रजकण तो जड़ हैं ही, वितु मीतर जो काम क्रोधके विकारी भाव होते हैं 
उाई भी जड़ कह्दा है। 
जितनी पुण्य पापकी चृत्ति होती है, बह सब बाह्य ल्षसे द्ोती हे । 
बह सत्र उपाधि है | जो उप्त उपाधि जितना ही झ्रात्मा मानता है, वह अपने 
निर्मल स्वभावकों श्रलग नहीं मानता, इसलिये उनसे अलग होना, धम करना 
और मुक्ति प्राप्त कना इत्यादि बुछ्ध मी नहीं रद्द । जिसे परके प्रति अपनेपन 
की बुद्धि है, उसे अपनी अद्वा नहीं है, अपने पृथक निर्मल स्तमातवी प्रतीति 
नहीं है। जिक्षने विफारकों अपना मान रखा है, बढ उसे दूर करनेक्ा और 
स्वरुपमें स्थिः होनेका प्रयत्न क्यों करेगा ? आचार्यदेव कहते हैं. कि विकार 
भावोफ़ों झप्रना न मान और स्वरूपकी श्रद्धा ज्ञन और चारित्र काके स्पिर 
हो तो व विकार दूर द्वो जायेंगे । 
दिंसादिके अशुप परिणाम ओर दया, दान, पूजादिके शुभ परि 
णाम--सब विकारी परिणाम हैं, उनसे रदित मात्र चेतय स्वभावकी निशली 
प्रतीति, ज्ञान ओर स्थिरता ही मोक्षका मांग है, इसके झतिरिक्त तीन काल, 
तीन लोऊमें कोई दुसरा मांगे मुक्तिका नहीं हो सझुता । 
जीय बाघनमावकरा नाश करना चाहते है, इससे सिद्ध होता दे वि 
जधन माप और बाघनसे मुक्ति दोनो आत्मामें हैं, परमें कहीं नहीं है, और 
बधधनमाउसे पृथरू जीव स्वभाव मी है, इसीलिये बयत भावकों नाश कानेका 
भाव द्ोता है। 
यहाँ शिष्य कद्बता है कि प्रमो! आपने तो मात्र स्वभाव, ज/गृत स््माव 
माता स्वमात्रकों जीव कट्ठा है, जो जो भाव होते है उाह जान लेना, कितु उन 
भार्ेमि एक मेक न होना अपात्‌ उद्दें दूर कर दना, इस प्रकार मात्र चेतन 
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होने के स्यभाव को ही जीय कद्दा है, किन्तु मौतर जो क्रोगादि मात्र होते हैं 
वे कहीं लकी इत्यादि में नहीं होते, करितु चैतय में दिखाई देते हैं, वे 
ऊ्िसी अपेक्षा से चैतय में द्वोते धो ऐसा मालूम द्वोता है, वे चैत य के साथ 
सम्बंध एवते हुए दिग्वाई देते हैं | लफ्डी भ्ादि में काम्र ब्रोष होता दो 
एसा कमी न तो घुना है, भोर न दग्वा है, ब्ड तो पुदूशल है, जड़ है उसमें 
कहीं मी झात्मा नहीं है । 

जड़ में कहीं क्रोध दिखाई नहीं देता | कहीं मुर्गा भी क्रोध करता 
है ! दया, सय आदि के पुण्य परिणाम और हिंसा अमत्य आदि के पाप 
परिणाम प्त्र भाममा के साथ स्रध रफ्ते हों ऐसा मालूम होता है | फितु 
प्रभो | आपने तो उर्ई निरा जड़ पद्दा है। इन समस्त विकारी परिणार्मो 
को तो जढ़ का ही है, कितु यदि उट्ें अपना मानू तो मुझे भी जड़ 
कढ्दा है, किन्त॒ प्रमो ! वे सब विकरारी माव मुझमें द्ोते हुए प्रतीत होते हैं, 
सय बोकूँ या अस्त्य बोने बह ,सव मेरे परिणाम में होता हुआ मालूम 
होता है | इसलिये मेत समाधान बरने वी था वीजिये। 

उसके समाधानार्थ गाया बहते हैं-- 
अट्टविह पि य कम्म॑ सब्व पुरगलमय जिणा विंति। 
जस्स फल त बुच्चह दुक्ख ति पिपच्चमाणस्स॥9 थ। 

अर्थ - आठ तरद् क॑ कम हैं, वे सप्र पुदूगल रबरूप हैं, ऐसा 
निनेद्ध भगवान सर्वज्ञ ठेवने कद्ा है, और कट्टा है क्ि-पक्र होकर उदयमें 
आअनेयाले उन क्मोंझा फल प्रसिद्ध दुख है । 

यहाँ शिष्यके प्रश्नका उत्तर दने हुए श्राचार्यदेय कद्ते हैं कि- 
माई थैये रख | झात्मा तो निशला तय है वह अनत ज्ञान, सुख हस्यादि से 
परिपूर्ण है, ओर जो विव्रार है सो दु वव स्वरूप है, तथा दु ख क्पना स्वमाय 
नहीं है, इसतिये बद् पुदूशलमय है | अनादियालीन भूल के बारण विकारी 
परिणामकी अपना मान एवा है, विकारी परिणाम में अटठक रहा 
है और यह मान बैठा है क्रि-मैं शुभाशुभ परिणाम जितना 
ही हैं। इसलिये तेरी भूल के वारण तेथ हित नहीं होता, अब तू 
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अपगी भूल को छोड़ और झआात्मा में स्थिः हो जा | घम वहाँ द्वोता है वह 
आचाये देय बतनाते हैं | “यष्यु सदयों पम्मो” अर्थात्‌ बरतु का स्थमातर ही 
धर्म है । आम एक यस्तु है, इसलिये आत्मा का स्वभाव ही धर्म है । वद्द धर्म 
कहीं बाहर नहीं क्रितु आमा में ही है | पुयय पाप आदि अपना मूल स्वरूप 
नहीं है इसलिये चह पुदूगलमय है, यह थ्ाकुल स्वरूप है, झामा अनाकुल 
स्वरूप है, इसलिये विक्रारी भाव पुदूगल कम का फल हैं, अत बह पुदूगस 
मय हे | 

अ“यप्तान आदि समस्त भर्पो को उत्चन करने याले आर्ठों प्रकार 
के ज्ञानापरणादि कर्म-सब पृदूगलमय ह, ऐसा सतज्ञ देव का बचन है | 

यथपि समी क्ात्मा समान हैं, करितु उनमेंसते क्सीक्रे ज्ञानफा विकास 
कम और फ़िसीशा श्धिम्न दिखाई देता है, सो इसका कारण स्त्रय की गई 
अनादिकाल्लीन भूल है | अपने ज्ञानक्रे त्रिकासमें मे रहकर स्वय ही ज्ञान की 
हीन अवस्था कर डाली है। स्त्रय ज्ञानके विकास में नहीं रद्दा तत्र ज्ञानावरणीय 
क्रम को निमित्त कद्दा जाता है. कि, ज्ञानावरणीय फर्म ने ज्ञान को रोक 
स्पा है। 

स्वय अपनी दशनशक्ति के विकास में न रहकर पर में दृष्टि करके 
स्त्रय अटक रहा है, तब्र दशनागणीपर्म को निमित्त कद्दां जाता है कि, 
दशनावरणीय ने दशनगुण को रोक रखा है। 

मोइनीय अर्थात्‌ स्वय अपनी आन दशक्ति को भूलफर अपने को 
राग दपरूप माने और प्िकारी भार्यो मे अटक जाये तंत्र मोदनीयकर्म की 
उपम्धिति द्ोती है । 

अतारय श्र्यात्‌ में अनातवीययान हू, ऐसा न म्रानकर में शक्ति 
हीन हूँ, यों अपने पल को हीन मानता है इस्तलिये उसका थी रुक जाता 
है | और जय इस प्रकार रुप जाता है तब वीर्यातरायकर्म को तिमित्त कद 
जाता है कि वीमीतराग कर्म ने वीप-चल वो रोक सवा है, किन्तु पर द्रव्य 
आत्मा को नहीं रोक सकता, सितु जब स्थय अटक जाता हे तब ज्ञानावरणीय 
आदि कर्मों फो निमित्त कहा जाता है | 


के 
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यरि दो पविजनत्मा एक ही साथ हों तो भूल नहीं हो सफ्ली | एक 
ही जातिके स्वमाजाले चेदय आत्मा एक दूसरेके समुख हों तो मी भूल 
नहीं हो सकती | मूलमें निमित्त तो विलच्षण जातिका कर्म है| जो विलकछ्षण 
जातिका होता है बही भूलमें निमित्त होता है | इससे सिद्ध हुआ कि पुदूगल 
कर्म ही भूल में निमित्त है । 

जब कर्मफलमें युक्त होता है, तब राग द्वेप होता है, कि-तु मीतर 
आत्माके गुणोमें युक्त हो ठो राग द्वेव नहीं हो सफते । यदि आभगुर्णोंमे 
युक्त होनेसे भी राग द्वेप होने लगे तो वे दूर कैसे होंगे ? तात्पय यह है कि 
कर्मके फन में यक्त द्वोनेसे रागद्रेप होता है, झत वह आत्माका स्रमाय 
नहीं है। 

जितना विकारी भाय द्वोता है पह भ्ध्माक्े आनादकों रोकनेयाला 
है, इसलिये जो भाव्मानदको रोजता है, वह आत्माकी जातिका कद्ोंसे हो 
सकता दै ? कर्म का स्वरूप अत्मासे विलच्तण जातिका दुख स्तररूप है। 
कर्म कही या राग-देष रूप विक्वारी भाय कहो-दोनों एक ही हैं, क्योंकि 
पुद्ठल कर्मके नि्मित्तसे होने जाने राग द्वेप पुदूगलमय ही हैं, इसलिये दोनों को 
एक वहा है। 

तिमित्त पर दृष्टि कारनेसे पुए्य पापके भाव होते हैं, और आत्मा पर 
दृष्टि रनेसे पुण्य पापके भाव नहीं होते | राग द्वेष पर सयोगसे होते हैं 
इसलिये वे परके ह। अशुद्ध अत्रस्था अपने में होती है, वक्त बह अपने 
स्वभाव में नहीं है इस अपंक्ता से उसे परका कट्दा है । 

कुछ लोग कहते हैं कि यह बात बहुत सृच्म है इसलिये द्वमारी 
समझ में नहीं ञ्रती | कि-तु व्यापार रोशगार में सूद्म से सूद्म बात केसे 
समम में भा जाती है? ब्हॉ तो सूरी बुद्धि ओर चतुरई लगा वर पूरा प्रयत 
किया जाता है | कितु वहाँ 9 कला आगी चाहिये । उसमें मी 
यदि पुणय होगा तो रुपया मिं नहीं होगूए 0०” ६ जितमे 
परि «६ चतुशद के ३ ] 


लि जन 
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अपना सात सयान लगाता है, और परिश्रम करता है, क्ितु जो अपने द्वायकी 
बात है, जिसे स्वय वर सकता है, एसे आत्मा दितरी बात होती दो तो 
फद्वता है कि यद हमारी समर में नहा आता ! इस प्रकार जीरेनि आत 
कालपे अपनेफो सममनेकी चिंता ही नहीं वी | 
यह आत्मा एक वस्तु है, पदार्थ है, धर भविनाशी यस्‍्तु है, ज्ञान और 

आनद मी मूर्ति है, एसे आत्मा म अद़े बुरे का विकाप नी हो सकता | 
कितु जो चच्छे-बुरेके भाव छोते हुए टिग्वाइ दते हैं बड़ कमजनित उपाधि 
है | उस क्मजनित उपायिकों अपना माउना ही विपरीत अध्य सान है। बिप 
गत अच्यवप्तान-विपरीत रुचि-विपरीत मा यता, यह सब्र क्मजनित ठपाधि 
है इसलिये पुदूगल है, एसा समज्ञ मगपानया वचन है । 

अनाउुलता है लक्षण जिप्तका-एसे छु्व नामक झात्म स्पमावप्ते 
सयपा विज्षष्ण द्वोनेप्ते विपावपी पराव!ष्टा को प्राप्त वे क्मफ्ल दु खरूप हैं। 

विपाकसी पराफ्राष्ठा वो पहुँचे हुए क्मफ्लका झर्थ यद्द है कि जैसे 
वच्चे चायल पक जाते ह ततब्र वह उमया पार बदलाता है, अथवा चिरायते 
को उबालनेसे जो कड़वा अर्ज उतर आता है बद्द चितायतेया पाक कद्दलाता है, 
इसी प्रकार बर्माने जो शुभाशुभ रूप फल दिया सो वद्द कमोंका पाक है, बहू 
झात्म स्पभावसे विपरीत लक्षणयाला होनेसे दु खखूप है। आत्मा झान'द 
मूर्ति सुषका सागर है उसमें जो राग द्वव और पुणय पापक्े मायत्त स्वाद झाता 


है वह पर्मका स्वाद है । 

लोग बढ्धते हैं कि झाम खानेसे हम आमक रसका स्वाद आ गया, 
कितुयह् तो विचार करोक़ि आम जड़ है याचेतन ? समी कहेंगे कि वह जड़ रज 
क्णोंसा समूह है, कितु क्या जड़ रजक्णोंकों चेतन सा समता है * बारतय 
में बात तो यह दे कि यह आम मीठा है, इसे झात्मा मात्र जातता है, किस 
अनादियालसे मूढ़ भाव्माने कमी विचार नहां जिया कि यह रसास्यट कद्ोंपि 
आता है, बद तो यही मानता है कि-मुमे; पर पदार्थते रस आता है--स्वाद 
मिलता है। 

इसी प्रकार पुण्य-पापक्े रसरा स्वाद कम में से ञआाता है, कि तु 
भात्मा अपने गिशकुल आनादकों भूल कर शुभाशुभ भाव्रे रस वो अपना 
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स्वाद मानता है । 

यद्यपि आम्रफा रस आम में है, क्तु उसे अपना मान कर विपरीत 
मायतासे झज्ञागी राग करता है । कोइ झाम या खीर किसी बर्तनमें रखा 
हो तो बद्द अपने्म है, ओर यदि मुँद में भरागया दो तो मी वह भपनेमें है, 
मुँद्र में आ जानेसे कटा वह भात्मा में नहीं था जाता। इसी प्रकार कर्मका रस 
कम में होता है कितु कमा है, और विपाक में आकर मी कमरा दी है। 

में शुद्ध चेत य पवित्र हैं, इस पर इष्टि न देकर झाताऊ़े अनाउुल 
छुख स्पभाण्यो भूलकर उससे पिलक्षण विपरीत लक्षणपाले भावुलतारूप 
शुमाशुभ ब्वात्तेयोंके जो भाय है वे कर्म विपाक हैं और दु खरूप हैं, उ् 
अपना मान रफ़। है, वह दुख है । 

बिकारी अपस्पाक पाक पर इृष्टि करता है. इसलिये उसे आबुलता 
द्ोती है | जहाँ शरीर में बुआर आया कि द्वाय तोबा फरने लगता है। फितु 
यदह्द विचार नहीं करता कि बुखार बहाँ भाया है ? शरीश्के रजक्ण गरम हो 
जाते हैं औ( उनपर तेरी दृष्टि जामी है, इसलिये दुख करने लगता है। 
भा मा ज्ञानमूर्ति है, उसपर यरि इष्टि पात करे तो हर्ष शोक न हो। यह 
स्पश भले ही उष्ण हो जाये किंतु अत्मा उप्य नहीं होता, क्तु जहाँ 
स्पशी उष्ण होता है वहाँ उसे आत्मापर भरोपित करके अपनेकों उष्ण मान 
लेता है, और कद्दता है झि मुमे घुपार आगया * फ़ितु कुछ यद्व तो विचार कर 
कि शीत और उच्ण जड़ शरीर होता है कि तू ! जय शरीर शीत उध्ण होता 
है तब भज्ञानी आत्मा यह मानता है क्लिमे शीत उप्ण हुआ हूँ, और इस 
प्रकार उस कमके वरिपाक़ पर दृष्टि की इसलिये दुख है । 

आत्मा स्फटि३ असा शुद्ध दै उसमें कर्मका फ्ल ज्ञात द्वोता है। 
वह जहाँ ज्ञात हुआ कि उसे अपना मान लिया सो यही दु व है । पुण्य पाप 
का सभोग मिलने पर उसमें जो अयने अनुकूल होता है उसे छुल्ध मान जेसा 
है और जो प्रतिकूच होता है उसे दु य मान लेता है। बह मूह है। 

दुघर्मेंद्दी आवकुनता लक्षण अ ययसाान आदि भावोंका समावेश 
होता हैं, इसलिये यद्यपि चैत य+ साथ द्वोनेफा श्रम उत्पन कप्ते हैं, कितु वे 
हे 
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आत्म स्वभाव नहीं हं, पुदूगल स्वभात्र हैं । 
के का फल दुख है और दु खक्रा लक्षण थ्राकुलता है, उस भावु 
लता में समी शुभाशुभ भाव शआानाते हैं, शुम और भशुम दोनों माव आदु 
लता स्वरूप हैं बद आप स्यभप नहीं क्तु कर्मका फल है । आत्मा ज्ञाता 
न रहकर कमके निकट जा खड़ा हुआ सो बह दुख और अआकुनता 
स्रुप ही है। जो जिसके निकट जा पहुँचन्ग है वद उसी जैसा द्वो जाता है 
जैसे कोई ब्रद्मचारी या सती स्सी कुलटा या दुलिंगका सग करे तो सममना 
चाहिये कि उसे कुलटा या कु लिंगके मायवी प्रीति है, हसलिये वह सच्चा 
ब्रह्मचारी या सती नहीं है | इसी प्रज्ार सपज्ञ भगयानने कमकों कुशील 
स््रमाव वहा है, वह आत्माफ़ा स्वमाव नहीं है | जो उत्त खमायकों झपना माने 
ओर आत्म खमावकों भूले उसे भगव्रान बुशील क्ड्ते हैं। जो 
आध्माझा सग छोड़रर परका सग करता है, बढ दुशीन है। श्ामाका अतर 
विषय भूल कर जितना बाह्य पुण्य पापते तिषय पर लक्ष जाता है वह कुशील 
है, वद्ध दुख ही है। 
प्रश्न --पाप तो खरात्र हे ही, क्रितु क्‍या पुण्य मी बुरा है * 
उत्तर --परापके भाव छोड़नेके लिये पुण्यक्रे भात्र करना ठीक है | 
किस पुष्य पापफो अपना मानना श्रात्मइत्या करनेके समान है। पुण्यसे 
भात्मपम होता है यह माननेशला मी आत्मा की दिंसा ही कर रहा है। 
घम तो झात्म खमावकों पहिचाननेसे ही होता है।जो श्ात्म ख़मात है, 
उसकी ययार्थ प्रतीति हुए बिना, यपार्थ प्रवृत्ति ( चारित्र ) नहीं दो सम्ती । 
आश्मा मुखखरूप है, उस ओर दृष्टि न करके अपनेकों हीन 
मानकर लद्दमी आादित्री ओर राग करे सो दु ख है, और जो दुख है सो अपना 
खमाव नहीं है, क्रित पुदूगल-कर्मका फल द्वोनेसे वह पुदूगलका खमार 
है। बढ दुख चैतय वी पयायमें द्वोता हुआ दिखाई देता है, इसलिये 
एसा भ्रम उत्पन करता है कि मार्नो वह चेत यहा खमात्र ही है, कितु 
वास्तत्में बढ चेतयरा स्वमात्र नर्च है । 
पुगने पुएय-परापक्षा भोक्ता हुझा इसलिये नयरीन कर्मोंका कर्ता 


१७४ ] समयसार प्रवचन तीसरा भाग 


हुआ, ओर बह कमझा कर्तल मोक्तृथ ही दुख है। यदि समावर्म ही 
कर्ता-मोक्षता रहे तो थाकुलता न हो, ओर जो अह्प रागादि हो उसे अपना 
नमाने। 

पु पुएव फलित द्वोना मी दुख है और नप्रीन पुणयका बंप 
द्वोना भी दुख है, क्योंकि पुएप आत्माशा स्वरमाय नहीं क्लि तु विकार है, 
उसे झपना मानना श्रन त जम-मण्णका कारण है । 

आत्मा शुमाशुभ माय कर समता है, दूसरे का दुछ भी कर सकने 
बी बात तीनकाल ओर तीन लोगमें मिध्या है। शुभाशुभमाब थातह्माका सत्र 
भाव नहीं है, शुभाशुभमाय ओर हर्ष-शोफके भाव आत्मा की विर्मल प्योतिसे 
विलक्षण है इसलिये ये सब दुख ही ह॑ | इसीलिये रागादि मार्बोका भी दु 
म॑ ही समावेश होता ह। भात्माऊे गुणोंसे मिन्न कोई भी भात्र हों तो बह 
सब्र खेद स्वरूप ही हैं, वे कोई भाव स्वमाव्में स्थिर नहीं होते इसलिये समर 
दु वर ही हैं । 

ऐसी बाल सममनेमें ऊठिन मालूम द्वोती है, ऊितु यदि मत्ताएफा 
कोई काम उलम गया हो तो उसे कर सुलका लता है। यदि सूतकी लच्छी 
उलम गई हो तो उसे बड़े प्रीरजक्रे साथ धीरे घीरे सुलझा लेता है, इसी 
प्रकार आत्मामे अनादि कालसे जो विपरीय भाव उलम रहे हैं, और जो 
उनकी गाँद पड़ गई है उसे दूर करनेका प्रय न चैर्य धरकर कर, एसा न करेगा 
तो वह गाढ कैसे सुलेगी ? अन त जीव आमा की गाठको खोलकर एक 
आतमुहूर्तमें ही पुरुषार्थ ऋरके वेवलज्ञान को प्राप्त हुए है | इसते अतिरिक्त 
कोई दूसरा उपाय नहीं है, इसलिये इसे त्मक, और यदि सममर्म न आये 
तो थैये रख और शानिपूर्वक छुन तथा आत्माफो प्रकड़ ) यह सब्र भाव स्व 
भाव नहीं हैं इसलिये दु खरूप हैं, उन सबका दु खमें ही समावेश होता है । 

दू खरूप मारे चेतनतावा भ्रम उतन्न हो जाता है, अर्थात्‌ उसका 
उदय होने पर-विपाफ छ्लोने पर-फत होने पर चज्ञाना को एसा लगता है 
कि मानों यह राग द्वेष और पुण्य पाप मुम्र्म से ही होते द्वो अथवा वे मार्नों 
मेरे स्वभाव ही हैं | वह अपनी अशुद्ध भयवार्म होते है इसलिये ऐसा लाता 
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है फिन्यद मेरं झात्मा्म ही दो रट हैं और यद्द मानों मेरे स्वमात्र ही हैं। 
यद्यपि एसा भ्रम द्वोता है उितु बह शात्माया समय नहीं है, यद्द तो पुदू 
गलका स्वभाव है | है भय जीव ! तु तबका मंथन वर, विचार कर और 
चाह जैमे इसे समझ । 

सबको सममे विना ज मे मरण वी परम्परा सदा बना रहेगी। यदि 
स्व्रभावकों मात लेगा-समझ् लगा तो मुक्ति प्राप्त होगी, भायवा ससाएमें परि 
भ्रमण बरना द्वोगा । हत दो के अलेरिक्त तीसग बो३ मार्ग नहीं है। मेरा 
स्वमाय शुद्ध ज्ञायक है, एसी श्रद्धा करने से »आ्यकरालमें मुत्ति मिल जायेगी 
ओर यदि यद्द माने कि पुणय-यात्र मेरे हैं तो संत्ताए्म परिश्रमण फरना 
होगा । 

विकरारे स्वामिसत्ञा त्याग दर । झात्म स्वख्य सममे विना छुलया 
बोर दूसव ठपाय नहीं है, आत्माके परिपरूण सभावयों भूलकर पर पदार्थ को 
अपना माने तो चौरासी की खाई में ही पड़ा रहगा । 

आमा स्पतत चित यमूर्ति है, उसे त्रिकालमें मी कोई दु से देने यो 
समथ नहीं है । दुनियांमे कद्दा जाता है. क्रि-विषत्रा हो जाने पर द्वीनता भा 
जाती दे और परावरीनता ह्वो जाती है, फितु इसमें हीनता और पशाचीनता 
क्या है ? आत्म का स्तर॒तेत्र स्वमात है, यटि उमग्री बाद्य अमुकूलता बुद्ध कम 
दो गई तो इसमे भामारा क्‍या फय द्वोगपा र जो बच्चा भनुकूलताओं में 
मुब मानता है उमरे श्राम सवमाव वी खडे नहीं, बद्ध पुणप पापके दु लर्मे 
पँस जाता है । आला शाता-सुर स्वरूप है, परमें कीं 5िचिद्वमात्र मी छुख 
नहीं है | 

श्रह्माता को एसा लगता है कि आवुनतारा दुषमीमेगही 
जाति है, रितु यद्ष तो विचार वर हि बुजातिमें मी करन जाति होती है! 
बात तो यह है ज्ि--भज्ञाना वो पापर्म दु से मालूम द्वोता है, कित पुफ्पमें 
नहीं द्ोता, -उसे तो धुण्पमें मिठास्त मालूम छोती है । ये बड़े बैंगलेमिं 
ओर उसके वैमवम अग्ागी जीय मझुताया स्वाद लेता है, कितु सुझ परमें 
नह बद्द तो भात्पमें है । कित्त अज्ञाती ने परमें सुख कल्यित बर रफपा है | ....... 
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यदि धीरज घर कर शाति पूर्वक विचार ररे तो उसमें मात्र भावुलता ही 
प्रतीत होगी 

यधार्थ स्वरूप समझे बिना सचें ब्रत तप्र इत्यादि नहीं हो सकते | 
पद्वले यथार्थ स्र्ूपफो सममके बिना और उसे माने बिना कहाँ जाका 
स्थिर होगा 

आत्मस्वरभावकी प्तीति के विना मात्र अज्ञान मावसे किये गये 
ग्रत, तपादिकों श्रज्ञान रूपी दैत्य यों ही खा जाता है । इसलिये आतम- 
स्व॒मायका ययार्थ परिचय प्राप्त कर | || ४५॥ 

यहाँ शिष्प पूछुता है कि - यदि अ-यवसान भादि भाय पुदूगलखभाव 

हैं तो उन्हें सवेज्क्के आगममें जीवरूप क्यों कद्दा गया है 

व्यवहार शा्रोमें ध्यवह्वारकी बात होती है। व्यवद्वार अर्थात्‌ 
जिसमें निमित्तती ओर की भपेक्ञाते कद्दा जाये । उस बाततों लेकर शिष्य 


प्रश्न करता है | 
जहँ। व्यत्द्वाशतयका कथन प्रधान होता है उस बातरों सम्मुख 


रखकर शिष्य निमित्तकी ओरसे प्रश्न करता है कि भगवानके आगममें 
जहाँ परनिमित्तती अपेच्तासे बात भाती है वहाँ उन आययत्तानादि भार्यों 
को जीव मी बह्ढा है, तो हे प्रमु ! आप क्यों जीय नहीं कद्दते १ 

99वीं गाया में यह कद्दा गया है कि आत्मा में जो शुभाशुम 
परिणाम द्वोते हैं ये सत्र जड़ हैं | अन, भत्रत और दान पूणादि के भाव भी 
जड हैं । जो भाव पर के श्राश्रय से होते हैं वे आत्मा के नहीं हैं । यथपि 
वे चैत-य की श्रवस्था में होते हैं कितु वे भ्रात्मा का स्तभाव नहीं हैं। 
जड़ के निमित्त से होने वाला वह माय भी जड़ है | इसलिये निर्विक्रारी स्व 
भाव का परिचय करके प्रतीति करमे से विकार का नाथ होता है । 

शिष्य ने कहा या कि दया-दान करूँ, तृष्णा वो कम करूँ, एसे 
सत्र मात्र झाता के साथ सम्बंध रखते हों ऐसा लगता है। 

उसके उत्तर में भ्राचा देव कहते हैं कि भागा के अतिरिक्त जो 
मी भाव हो) हैं, वे सब दु खरूप हैं | वे भाव आध्मान दरूप नहीं हैं | जो 
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जो भातानन्दका नाश करने वाले हैं वे भात्मा का स्वमाव नहीं दो सकते । 

जो मुख स्वाश्रयी स्वत होता है, वह दू खरूप नहीं छोता | जो 
छुत्र पर के आधार से द्वोता है, हूँ सुख नहीं कितु दुख है। 

श्रो परदश दे वह दुख झण निजवरश सो सुख लिये । 
इप् विधि से भ्रातमगुण प्रगटे और सुर वया किये हे 
मअविजन बी दबन अवरोहोंत 

जैसा सह देव-मगवान मद्दायीर ने कद्दा है, वही कद्दा जा रहा दे | 
दया, प्रूजा, बत, झतन क्षोर दिखादि के जो मात द्वोते हैं सो वे सब्र शुभा 
शुभमाष पर निमित से-पराश्रप से होने वाले मात्र हैं, यह पफ्पीनता है । 
अपने छुख के निये एक रजकण या मी आश्रय लेना पड़े तो यह परचशता 
है, और परवशता दुख का लक्षण है | एक मी रजकण के आधार के 
बिना अपने आधार से अपने चेतय की शुद्ता में सिपर रहे सो सुझ दे | 
ऐसी दृष्टि से ही झात्मा का छुख प्रगट द्वोता है । ऐसी इंष्टि हुए बिना छुख 
किसे कद्दां जा सकता है ? 

कर्म थाठ हैं, उनके आधार से जो मात्र होते हैं सो सब दु खरूप 
हैं। शुद्मावकों देखनेकेलिये मीतर स्थिर नहीं होता और शुमाशुमभाव में डोलता 
रइता है ) मीतर स्पिर हुए विना शुमाश्ुमरूप दो भाव होते हैं, उनमें से 
एक में क्ल्ुपित मांव की तीव्रता है, ओर दूसरे में मंदता, कि दोनों 
वलुपित दी हैं, इसलिये दु खर्पए हैं | मदराघत कोर अणुततवे जितने शुम 
मात्र हैं ये सत्र दु खमें समाविष्ट दो जाते हैं । चात्मा ज्ञाताइशरूपसे परसे 
जितना निदला रददे उतना ही छुखरूप है, चेतायवी स्थाश्रयता ही सुखरूप 
है। आमाके स्वा्पसे जो बात कही जाती है, यद्द ययाय ओर परमार्थ है । 

अब पराश्रयसे शात्षमें जो बात वही गई है, ठप्ते शिध्पने उठाया 
है सके शास्रमें जो पराश्रय बात ददधने में भाई है, वह ब्यवद्वार है। 

झात्मामें पराश्रवसे जो बात कही जाये वद्द व्यवरद्वार और स्वाश्रयसे 
ज़ो बात हो बद्द निथ्य दे । आात्मामें स्वाश्रयस्ते जितना मात दो उतना ही 


आता है, और जो पराश्रित माप द्वो वह आजा नहीं हे । 
है-3. 5 


श्ष्छ पु समयसार प्रवचन तीसरा भाग 


प्रतिकमण और प्रत्याययावकी जो बात श्राध्माश्रित कहीं जाती हैं, 
बद्द सब परमार्थ दृष्टि अर्थात्‌ निश्चय इश्टिकी है | 

शुभाशुभभात झआत्माकी अवस्थामें होते हैं, उस बातको यहाँ गौण 
कर दिया है, और स्वाश्रयभात्रवों ही मुख्य रजा है। आत्मो'मुख छोते हुए जो 
भाव होने हैं उहीं पर यद्दाँ भार दिया गया है | 

अ्ययसानादि भाव जीवके हैं ओर नहीं मी हैं--ऐसा आगमर्मे 
कहा है | पहले ४४ पीं गायामें कहा था कि अयवसानादि भाव सब जीव 
नहीं हैं---एसा सपज्ञका वचन है, और वह आगम है। यहाँ मी शिष्य कहता 
है कि जो अध्यवसानादिभाव हैं वे पुदूगल खमाव हैं, तो संवज्ञके आगममें 
उ हैं जीवरूप कैसे कहा गया है ? इस प्रकार दोनों जगद्द सर्वज्षके आगम 
की बात्त कही है । 

शाख्रमें दो नर्योंसे कपन है । एके आध्माश्रित होने थाले जो भाव 
हैं सो निश्चयकी बात है, ओर दूसरे कर्माश्रित होने वाले जो मात्र हैं सो 
व्यपद्वार की बात है, यों दो प्रमारसे बात होती है | 

आहपाश्रित होने वाले भाव मोक्तमाग है जीर कर्माश्रित होने वाले 
आप यथमागे है । 

शिष्य परमार्थडी बात छुनकर पूछुता है कि सैशके भझागम्मे अष्य 
बसानादिको जीय वर्यो बह्धा है ? प्रभो | आपने यह पुकार पुकार कर कट्ढा 
है कि अ ययसानादिव जीव नहीं हैं, कितु दूसरे शा््निमिं यह्द लिया है कि 
अपययसानादिके साथ जीवया सम्प्रध है, शरीरके साथ जीवका सम्बंध है। 
दोनोमेंसे ठीक क्‍या है ? इसझा उच्तर देते हुए आचाये देव कहते हैं कि - 


बवहारस्स दहीसणएमुयएसो वरिणिदो जिणवरेहिं। 
जीगा एंदे सब्ये अज्मवसाणादओ भावा ॥ ४६ ॥ 


अथ --यह सब अयवसानादिक मात्र ह॑ सो जीय हैं ऐसा जिनेद्ग 
देपने जो उपदेश दिया है सो यह “यप्रद्वाएतय दर्शाया है । 
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प्रशाश्थकी--निमित्तकी ओरदी जो बात है सो वह है? यद्ध जानने 
के लिये है, प्रदश करनेके लिये नहीं । 

यह सब अयव्रसानादिक भाय जीय हैं, एसा तो भगयान सतज्ञ 
देवने कद्दा है सो व व्यवद्वासनयके श्भूतार्थ होते हुए मी व्ययहास्नययों 
बतानेक लिये कहा है | 

पााश्रयसे आात्मामें जो भाव होता है, वह त्रिकाल रदहनेग़ला भाव 
नहीं है, वद अभृतार्थ दे । झात्मार्म जो राग द्वपादि भाव होते हैं सो व्यव 
हाए हे | शग द्वेपकी अयस्था आत्मा एस समय मालकी होती है | राग दप 
और शुभाशुभ मात्र भात्माका वास्तविक स््रमाव नहीं हे, वितु उत्ता और 
आत्माका एक छणमातका सम्बंध हे । 

शरीर जीर आात्माका भी निमित्त नेमित्तिस सम्माघ है | यहाँ सम्य 
"है. यद्द बताया ६, जि तु उसे झादरणीय या प्राहद्य नहीं कहा । 


अएमाक। स्त्रमाव ही ग्राह्य है । एवं क्षण मात्रदी राग दप आदिवी 
जो अब॒स्था दोती ६, उससा झात्माके साथ एक छुणवा ही सखाथ है, 


किंतु वह्द श्रात्मभान द्वारादूर करने योग्य दे । मै शुद्ध हूँ, पवित्र हैं, निमल हूँ 
ऐसा जो लक्ष करना पड़ता है, सो वद्द यह बतलाता है कि अवस्था मलि 
नता है | यदि अगस्पामें मलिनता न द्वो तो आत्माती ओर उमुब द्वोना वो रदा 
यदि कोई कहे कि--आ्रात्मामे क्षण मातक्रे लिये भी राग द्रप नहीं 
दोता और शरीरे साप आत्माका निमित्त नेमित्तिस सम्बंध भी नहीं है, 
उससे इस सम्बंधकीबात कक्‍द्दी जाती दे क्ि--शरीर मेश दे ऐसा विपरीत 
माननेमें शरीर निमित्त है, उतना “यवद्वार सम्बंध है, शरीसके साथ जो एकल 
बुद्दि है सो शरीरके साथ निमिच नेमित्तिस सम्बघ है । शरीर वी ओर का 
जो राग है, सो मी शरीरके साथ सम्ब'घ रखना है, वह व्यत्द्ार है । 
जैसे म्लेछ मापा ग्लेच्छोंगो वस्तु समरूप बनलाती है, उसी 
प्रकार व्यवहवासनय व्यवद्वारी जीय्रोंके तिये परमार्थरा कहनेयाला है, इसलिये 
अपमर्पिभूत दोने पर मी धम तीर्थ वी प्रवृत्ति करेत्र लिये व्यपद्वारनयका 
दर्शावा “यायमगत ही दे | 
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व्यवहारनय ग्लेछ भाषाके समान है, ओर स्लेब्दयत्‌ मिष्याइष्टि श्रोता 
हैं । राग द्वपादिक भयस्था्मे द्वोते हैं | वे 'हैं? ऐसा विचार करना सो व्यवद्ठाएनय 
है, ओर वे स्पमावमें महीं हैं सो परमार्थ है । 

ग्लेच्चुतो ग्लेच्छुफ़ी भाषामें समझाया जाता है | जैसे गुजराती मापा 
का कोइ शब्द गुजराती जाननेत्राला बालक ही समझ सता है, झितु उसे 
अग्रेज नहीं समकता इसलिये उसे अग्रेजी भाषामें समझाया जाता दै। इसी 
प्रकार भनादि कालसे व्ययहार इृप्ि बाले जीव पराश्रय में फैंसे हुए हैं | भत 
उन भज्ञनिर्योको पराश्रित व्यवृद्वाससे समझाया जाता है, उन अन्ञानिर्योक्ी दृष्टि 
भग पर और निमित्त पर जमी हुई है, इसलिये उड़े यदि भग द्वारा और 
निमित्त द्वात समझाया जाय तमी सममते हैं | 

व्ययद्वारनय का विषय खड खड यक्त है, जो कि झादरणीय नहीं है, 
आदरणीय तो अखद शाश्मा ही है। तपापि जानना चादिये कि मेरे पुरुषार्थ 
की भशक्ति फो लेकर यद्द राग-द्रेप की अवस्था द्वोती है, यदि ऐसा ज्ञान 
हो तो उस अय्स्था को दूर करने का पुरुषार्थ करना द्वोता है। किस ब्यत् 
हारदृष्टि तो भग दृष्टि है, खड इष्टि है, पराश्रित है, इसत्षिये बढ भादरणीय 
नहीं है, रख छोड़ने योग्य नहीं है । मेश ज्ञाता-दश शुद्ध खमाव ही झादर- 
णीप है ! में त्रिकालज्ञाता अखड हूँ, वदी एक आदरणीप दै, ऐसी दृष्टि नि- 
थ्य दृष्टि है, वह सम्यददृष्टि है। निश्चय दृष्टि झाप्मामें शुभाशुम मावकों स्त्री- 
कार नहीं करती कितु निषेध करती है। कितु जब तक अपने प्रूण पवित्र 
स्थमार्यों पूर्णतया स्थिर न द्वो जाये, पूरी पर्याय न द्वो जाये तव तक जो जो 
अवस्था द्वोती है, उसे ज्ञानी भलीमोंति जान लेता है। जो जो अवस्था द्वोती 
है उसे ध्यानसे बादर नहीं जाने देता, क्तु उड़ें जान लेता है सो व्यवह्दार- 
नय दै। मैं कमस्रभाव नहीं हूँ, में राग भाव नहीं हूँ, ऐसी दृष्टि विद्यमान है, 
कि तु जब तक पूर्ण स्पमाय प्रगट नहीं हुआ तब तक दीन पुरुषार्थ की अब 
स्थामे जान लेना सो “यउद्वारनय है। जहाँ यह कद्दा कि भात्मा रगयुक्त 
नहीं है, वह्टां यद् स्वत सिद्ध दो जाता है कि पहले रागयुक्त या । जहाँ एक 
अपेद्यासे कपन होता है बढ़ा दूघरी अपेक्षा का जाती है, इसलिये ब्यव- 
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हर है। 

ब्यवद्दारी जीवोको ब्यवह्वार की मापासे समझते हैं कि भामा राग 
युक्त है, द्वेपयुक्त है, ओर बढ विकार है। विकार भवस्थार्मे होता है, स्वमावमें 
महीं, ऐसा कद्दा कि वद्टों मेद द्ो गया | मंद किये बिना वैसे समस्या 
जाये ? यथपि मेदसे झमेद नहीं समम्श जा सकता, जिन्‍्तु भमेद को सममते 
हुए वीचमें मंद आ जाता है। ब्यवह्नरनय परमार्थ को यद्धनेवाला है, विल्तु 
परमार्थरूप नहीं है । परमार्थ को समझते हुए चीचमें ब्यवद्वार भा जाता है, 
इसलिये उप्तके आरोप से एसा कद्घा जाता है कि व्यव्रद्ारसे समझता है; किलतु 
धास्तवमें ब्यवद्वारसे न्ीं समझा, लेकिन यपार्थ को सममते हुए बीचमें व्यय 
हाए भा जाता है । 

ब्यवाद्दार या अय है विकत्प | वियल्पसे समझा नहीं जाता, किन्तु 
अमंद निर्विवल्प स्वरूप दोने में बीचमें विकक्षप भा जाता है, वह व्यवह्दारनय 
परात्रित है । व्यवह्ाएनव परमार्यशों मी कद्ठता है । व्यपह्दारनय भपर्माथमूत है, 
फिर भी उसे धर्मतीर्य्रि प्रदचि करने के लिए जताना न्यायप्तगत दै। 

ब्यवद्वार परमार्थ को कद्नेताला है किज्णु वह लामदायक नहीं है। 
यदि भज्ञानीसे कद्ढठा जाये जि तू आस्मा है, तो मात्र आत्मा शब्द बढ़ने से 
बह नहीं सममेगा इसलिये उसे सममानके लिये यह कह्दा जाता है कि-देख 
जो यद्द जानता है सो भात्मा है,या जो प्रतीति कता है सो भाग्मा है, 
इस्यादि । इसीप्रकार धमनीर्थ की अदृत्तिके निये ब्यवद्ारनय बद्धा जाता है, 
बद्द व्यवद्दाएनय ब्यवद्ारी जीयोंको परमार्थ बताने बाला है किल्ु परमार्थ को 
प्रगट वरनेबाला नहीं है | 

आता अनात गुणया पिंड है, उप्तें से एक ग्रुणकों भेद करके 
सममाना सो -ययद्वार है। मुनि, झार्यिका, श्रावक, और श्राविका को सम 
झानेके लिये कहे कि दंखो यह आगमा है सो जीव कदलाता है, यट्ट शरीर 
दिक अजीय बद्लाते हैं, जो शुभाशुम भाव द्वोते हैं सो भासत्र हैं, बह 
विकारी माय है और भाप्माके अखंड स््रमावतों लक्षमें लेने पर निर्मल पर्याय 
प्रगट हो और मनिन अवस्था दूर हो सो संबर है, आत्म स्व॒मातर्मे गा 
स्पिरता द्वोना सो निजता है, कर्मका खिर जाना द्वब्य निर्मश है, सबर ओर 
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निजता मोक्ष मार्ग है, और सम्पूर्ण निर्मल पयायक्ता प्रगट होना सो मोक्ष है। 
ऐसे नवतत्वकरे विकल्प गग मिश्रित हैं, तथापि एसे मेद करके, व्यपद्वार धर्म 
तीर्थकी प्रदृत्ति के लिये समझाया जाता है| स्परूप को समझते हुए और 
उसमें स्थिर होते हुए बीचमें शुभविकल्प का व्यवहार झआाता है, सो वह 
ब्यवरहार धर्मतीर्थ है, इतना ही नहीं, कितु समझऊर स्वरूपमें स्थिर होना मी 
ब्यवद्दार धर्मतीर्थ है। क्रिततु वह व्यवद्धार परिष्रूणे निर्मल पयाय प्रगठ होनेसे 
प्रू3 बीचमें आता ध्त्रश्य है, इसलिये व्यवहार समझाया जाता है | परिषृणे 
अख॒ड द्रव्य इष्टिके विषय में एसे मेद नहीं होते | 

व्यवहार है तो अवश्य, ग्रदि वह न हो तो उपदेश देना ही व्यर्थ सिद्ध 
होगा । झात्मामें मलिन चत्रस्था होती है, उसे दूर किया जा सकता है | 
साधक अवस्था है, आवक अवस्था है, और आप्ूर्ण झवस्था है, उसे पूर्ण क्रिया 
जा समता है। अश्युभ परिणामको दू€ करने के दिये निम्न भूमिका शुभ 
परिणाम भाते हैं, कितु शुद्ध इृष्टिकि बलसे स्परूथमें स्थिर होने पर शुभ 
परिणाम मी दूर हो जाते हैं। पुरुषार्थरे द्वाद मोक्ष मार्गमें ज्ञान, दशन, 
चारित्र की अवस्पा साथी जाती है, इत्यादि मेदोंको व्यवद्धारनय बताता है, 
इसलिये व्यवद्दवारनयका बताना -याय सगत है | व्यवद्वार है अवश्य, कितु 
ब्द वर्तमान मात्रके लिये है, जिकाल नहीं है । अन'त गुर्णोसि परिपूर्ण आप्मा 
जिकाल है, निकाली अर्थात्‌ समस्त नय एकत्रित करके त्रिकाली अखपड हो 
हो ऐसा नहीं है वद्द जैसे बर्तमानमें परिपूर्णा अखड है वेसा ही जिकाल परि 
पूर्ण अलएड है, इसलिये झाता त्रिकाल है, झाध्मा वर्तमानर्मे ली परिएूर्ग 
अखंपड है, ऐसा विषय बरने वाली दृष्टि परमार्थदष्टि है। जो व्यवहार दे सो वर्त 
मान एक समय पयेत ही है, बढ बदल जाता है, इसलिये अमूतार्थ हे, इसलिये 
ब्यवद्दारनय आदरणीय नहीं है | व्ययद्वारनय, व्यवद्वारनयसे आदरणीय है, 
कितु बह झआात्मामें तिकाल स्थायी मात्र नहीं है। यद्द व्ययद्वाएनय परमार्थ 
दश्सि आदरणीय नहीं हे | मलिन अवस्था और निमल आस्था तथा अपूर्ण 
अवर्पा और पूर्ण अवस्थाका परिपूर्ण इष्टिम स्पीकर नहीं है, वद दृष्टि उसे 
स्वीकर नहीं करती, उसका आदर नहीं करती। ज्यवद्वार है वैसा ज्ञानमें 
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जानना सो “यवद्वारनय है | 

निम्न भूमिका में बीच में निमित्त आये विना नहीं रहते, अशुभ 
परिणामों को दूर करने के लिये शुभ परिणाम थाये विता नहीं रइते, भपूरी 
अवस्था और पूर्ण अवस्था का मेद हुए बिना नहीं रहता, इसलिये व्यवद्वार है, 
अवश्य | 

अनादिमिष्याइष्टि को सम्यव्दरशन ग्राप्त करने के लिये साक्षात्‌ चेत॑ 
पूर्ति देवगुर के अपूय वचन एकबार कान में पड़ना चादिये, ऐसा निमित्त 
नैमित्तिफ सम्द थ दै | जहाँ सत्‌ को समझने की जिज्ञासा जागृत द्वोती है, 
बह्ढं। ऐसे निमित्त मिल जाते हैं | जो निमित्त मिलते हैं सो निमित्त के कारण 
मिलते हैं, भीर जो सममता है सो अपने का(ण से सममता है। निमित्त के 
ब्रिना समझा नहीं जाता, किन्तु वह्द भी सच है कि निमित्तसे समझा नहीं 
जाता | एकबार सतवचन कान में पड़ना चाहिये । 

सम्परुदरन प्राप्त करने के घाद भी जब्रतक भूत अवस्पा है, तब 
तक साधक जीवों के कर्म मिन्न मिन्न प्रकार के होते हैं इसलिये उनके उदय 
मी मिन्न प्रकार के दोते हैं | राग मिन्न २ प्रकार का द्वोता है और शा के 
निमित्त भी भिन्न प्रकारके होते हैं | राग के अनुसार विमित्त का सयोग द्वो तो 
रागके निमितत भी मिन्न मिन्न प्रकारके छोते हैं, जेसे प्रतिमा, दरीन, स्वाध्यांय, 
दान, प्रूजा, मक्ति इत्यादि | 

चतुर्थ पचम और छुटे गुणस्पान के अनुसार अमुक मर्यादा तक 
राग का उदय द्वोता है | उसमें चतुर्थ पचम गुणरपानवर्ती समस्त साधक 
जीयं के राग का उदय एकसा नहीं होता, बिन्तु अनेक प्रकार का होता है, 
और निमित्त मी अनेक प्रकार के होते हैं | तपा छुठे गुणरस्थानवर्ती समस्त 
साधक मुनियोंके रागका उदय (एक्सा 7हीं होता कित्त अनेर प्रकारका 
होता है और उनके निमित्त मी अनेक प्रकारके होते हैं, जेसे स्वाध्याय, उप- 
देश, शाक्ष रचना, भगवानका दशन, स्तुति, अमिम्रद ( शत्तिपरिसर या ) इत्यादि 
मिन्न २ प्रकार के शुभमाव द्ोते हैं और तदनुस्तार उसके उदय के अलुकूल 
बाह्य निमित्त भी मिन्न २ प्रकार के होते हैं | चितय की अवस्था में शुमगग 
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का उदय आता है ऊितु उस शुभशग के अनुसार निमित्त का सथोग होना 
या मे दोना ध्ुययाधीन रद्वता है । जैसे साक्षात्‌ सीमघर मगवान के दर्शन 
करने की भावना है, कितु उसका सयोग मिलना पुण्याधीन है | ज्ञानी के 
निमित्त है, राग है, उसका ज्ञान है, ऊितु बह आदरणीय नहीं है | 

यदि कोई कहे कि झरात्मा अरेला ही है और कर्म सर्वया पृथक ही 
है, कर्म और आत्मा का कोई भी सम्बंध नहीं है, तो फिर ब'धभोद्ा कहो 
रह * विकार कद रहा ? ओर उसे नाश करना भी कद्ों रद्दा ? इसलिये 
आत्मा और कर्म का सम्बंध है । आत्मा के साथ कर्मका निमित्त है--कर्मका 
ब्यवद्वार है, कि तु उसे आदरणीय माने या लाभदायक माने तो वह मिध्य।दृष्टि है | 

यदि व्यवद्वारनय से भी आत्मा के साथ कर्म का सबंध नो तो 
दुख वह रहा £ और दु ख को दूर करने के लिये पुरुषार्थ करने की भी 
आयश्यक्ता कद रही * इसलिये यदि सद्रध न माना जाये तो वह कुछ भी 
नहीं रहता । पराश्रय भाव के द्वोने में निमिच्च रूपसे कर्म का सबंध है विस्तु 
निश्चय से कर्म का सबंध भात्मा में नहीं है | 

ओर ऐसा मी नहीं है कि कर्म भाव्माकों रागद्रेष करते हैं । यदि 
कर्म भात्मा को राग द्वेप कराते दो तो कर्म और झात्मा दोनों एक हो जार्थे, 
किन्तु ऐसा नहीं द्वोता । स्थय विपरीत इष्टि के द्वादा राग द्वेपखूप विकार भाव 
में युक्त दो तब कर्म निमित्त रूप द्वोते हैं, इसे जानना सो व्यवहास्नय है । 

यदि व्यपद्वारनय न दिखाया जाये तो परमार्थत जीव शरीर से मित्र 
बताया जाता है, इसलिये जिम प्रकार भस्म को मप्त्न देने में दिसा का भमाव 
है उसी प्रकार श्रस॒ स्थावर जीयोंको मस्मकी मौति नि शकतया मदन कर देने 
में भी हिंसा का अमाव सिद्ध होगा, और इससे बघका ही अभाव दो जायेगा। 

परमार्थ की भाँति व्यवद्वार से मी झ्ामा और शरी से कोई सम्बंध 
न हो तो फिर गसे राख को मसल देने से हिंसा नहीं द्दोती इसी प्रकार श्रस 
स्पावर जीयों को मी मसल देने से हिंसा नहीं दोगी, करितु ऐसा नहीं है । 

शरीर में रोग द्वोता हे सो उस रोग का दुझ नहीं होता, किन 
उस रोग के प्रति जो दपमाव है उसका दुख द्ोता है, उस देप का 
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और रोगवा निमित्त नेमित्तिज सबंध है | 

जैसे परमार्थन शरीससे आत्मा सवा मिन्न हैं, उसी प्रकार यदि व्यय 
दाग्से मी शरीर लोर आत्मा घोई मी सयध न माना जाये, मोर शरीर 
तथा आत्मा सवा सम्बध रद्दित मित्र दो तो त्रम स्पायर जीयों को मार डालने 
के भाव और प्रस्तुत मरोव्राले श्रस स्थाव॒या निमित दोनों सिद्ध नहीं 
होते । मरनेबान जीवको शरीर पर राग है, इसलिये उस रागके करण 
शरीफे अना दोते समय दुख होता दे। यदि शरीक्रे साप झांत्माकी 
वैमायिक पर्यायफका वोइ साध ने हो तो शरेरते भचग द्वोते समय दुख ने 
हो, इसलिये संउध ने माने तो विमित नैमित्तिस सख्बाय मिद्ध नहीं द्ोता | 

जैसे परमाथत शरीर और आला मिन्न हैं, फ्म भोर आत्मा मित्र 
हैं इसीप्रकार यदि व्यवद्वाससे मी शरीर और झात्मा तथा कम और भामाका 
बोइ भी सत्रध न हो तो मारमेवाल जीयक उसी जीवकों मारने यादुख 
देने के भाव ही न हों। मरनेगछे जीवकों झयने शरीर पर राग है, इसलिये 
यदि योई उसे मारता है तो उसे दु व द्ोता है, इसलिये रागमें और दु खर्मे 
शरीर निमित्त है, और राग होता दे इसलिये कर्मक्रा मी निमित्त ६| यदि 
कर्मता निमित्त न हो तो राग झामारा स्वमाव दो जाये इसलिये रागके 
होनेमें कर्मओ उपस्थिति होगी है। 

यदि रागमा3 और शरीर हपा कर्म और रागया नि्मित्त-नैमित्तिफ 
सत्रध ही मे हो, तो मरनयाले जीवको दु व ही न द्ो। 

मारनेवाल जीउयो मी द्वेप माव और अपने शरीरका तथा द्वेपमात 
और कर्मका व्यवद्धासे मी पोइ सयध न हो तो दूसरे जीवको मासनेका 
मात्र द्वी न हो । 

मारनतराले जीवके उसके द्वेषपमाव श्र शरीएशा सम्बन्ध है; तथा 
उसके श्र त्माके प्रदेशोक्े कम्पनक्ा और शरीरया एकक्तेतावगाह सखघ है, 
इसीप्रऊशार मरनेवले जीयके मी रागमात्र ओर शरीफका सवध है, उसके 
आत्माके प्रदेशोकि वम्यन ओर शरीरफा मी एक्च्ेतरावगाइरूप सम्ब'ध है, जब 
वू एसे सम्दधकों लक्षमें लेता दे तर मारनेबी दृत्ति उत्तन होती है [ 

मरनेवाले को सत्रधद्मा ज्ञान नहीं है, वह तो शरीरफों ही भागा 

श्छ 
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मानता है, कि मारनेकी जो बृत्ति द्वोती है, उप्तमें सदाध झा जाता है । 

उपरोक्त सबके व्यवहार सम्बंध भर्थाद्‌ निमित्त-नैमित्तिक सतध है 
तो मारनेके भाव होते हैं, इसलिये बाघ मी होता है। जैसे भर्मफों मसल 
देनेमें ब धक्ता अमाय है वैसे वे नहीं है, कि तु बंध द्वोता है, ओर इसलिये 
ससारमें परिभ्रमण करता है | यदि ऐसा व्यवहार सत्रध न माने तो संसार, 
मोक्ष, मोक्षमार इत्यादि कुछ भी सिद्ध नहीं होगा । 

यदि परमार्थ दृष्टिसे देवा जाये तो शरीर ओर आमा वस्तुत मिन्न २ 
ह॑, सस्तुस्वमातसे राग द्वेपष और झात्मा मिन्न मिन्न हैं, कर्म और आत्मा मित्र 
मिन हैं, क्तु यदि अग्स्थामें कोई भी सब थ न हो तो उसका शरीर पर 
लक्ष न जाणे और राग द्वेष न हो। 

यदि कर्म ओर आत्माकी पयायवा व्यव्रद्वासे भी कोई सवधन 
हो, तो राग द्वेप और कर्मका तिमित्त-नैमित्तिफ सत्य भी न हो, और उसमे 
किसी जीयके मारनेक्े विकारी भाव भी न हों, तपा बच मी न हो । मार 
डालनेका जो भाव होता है सो कर्मके अ'श्रस्से द्रोता है। किसी जीवरको 
मार डालू भर उसे दुख द्वोता है, ऐसी उत्पना हुए बिना मारनेके भाव 
होंगे ही नहीं | 

यदि श्ञात्मा में राग द्वेब सर्वया होते ही न दो तो भात्मा सर्वभा 
निमेल हो, कितु ऐसा नहीं है, क्योंकि मलिनता तो दिखाई देती है, इसलिये 
आत्मा राग द्वेप करता है । राग दवप और आत्माका बरतमान पर्याय से सम्बंध 
है | यदि सम्ब व ही न हो तो क्सी जीव को मारने से उसे दुख न दो, 
और अपना मार डालने का मात्र भी न हो । 

शाद्धों में पराश्रय का कपन मी है और स्वाश्रय का भी कथन है। 
यदि उन दोनोंकी सचि करके दोनोंमें वितेक न करे तो समझें नहीं झा सकता। 
यदि दोनों के ऋ तर का अम्यास करके विवेक न करे तो समझ में नहीं 
आ सकता । वरास्तयमें तो उपकार अपनी यथार्थ सममझरझा है, निमित्त 
का ठपयार कहना तो व्यपद्धार से है | यदि विपरीत माव में कर्मकी उपस्थिति 
न द्टो तो दुख नहीं हो सफता | यदि दुख के समय शरीर में रोग नद्दो 
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तो दुख और द्वेप नहां हो समझता | ऊपर जेसे दिंसा वी बात वही है, उसी 
प्र मूठ, चोरी, वुशील, और परिभ्रह,, इत्यादि के मार्त्रें के सम्बंध में मी 
समम लेना चाहिये | शरीर, वाणी, कम ओर आत्मा वी वेभाविक पर्याय का 
निमिच नैमित्तिफ सम्ब ध है | यदि सत्य बोलने के भाव हों तो वाणी त्ृत्य 
बोलने में निमित्त होती है, कि-तु एसा नहीं हो सकता कि सत्य बोलने के 
भाव हों और वाणी असत्य बोलन के रूप में निमित्त हो। जैसे भाव द्वीते हैं, 
उसी प्रकार निमित्त परिणमित होग है | जिप्तने वरास्तत्र में मास का त्याग कर 
दिया है, उसके शरीर फी क्रिया मां खाने की नहीं द्वो सकती-एसा सम्बंध 
है, यटि थोई कहे कि द्वमारे अमुस उस्तुका त्याग है, कि तु उसके खाने बी 
क्रिया बना हुई है, तो| यद् बात सपंषा मिच्या है, वह्द वस्तुस्वरूप को नहीं 
समझा है, और मात बातें बताना जानता है, उसे धर्म प्रगट नहीं हुश्रा है 
कितु बह निध्या प्रकार से यह बताता है कि मुमेः धर्म प्रगट हुथा है। 
निसके अहच्य का भाग प्रगट हुआ है, उसके पास अत्रह्मचर्य रूपसे शरीर 
का निमित्त नहीं द्वो सकता ऐसा सम्ब घ है | अतरग में तो ब्ह्मचर्म का भाव 
प्रगट दो गया दो और बाहर से विषय सेवन बर्ता हो एसा नहां हो सम्ता। 
यदि कोई यह कहे कि इमें अतरग में तो ब्ह्मचय वा भाव प्रगट हो गया है, 
कितु बादर से विषय सेयन करते हैं तो ऐसा कदने वाले सर्वया झूंठे हैं, 
डा धर्म प्रगट नहीं हुआ, कितु वे मिथ्या प्रकार से अपने को धर्म प्रगठ, 
होना बतलाते हैं | शुभाशुभ भाव के साथ शरीर वाणी और कमका निमित्त 
नेमित्तिक सत्रध दै। 

गृदस्थाश्रम में स्थित चक्रवर्ती के श्रद्धा और ज्ञान से सा विषयों 
का त्याग है | पर पदार्थ में कहीं मी सुखमुद्धि मासित नहीं होती | छुख हो 
तो मेरे आत्मा में हैं, एक रजबण मी मेरा नहीं है, यदि इसी चरण बीतराग 
हुआ जाता हो तो मुझे यद्ट बुछ नहीं चाहिये, एसी भायना विद्यमान है | 
क्या किया जाये ? पुरुषार्थ की झशक्ति व॑ कारण यद्दों रद्द रहा हूँ, यदि 
इसी ऋण पुरपाथे जागृत हो जाये तो मुझे कुछ नहीं चादिये, एसी भावना 
करता हुआ वह राजयैमव में बेठा इचआ अपने वो विश्व के ढेर पर बैठा हा 
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मानता है, फ्रितु अब्प धअस्थितता विद्यमान है, इसलिये वह राजकाजमें वियम न है| 
वद्द वीतराग हो गया है, और कोई रागद्रेप नहीं रह है, फिर मी मसार में राज 
काजमें लगा हुआ है, ऐसी बात नहीं है, कि तु जितना राग विद्यमान है उतना 
शरीर, राज्य और स्री इत्यादि के साथ सम्त्रध विद्यमान है | राग के कारण 
गृइस्थाश्रामें विद्यमान है यदि राग छूट जाये तो मुनि हो जाये । रागफझा और 
गूदस्पाश्रम का प्तम्म व है। यदि राग छूट जाये तो गृदरस्पाश्र छूट जाये ऐसा 
निमित्त नेमित्तिफ सम्द 4 है । चारित दशा प्रगठ नहीं हुई इसलिये गृइस्पाश्रम 
में विथमान है । 

राग है, निमित्त है, उसे ज्ञानमें स्वीकार काना सो व्यय्ह्ारतय है। 


यदि उसे स्वीजार कर ले तो पुरषाथ करना होता है। व्यवद्वार है, यह 
जानना सो व्यप्रद्वाए्नय है । इसके अतिरिक्त व्यवद्वारनयक्ा दूसरा अर्थ वहीं है। 

जो निमित्त को रखने योग्य माने ओर लामदायक माने, तथा राग 
को रखने योग्य या लाभदायक माने बढ़ मिथ्याइष्टि है| जो निमित्त और राग 
का कर्ता द्वोता है, वह मिध्यादृष्टि है। 

यह समयप्तार शाखर परमार वी बात बहने वाला है, उसमें व्यवहार 
गौण है । व्ययह्वारकी मुर्यता वाले अन्य अनेऊ शाल्र है | किंतु इस शा 
में कयित परमार्थ को समझे विना तीन काल और तीय लोक में सिद्धि नहीं 
हो सकती। परमार्थ प्रगठ द्वोते हुए बीचमें व्ययद्दार रा जाता दै। उस व्यवहार 
वो बताने वाले व्ययद्वारशास्त्र हैं, कितु जो मान बव्यवद्वार को पकड़ रखता 


है यद्द मिव्पाइष्टि है | 
जड्ब स््रय राग द्वेष करता है तब कम निमित्तरूप होने हैं, करित 


यदि यह माने फि कर्मने राग द्वेप कराया है तो वह व्यवहार ही निश्चय हो गया, 
ओऔर यदि राग द्वेपगो अपना माने तो व्ययद्वार ही परमार्थ दो गया। 
ज़िकानइणटि-परमार्थ दुष्ट मुलरा नाश करती है। निमित्त और रागके 
समता में ब्यदद्वार बीच में आता है, उप्ते जानना सो -यवद्दाएनय है, कितु 
उसे आदरणीय मानना सो व्यत्रह्मतनय नहीं हे | 
राग देंप तथा शरीर का निमित नेमित्तिक सम्बंध है, यदि बद्द न 
हो तो बेसे समझाया जायेगा * शरीर तेरा नहीं है. और राग द्वेप तेरे नहीं 
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हैं, ऐसा मान, ऐसे उपदेश के द्वारा उस अज्ञागी को समझाया जाता है कि 
जो शरीर को ओर राग द्वेष को झयना मानता है | 

शरीर ओर आत्मा सपवा भिन्न हैं, इस परमार्थ तत्र को समम लेने 
पर मारने के भाव नहीं होते। जो अस्पिरता द्वोती है उसे यहाँ नर्री लिया है। 

परमार्थ के द्वारा जीव राग द्वेव-मोद से मिन बताया. जाता है, इस 
लिये ॥गगी द्वेपी मोही जीव कर्मों से ैंधते हैं उाह़ें छुड्ाना चादिये'-इस 
प्रकार मोक्ष के उपाय के प्रश्ण का अभाव द्वोगा, ओर इसलिये मोक्ष का 
ही भमाय हो जायेगा । 

याह्तमम तो आत्मा राग द्वपसे मित्र है, झहिल्तु विपरीत इृशिके 
कारण राग-देपकों अपना मान रहा है। उस विकारी अउ्स्थाके साथ 
झआमाडा। प्रतमान पर्याय जितना सम्बंध है, उतना व्यतनद्दरा सम्बंध न हो 
तो यद्द उपदेश नहीं दो सकता कि त्‌ पिकारतों छोड़ दे और मुक्तिको 
प्राप्त कर | 

परमार्थ दृष्टि तो आत्मा को परसे मित्र ही उतलाती है, कितु 
व्ययह्वार समर थे से वद्धा जाता है कि तू पुणप पाप से बँधा हुआ है। यदि 
पर वी अपेक्षा न हो तो उसे छुड़ानेरा उपाय-मोद्रा उपाय जो निर्मल 
श्रद्धा, निर्मल ज्ञान, भोर निर्मल चारित्र है, उसका उपदेश मी नहीं दिया ना 
सकेगा, ओर यद्द नहीं क्ढा जा सवेगा क्रि-मोक्षलें उपायकों प्रदण 
क्र 

यदि मात्र औयफों ही माना जाये तो सग द्वेपके व्यय भौर सुक्ति 
के उदाद करनेता पुरुपार्थ ही न दो सकेगा । 

यद्यपि मोक्षक्षा उपाय धुत इश्टिसे ही द्वोता है, क्ितु उस प्रव 
दृष्टिक द्वारा मोक्ष पर्यायसा उताद और यध पर्याय व्यय होता है, यदि 
उधाद-ध्यय को स्त्रीफार न करे तो पयाय मे मी मलिनता सिद्ध नहीं होगी, 
और तब मलिनता दुर करनेका उपत्श मी नहीं त्या जा सैगा। 

यदा जिम प्रवार नाप तौलकर बढ़ा जा रहा है, उसी प्रकार 
समसना चाहिये | यदि स्वभाव विकरवी नास्ति माने और स्पमावकों 
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निर्मल माने तो ही मोक्ष का उपाय द्वोता है, परतु मोक्त मार्ग की पयाय 
और मोद् की पर्याय दोनों व्यवहार हैं |यदि व्यवद्वार को न माने तो 
मलिनता का दूर करने का उपदेश नहीं दिया जा सता | ध्रव दृष्टि के बल 
मोक्ष मार्ग की अवस्था और मोक्तकी थवरथा अ्गठ द्वोती है, उसे ज्ञान 
में स्यीक्षार करना सो व्यवद्वारनय है। बापकी अवस्था, मोक्ष और मोक्ष मारकी 
अवस्था है, इसलिये व्ययरद्दार को बताना न्यायमगत है ॥ 
यह आम देह से निराला श्वनात गुण स्वरूप तांब है | यह 
शरीरूपी रजक्णों का एक पुतना है, उसमें वण, गध, 'स ओऔर स्थाई हैं, 
यह अन-त रूपी परमाणुओंफा पुतला है | जहाँ शरीर है, उसी क्षेत्रमें भात्मा 
है। वह शआात्म। भी शरीराकार अरूपी एक पुतला है | जद्दों आत्मा है, 
उसी स्थान पर कार्माण शरीरका मी एक पुतला है । जो विय्रारी माव है सो 
कर्मके निमित्तसे होता है, कि तु परमार्थ दृष्टिसे आत्मार्में विकारकी नास्ति है | 
आत्मा देहसे पृथफ तथ है, शत'तगुर्णोकी पिंडरूप एक वस्तु है, यह ब्रात 
अन तकालमें जीबोंने कमी नहीं छुनी और उसके भ्रति रुचि नहीं जमी, तब 
फिर एकाम्र होना कहोंसे हो सकता है ? 
पहले आत्माफों सममे यिना यथार्थ वर्तन नहीं दो सकता, इसलिये 
शात्मत्लरूप समभनेक्रे लिये सच्चे देव गुरुकी वाणीका श्रवण और उनका 
संग बरना चादिये | परमार्थमें से रुचि हटकर झात्मस्वभावक्री रुचि जागृत 
हुए बिना यधार्थ न्हां समझा जा सकता | आध्म समावकी रुचि जागृत 
होने वर वह स्त्रमाव जिसे ग्रगट हुआ है, उसे यथार्थ देव शुरु पर बहुमान 
और भक्ति हुए बिना नहीं र्वती | पदले आमाको समस्नेकी सत्‌ जिज्ञासा 
सद्दित देव गुह शात्रफा बहमन पर समागम, संत श्वण, सत्‌ पठन और 
सत्‌ विचार आयेगा | सती समझनेकी आफाज्षासते यथार्थ ज्ञान ओर श्रद्धा होती है 
उसके बाद यथार्थ प्रवृत्ति ( चारित्र ) होती है। झात्माका चारित्र झात्मार्म 
होता है, जड़में नहीं । सममनेक्े व्राद स्परूपमें ल्थिर द्वोना सो अतरगकरी 
अरूपी फ़िया है, वह यथार्थ प्रवृत्ति है, वेद सच व्रत हैं | स्त्रमावदष्टि के बल 
से अशुभराग को दूर करते २ राग रद्द जाता है, उसमें अततप के शुभ मात्र 
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सहज द्वीते हैं | स्वरूप स्थितता में टिकने पर जितना दाग का नाश दवोता 
है, उतना चारित है। 

सम्पकूदरन के बिना ब्रत और चारित्र सचे नहीं हो सकते। पद्ले 
सम्पस्दशन होता है, भर्थात चतु्य गुणस्थान द्वोता है, तपथात्‌ आगे 
बढ़ने पर पाचिवों गुणस्थान अता है, जहाँ आशिक सपरूपस्पिरता बढ़फर 
अब्त के परिणाम दूर हो जाते हैं, ओर शुभ परिणामरूप ब्त होते हैं, जो 
कि अ्यवह्र व्रत हैं, भोर जो स्वरूप में स्थिस्ता बड़ी सो निश्चय व्रत हैं । 
इसके बाद छुट्टा गुशस्पान होता है, तब मुनित्व ग्राप्त द्ोता है, वहाँ स्वरूप 
रम्णता विशेष बढ़ जाती है | पहल सच्ची श्रद्धा होती ढे, और फिर अत होने 
हैं, यह मोक्ष मांग का क्रम है 

भाजाल लोग उपरोक्त सममने के माग का क्रम छोड़कर बाह्य 
बत-तप इध्यादि में धर्म मान रहे हैं, जिसमें मात्र शुभ परिणाम द्वो तो 
पुण्य उधर हो सकता है, कितु मर्र का अभाव नहीं हो सकता। लोगेंने 
एसे बच्चा व्रत तब इत्यादि में सम मान रखा है, और उर्तीं से धर्म मोक्त का 
होना मात लिया है, कितु ऐसी मायता मात्र मिथ्यादरीन शब्प है। एसी 
मायता से एक मी भत्र कम द्वोने वाला नहीं है। पहले सच्ची श्रद्धा कर, 
उसके बाद ययार्थ चारित्र बन सक्रेगा। सत्‌ श्रवण, मनन और बहुमान के 
शुभ परिणाम के साथ सत्‌ रुचि और सत्‌ यो समझने का शोपन यदि 
यधार्थ दो तो अवश्य सत्‌ समझर्म आये और सम्पत श्रद्धा प्रगट हो । 
इसका यद अर्थ नहीं दे कि विषध्र कपाय का अशुम राग दूर न क्‍या 
जाये | विषय-ऊपाय की तीज झ्रासक्ति को दूर ऊरने के लिये शुभगग होगा, 
झिन्तु वह धर्म नहीं है, इसलिये पहले ययार्थ को समभने का प्रयास करना 
चाहिये और उस ओर उमुर रददना चाहिये, यइ मच्चे मार्गतरों प्राप्त करने 
का क्रम है | 

सम्परूदर्शनके साथ निशकरादि अष्ट अग होते हैं। अतका 
प्रकार तो पचम गुणस्पानमें होता है, इसलिये सत्‌ समागमस्ते पहले सच्ची 
समम प्राप्त करनी चाहिये। जीवने अनतकालसे धर्म शरण नहीं क्या । 
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उपवासादि करके यदि क्याय को इलका करे तो पुण्य यघ द्वोता है, किंतु 
इससे भवक्ञा अमाय नहीं होता। 

जो शुमाशुमभाव द्वोते हैं सो विकारी मात्र हैं। कर्म के निमित्तसे 
जितने मात द्ोोते हैं व सब्र विक्रारी भात हैं । 4 आगा का ख़मात धर्म या 
हिनरूप नहीं हूँ | विकार सदा स्थायी नहीं है ओर आत्मा सदा स्थायी वस्तु 
है। उसे पदिचान तो तेरा द्वित द्वो, धर्म हो | 

शिष्पन दूसरी ओरफा त+े उपस्थित बहते हुए कद्दा था कि प्रमो! 
आपने तो श्रामाके मात्र शुद्ध सरूपनी ही बात कही है, ओर उसीको 
जानने-देखने ओर स्थिर द्ोनेकी कहां है वितु भय शास्तरोमें तो ऐसा 
कथन है कि-आत्मा राग-द्ेप ओर देहयुक्त है, तब इन दोनों वार्तोका मेल 


कैसे १ैठ सकता दै * 
इसफा उत्तर देते हुए शआचार्यटेय कहते हैं कि-भगवान सपंज्देवने 


यह यहा है क्रि-यह सत्र अयवसानादि भा जीव हैं, सो यद्यपि व्ययह्ारनय 
अमूतार्थ हे, तपापि व्यवद्धाएतयकों भी बताया है। 

आत्ममें पराश्रय भाष द्वोता है, उसे आत्मार्मे होता है, ऐसा जानना 
सो व्यवद्वास्मय है । कर्माश्ित भाव एक समप मात्के लिये होते हैं सो अभू 
तार्थ है। जो कर्माश्नित--पराश्रित भाव होते हैं सो सत्य नहीं है, कर्योकि 
बह व्रियालस्पायी वस्तु नहीं है। सय नहीं है, भर्पात्‌ जड़में होती है, यद्व 
बात नहीं है | यद्यपि वह झाष्मावी अगस्पामें होती है, तथापि यह भात्माका 
बास्तविक समय नहीं है, इसलिये उसे अभूतार्थ कद्दा है | 

पानी अप्निफे निमित्तसे उष्ण होता है किस्तु पानीका स्वभाव शीतल 
है, उसका त्रिक्नाल स्वमाय उष्ण नहीं है । पानीझा स्प्रभाव शीतल है, ऐसा 
जानना सत्यार्थ है, क्रितु अग्निके निमित्तसे धरतमानमें उष्णाता था गई है, 
सो इस आरेपका भाता व्यवद्दार है । जो आरोय है सो आरोपी इशटसे 
सत्य है, क्तु बह पानीके सूत स्वमातकी इष्टिसे सत्य नहीं है । 

इसीप्रकार जिसे अत्माश्ा शीतल स्वमात ग्रगट वरना है, उसे 
बआाताकी ज्ञान ओर शांति आदियवी शीततलता तथा या द्वेप-अज्ञानरूप 
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डष्णता-इन दोनों मार्वोका खरूप जानना होगा। आत्माकी, मर्यायमें कर्मके 
निमितसे राग:द्वेप और अज्ञानरूप उष्णता होती है, परतु आत्माका रवमांव 
प्पू्णी निर्मतत ओर झविकारी है। उसका त्रिफाल स्वभाव शागद्ेप ओर कक्षान 
रूपसे मलिन नहीं है, परग्तु शुद्ध भोर निर्मल दे। झात्मा स्रमारसे शुद्ध और 
निर्मल है, ऐसा जानता सो सल्मार्थ है, विन्तु स्वय कर्मके निमित्तायीन ह्वोने 
पर रामद्वेप कोर अज्ञानरूप मलिन अग्वस्था व्ेमानमें हुई है, इतना आरोप 
आया सो व्यवद्वार है। भारोप को आारोपकी इश्टिसे देखा जाये तो वह साय 
है, विन्तु वह भातमाके मूल स्व्मावत्री इट्टिसे देखने पर सय नहीं है । 

आत्मस्वृभावरूप शीतलता की इृष्टिके बलसे रागद्रेपरूप अत्यिरता 
दूर दो जाती है। पर्याय यर दृष्टि नहीं जमती, क्योंकि पर्याय पलट जाती है । 
पर्याय टिकती नहीं है, इसलिये जो टरिकनेवाला द्वब्य है, उस पर इृष्टि डाले 
तो यह्दों इष्टि टिक जाती है, भोर दृष्टिके स्तम्मित द्वोनेसे स्थिरता छोती है, 
राग द्ेेपका अमाष द्वोता है, ओर स्तरमाय पर्याय प्राठ दो जाती है | 

यद्यपि वध मोदाकी पर्याय है भवश्य बह सयया अभूतार्थ नहीं है, 
यदि सवया अभूतार्थ हो तो कोई पुरुपार्थ करनेकी आवर्यक्का न रहे, विन्तु 
वह दाणके लिये द्ोती दे। मोद्की भझवस्था प्रतिक्षण नई नई होकर 
अनन्तकाल तऊ रद्दती है, किज्चु बह एक एक पर्याव वर्तमान समय तकही रहती 
है, इसलिये वद्द भभूतार्थ दे । उस पर्याय पर लक्ष करनेसे राग होता है, 
परत शग ट्ूटता नहीं है, द्ब्य पर दृष्टि रफनेसे गग टूटता है। मोक्षुपर्याय 
शुद्ध पर्याय है, और धाधपर्याय मलिन पर्याय है। एकमें निमित्तके अस्तित्व 
की भपेष्षा है, ओर दूसरेमें भमाव की । दोनों निमित्तके आश्रयकी अपेदा 
रजनेगल्े प्रकार हैं, इसलिये दोनों पर लक्ष जानेसे गग होता है । मैं ज्ञान हूँ, 
दर्शन हूँ, चारित्र हूँ, ऐसे विकक्प साधक अयस्थार्मे आते हैं, फि-तु मैं ज्ञान 
हूँ, दरीन हूँ, चारित्र हूँ, इसप्रकार गुणके मेद करके लक्ष करने पर राग होता 
है| उत्त रागके आश्रयसे स्वभावकी शरणमें नहीं पहुँचा जाता, किन्तु संपूर्ण 
इब्य पर इष्टि डालनेसे राग टूट जाता है, स्वमावक्ती शरणमें पहुँचा जाता है, 


ओर बीतशगता प्रगट द्वोती है। स्वरूपको साधनेफा जो प्यास होता है 
श्५ बल ५9 


रद] समयसार प्रवचन दौसरा भाग 


श्र्यात्‌ मोदामार्ग होता है. सो पद भी अवस्था है, संपूर्ण झातमाका स्वरूप 
नहीं है, इसलिये उस भवजस्था पर बच्चा करनेसे शग द्ोता है | जब तक अपर 
है, तब तक मोद्धमाग और उच्त ओर लक्ष होता है, कितु वहाँ लक्ष देनेसे 
राग होता है, कितु वह टूंटता नहीं है, ओर अखड द्रव्य पर दृष्टि डालनेसे 
राग टूठता है और स्वरूप प्रगट होता है । 

श्रद्धा गुण स्वय निर्विल्प है, इसलिये उसका विषय भी निर्विकल्य 
है । दृष्टिमे मेदका विषय नहीं है, दृष्टि स्वय साम्राय है, इसलिये उसका विषय 
मी सामा य है। जो सम्यक्ूश्रद्धा प्रगट होती है सो अग्स्था है, कितु उस 
अवस्थाका विषय सपूर् द्रव्य है | इृष्टिफा विषय मेद नहीं, कितु अमेद-सप्ूर्ग 
द्रब्य है | ज्ञान गुण है, जो कि स्व पर-दोनोंकों जानता है। इं्टि द्वोनेके 
बादका ज्ञान यपार्थ ज्ञान है । झान द्वब्यको और अपूणे एवं पूर्ण पर्यायफ्ों मी 
जानता है। इश्िद्दीन ( सम्यवूदर्शन रदित ) ज्ञान सच्चा ज्ञान नहीं है | 

धर्मीकी दृष्टि अवयड द्रब्य पर दोती है, ओर बद्द जानता है कि मैं 
ज्ञानमें सामा'य परिपूर्ण हैं, तपा बढ वर्तमान अवस्था जो मलिनता होती है 
उसे भी जानता है। यद्द ज्ञानकी प्रमाणता है। 

जब तक प्रूग वीतराग दशा न द्वो तब्र तक सामा'य इष्टि बनी रहनी 
है, इसलिये पुरुषार्थ सामाय और विशेष अखंएड करनेक्े लिये पुरुषार्थ 
करता है। रागकों तोड़कर पर्याय सामान्यमें लगातार अझ्ष्ड होती है, यदद 
ज्ञानकी प्रमाणता है । द्रव्य और पर्याय एक द्वोते हैं, सो यद्द ज्ञानकी प्रमाणता 
है। श्रद्धा और ज्ञान तो है, ऊितु पुरुपार्थ पूपक्र रमणता को बढ़ाता हुझा 
जितने अशर्मे रागको तोड़कर और रमणताको जोड़कर सामायके साथ शान 
अखण्ड होता है, साप्राय-विशेष दोनों एक द्वोते हैं सो पद्द प्रमाणज्ञान है । 

ज्ञान भखड पूण् स्वमावकों मी जानता है, ओर पर्यायमें जो मलिनता है, 
उस्तेमी जानता है $ यद्द बरतु को और अवस्था को दोनोंकों जानता है | इस- 
प्रदार जो सामाय ओर विशेष दोनों को जानता दे वह प्रमाणज्ञान है | 

श्रद्धा विकारी ओर अपूगे पर्यायकों स्वीकार नहीं करती | श्रद्धाके विषय 
में द्ब्य ही है, शुद्ध परिपूर्ण ज्ञानमें दोनों पहलू ज्ञात होते हैं । शान जब प्रेब्य 


कीबानोवाधिकार गाथा ४६ [ १६५ 


के शुद्ध सारी शोर मुग्यतया उमुस होता है तव प्रयायया वजन इलका 
( गौण ) दो जाता है, ससपा अभाय नर्ीं द्वोवा, किस्तु झानमें पर्यायका 
लक्ष गौश दोता है, और उान जब पर्यावका मुझ्यतया लक्ष करता है, तब 
दूसरे पहलूता सक्ष गौण द्वोता दे । जब ज्ञानका पदलू मुझ्पतया एक 
ओर जाता है तय उसके साप राग लगा हुझा द्वोता है । ज्ञान्मे यस्तुक्ा एक 
पहलू मुख्य और दूसग गौण द्वो तो उसे नय वद्धते हैं। इृष्टिके विषय 
दायका अमेद स््रमाव ही रद्दा यरता है। जितने अंशम रागयों तोड़वर निर्मल 
पयाय बढ़ाता हुआ सामा-यक्ते स्ाप ज्ञान भखणड होता है, सामाय विशेष 
दोनों ए+ द्वोते हैं बह जानकी प्रमाणता है। द्वय झोर वर्याय दोनों प्रमाण 
ज्ञानमें एक ही साथ ज्ञात होते हैं । जद्दों वस्तु दृष्टि द्वोती है, पी नय, प्रमाण 
इस्यादि सच्चे होते हैं । 
चदन की लब्दी सुगधयुक्त, भारी और चिइनी तपा कोमल इत्यादि 
अनेर गुणयुक्त एफ ही साप है, जितु उनमें से एक छुगध गुणकों मुप्य 
परे दूधरे वो समझाने के लिये यद्धा जाता दे ्ि-चादन वी लकड़ी सुग- 
“घमय है, यद व्यवद्दारनय है | इसीप्रजार आमामें अन/त गुण एक ही साथ 
अभेदरूपस विधमान हैं, उस अमेद पदलूपो,लक्षम लेगा सो विश्वयनय है, 
ओर गुण-पयायके मेद करके लक्षमें लेना या दूसरों को समम्नावा सो व्यव- 
हारनय है। 
जैसे सिद्द मगबान हैं, पैसा ही अतात गुणों का पिंड यह मगतान 
आत्मा है, विद उसमें से ज्ञान गुण को मुएय करके समभाने के लिये 
यदना कि जो यह्ष ज्ञान है सो झात्मा हे यह दशन या चारित्र झाप्मा है, सो 
ब्ययद्वाएय दै। आत्मा के पूर्ण अपड़ स्वमाव वी प्रतीति द्ोने के बाद मी मे 
ज्ञान हूँ, दर्शन हूँ, इत्यादि मेद द्वोने हैं, रित्ु गुण तो द्ब्य क॑ साथ भमेद 
है। असे द्म्प तिकाल है पैसे ही गुण मी प्रिक्राल है, द्रब्य से गुणों का भेद 
नहीं होता, तपापि ज्ञान ज्ञानरूप से, दरीन दशनरूप से, चारित्र चारित्र रूप 
से और वीये बीयरूप से जिकाल दे, सभी गुण लक्बण से मिन्न हैं किन्तु 
चस्तु ऐ भमिन्न हैं | कोई भी गुण द्वब्य से अल नहीं द्वोता, द्रव्य से उसका 


ब्डक 
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पृथक नहीं द्वो सकता, तथापि अपूर्ण अवस्थारमे मैं शान हूँ, मैं दशन हूँ, 
इत्यादि विकज्प हये बिना नहीं रहते, मेद हुए बिना नहीं रइ्षते | बीचर्मे 
व्यवहार आता है, इसलिये वीनएग देव ने बताया है, अथवा व्यवद्वार बीचर्मे 
आता है इसलिये समझाया है । 

स्प्रमाव॒तो निर्मल अविकारी बीतशगस्वरूप है, किन्तु कर्म का 
भाश्रय लेने से जो भाव होते हैं वे व्यवद्वार से तुममें हैं---ऐसा वीतराग देव 
ने कद्ा है | स्मरण रहे कि विकारी भाव तेरी श्वस्था में द्ोते हैं, कहीं 
सर्यषा जड़ में नहीं द्वोते । इस प्रकार प्रयोजनवश झिसी नय को मुझय फरके 
पघद्धना या सममना सो नय है। प्रमाणझान द्वब्य, पर्याय दोनों को एक ही 
साथ जानता है । 

कर्माश्रित भात तुमें द्वोते हैं ऐसा वीतराग देवने कद्ठा है । अखड 
स्तमाव पर दृष्टि होने पर मी नि्मेलता से अवस्था में राग-द्वेष द्वोता है, उसे 
जानना चाहिये | में चौथे पाचर्ये या छट्टे गुणस्वान में हूँ, इश्यादि गुणस्थान 
मेद को जानना चाहिये। मेरी अयस्था श्रावक की है या मुनि की, इत्यादि 
उस उस समय की अवस्था को जान छेवा सो व्यवद्वाएनय है | स्वय पीतशाग 
नहीं हुआ इसलिये जो जो अप्ृूण् अवस्पा द्वो उसका ज्ञान भली माँति होना 
चाहिये । ज्ञान ठीक द्वो तो पृरुषार्थ को लेकर प्रण दो जाता दै। 

श्रद्धा के विषय में पूर्ण धोनेपर मी भवस्था में भपूर्ण ध्वोने से भू 
को थपुर जाने तो पुरुषार्थ बढ़ाए, औरोर पर्याय को पूर्ण करे । दृष्टि सम्पुर 
दृब्य प९ विधमान है, उस समय भरपूर अधूरी पर्यायक्रे जो मेद होते हैं, उद्दें 
जानना सो व्यवद्वारनय है | 

रागी और बीततगी तथा शुद्ध और भशुद्ध इत्यादि दो अकारसे भगवान 
ने वस्तु का स्वरूप बताया है । केसे म्लेच्छ भाषासे म्लेच्छु को समम्माया जाता है, 
उसीप्रकार परके आाश्रयस भेदकरके व्यवद्वारी जीबोंकों समझाया जाता है | 

यथवि व्यवद्धारसे वास्तवर्में परमार्थ समझमें नहीं आता, कितु जब 
स्वय समझे तव समझाने वालेफो निमित्त कद्ठा जाता है ) 

सभ्ची श्रद्धा द्वो तो, समझते इये बीचमें जो गुण मेद करके समझा 
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था उस मेदको व्यवद्वार या निमित्त कद़ते हैं, यदि न सममे तो निमित्त कैसा * 
मेरा बीतराग स्वरूप शा द्वेष रद्धित है, यदि बद् समझे तो मेदकों निमित्त 
चड्टा जाता दे ) 

मेदका व्यवद्वार, समझने में और सममानेमें बीचर्म भाता है | 
ब्पपद्ारहै झदशय, यदि भात्मा पर्यायते मी सम्यूणपवित्र दी हो तो फिर किसे 
सममझाना है ? जिसे ऐसा लगता है कि शरीर मेतत है, ठसे समझाने के लिये 
कट्दते हैं कि शरीर और आत्मा एक दी क्षेत्रमें रत हैं, किन्तु शरीस्से झात्मा 
अलग है | जिसने यद्द मान रखा है किघीका घड़ा है उसे समझाते हैं करि-घी 
काघड़ा घास्तवर्म थी का नहीं कितु मिद्दीका है, उसमें घी भर हुआ है, किन्तु 
वह घड़ा घीमय नहीं, लेकिन मिद्टीमय है | 

जैसे किसी वालफने लक्ड़ीके धोड़ेको सच्चा घोड़ा मान रखा है, 
इसलिये उपतत्ते उसीकी मापामें यही कद्ा। जाता है कि तू अपने घोड़ेफो 
बाइर ले जा, अपवा त्‌ भपने धोड़ेको इधर ले आ, यदि उससे कद्दा जाये कि 
रप्त लकड़ीको बाहर लेजा या यहा लेभा तो वह नहीं समझ सकेगा, इसलिये 
उसीकी भाषामें लकड़ीकों घोड़ा फ्ट दिया जाता है । 

इसी प्रकार जिलोकीनाथ तीयेंकर भगवान तीनका्ष और तीनलोक 
को जानते हैं | जगतके जो जीव घरमें प्रवेश नहीं करते, भौर घरके ऑगनर्म 
ही पे हैं उनसे कड्ते हैं कि जो ज्ञान है सो त्‌ है, जो दर्शन है सो तू है, 
और इस प्रकार भेद करके सममाते हैं | यथपि झ्रात्मा वस्तु अनन्त गुण-स्वरूपसे 
श्रमिन है, किंतु बालकत्रत्‌ अज्ञानी जीव अमेदमें नहीं समझता इसलिये उसे 
भेद करके समझते हैं । 

जिन जीवोंने यह मान रखा है, कि-शरीर, मन, वाणी और कर्म 
इमारे हैं, उन जीबोंको श्री तीयेकर देव सममाते हैं कि भा स्वतन्त्र 
निरुपाषिक ज्ञाता इट। सबका साक्षी और भानदका पिंड है, पद स्वभाव माव 
तेरा है, उसे अपना न मानकर कर्मके मावक्रों और शरीरादिके मावकी अपना- 
निजका मान रददा है, सो यह तुके झोमा नहीं देता । है माई | शण द्वेष 
के क्षाश्नित खनेमें तेरे स्वमावभाव की द्वीनता होती है। तेरे ज्रात्मामें अ्नात 
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गुणों का अन त वैमप भरा हुआ है। ऐसा समझने पर यदि समझने वाले 
जीवकी दृष्टि ने झमिन्न आत्मा पर पहुँच गई तो जो भेद करके समझाया 
गया, बह व्यपद्वार या निवित्त कहलाता है। 

भगवान तीबैकर देयने कद्दा हे कि 'जो निमित्ताश्नित भात होते 
हैं वे तेरे ह। उ हू तेरे कहनेका कारण यद्द दै कि वे पराश्रित गऱगादि भाव 
तेरी अगस्पामें होते हैं, इसलिये तू पुरुषाव करके उह दूर कर । पराक्रितभात्र 
तुममें दोते हैं यद्ट कहना सो व्यवद्वार है । जो ज्ञान है सो द्‌ है जो दर्शन 
है सो तू है, भौ' जो चापिनि है सो द्‌ है, इस प्रडार गरुणके भेद करके 
ब्यवह्वर कहने पर बह परमार्थफ्रो समन जाता दे कि करे ! यह विफारी भाव 
जिकाल मुझमें नहीं हं, मेरे अमेद आत्मा में यद्द रागादिके मेद नहीं हैं, ज्ञान, 
दर्शन, चारितके विकल्य-मेद मेरे अमेद आत्मामें नहीं हैं, इस प्रकार परमार्थको 
सम्'ले तो ब्यपह्वार उपकाररूप हुआ कइलाता है। यदि स्वय परमार्थको 
समझे तो व्ययद्वार को निमित्त कद्दा जाता है । 

धक्षात से श्री गुरु कहते हैं कि हे भाइ | तूने संग क्या, द्वेप 
किया और ह्मम त भत्र धारण किये, किल्तु वह तेरा खरूप नहां है, तब उसे 
एप्ता लगता है कि रे ? मैने अन त मव धारणा किये हैं, वे क्यों कर दूर 
होंगे ? तब ज्ञानी कहते हैं क्ि-जो निः्य निरतर जानने वाला है सो तू है, 
और जो झुख का पिंड है सो द्‌ है, तथा राग स्नेह या क्रोध-मान रूप सू नहीं 
है, इस प्रकार मे” करके समझ ने पर, यदि वह यह समझ जाये कि आधा 
अखड गुर्णों का गींड है, तो धर्म तीर्थ की प्रदत्ति के लिये व्यवहार कपन 
पाय संगत है। 

पर तु यदि व्यवद्दारनयन दशाया जाये तो परमार्थन शरो९ से जीव 
को मिज्र बताया जानते प्रप्त स्पारर जीवोंका निशकतया मर्दन धात वर 
डालने प्र मी हिंसारा अभाय सिद्ध होगा, जैसे कि भस्मके मदेन का टममें 
दिंसाका अमाउ द्वोता है, और इस अकार तो बधका दी अमाय दो जायेगा । 

परमा्से तो यदद आत्मा ही परमात्मा जैसा है, और दूसरा आश्मा भी 
पस्मा'मा जैसा है, कितु शरीर मेश दे, राग मेरा दे, इस प्रकार भपनेपनकी 


डे 
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बुद्धि है, और एस्सत्री बुद्धि हैं, उसके दिंमा करनेका भाव दोता दे | 
परमायसे शरीर और जमा मित्र हैं. तथापि नि शक्लया मारनेका जो भार 
होता है, उसी व्यव्रद्वार सिद्ध द्ोता है । जिसकी दृष्टि शरीर पर है, एंसे 
प्रस-सखाबर जीयेंसो मारनेफा भाव या अपने शरीर पर रागया मा पर्मार्थ 
नहीं कितु व्यवहार ही है, क्योंकि आामा निर्यिकार हे । 

तेशा मारनेजा माव हो, ओर यदि बढ़ मारनेका, माय-दिसाया मात 
तेरे आत्मासे सपया मिन्न द्वो तो दिंसाका अभाय हो जायेगा, ओर इससे 
ब्रघनया भी अमाव हो जायेगा, किल्तु एसा नहीं है। उस इंसाफ माव 
तेरी आमाकी अयस्पामें दोता है, इसलिये उस दिंस।का भाव होने पर तुमे 
बंध होता है । उस हिंसाका भा तेरे आत्माकी अवस्थामें होता है, ऐसा न 
माने तो बधका भी झमाव हो जायेगा, और बाधका अमाव द्वोनेसे मोछका 
मी अभाव हो जायेगा | 

दिंसाके भावकी भाँति ही मूठ, चोरी कुशील आदिके भाव मी झा- 
त्माकी अवस्थामें दोते हैं | यदि एसा न माने तो उसे दूर करनेका पुरुषार्थ 
भी कहाँसे करेगा ? 

अपने शरीर पर राग है, इसलिये दूसरे जीगेंकों मारनेका द्वेप द्ोता 
है। रागमें और द्वेपमें शरीरका निमित्त है, सो वह मी ब्यवद्ार है । 

परमार्थसे शगीर भोर श्रात्मा समथा मिन्न हैं, इसीग्रकार यदि ध्यव 
इससे भी मित्र हों तो अस्त स्थावर जीरयेंके शरीग्को मसल देने पर परापका 
अमाप्र ही सिद्ध होगा, वितु ऐसा नहीं है । राग दपफा मात, शरीर सरवी 
मोहका भाव अपने में विद्यमान है, सो वह सब व्यवद्दार सबंध है, एसा सम 
झना चाहिये | अपने शरीर ओर आात्मारा आकाशक्षेत्की अभपैक्षासे एकक्षेत्रा 
यगाहरूप सम्ब"य है, इसीप्रकार अय आत्माका और उसके शरीरका एक्ेजा 
प्रगैड़ सयध है । जब तू ऐसे प्त्रयको लक्षमें लेता है तब्र तेरी मारनेकी 
बृत्त टोती है, इसलिये जस-स्थावर जीयोंस्ों मारनेफ़ा विकक्ष्य मलिन माव 

, है, और उस भाव भर तेरे आत्माका सयव है एमा समझना चाहिये। 


उसी प्रशर देय, गुढ शास्र वी विनय काना भी ब्यत्रइर है | 
कप 
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जब तक सम्यूण वीतराग नहीं हुभा तब तक ऐसा भाव द्वोता दे कि यह्ष देव, 
गुरु, शास्र विनय करने योग्य हैं ओर मैं विनय करनेवाला हूँ । इस प्रकार देव, 
गुरु, शाक्ष के प्रति बहुमान और विनय हुए बिना नहीं रद्दती, तथापि वह 
भाव व्यवद्दर हैं । 

शरीर और झात्मा को मिन्न कहा है, वहाँ यद्द अपेक्षा मी है कि 
शरीर और भात्मा का सम्बंध है | झात्मा पृषक्‌ है ऐसा कद्दते ही पर के 
सम्बंध का इतना ब्यवद्वार आ जाता है । तने शरीर का सम्बंध माना है, तने 
पर का आश्रय माना है, इसलिये व्यवह्वार कद्दते हैं । 

पुदय पापका जो मात्र द्वोता है, उसमें “त्‌ भटक रहा है, इसलिये उसे 
टालने को कद्दा जाता है। जो दिंसादि के परिणाम होते हैं उद्दें बताये बिना, 
उन्हें दूर करने का प्रयत् नहीं बन सकेगा, बधमाव को सममे बिना मोद् को 
पुरुषार्थ नहीं दो सकेगा। 

बधके भाननेमे दूसरी वस्तु निमित्त है, वह ब्यवद्वार बताया है, जो कि 
जानने योग्य है, किन्तु अगीकार परने योग्य नहीं है । जामनेरुप से 
अंगीकार करने योग्य भवश्य है, कितु बद्द ब्यवद्वार रखने योग्य झर्पाति्‌ 
अंगीकार करने योग्य नहीं है । 

एक वस्तु किसी दूसरी वस्तुकी भपेद्दाके बिना छोटी बड़ी कैसे कही जा 
सकती है ? इसी प्रकार आशा अन-त गुरण्णों का पिंड-बस्तु है, भर कर्म दूसरी 
वस्तु है, बढ कर्म विकार में निमित्त है | उस विकारमाब्म झात्मा फंसा 
इभा न द्वो तो मुक्त दोनेकी बात कैसे कही जायेगी * क्षात्मा मुक्त द्वी है, 
ऐसा कदने पर बध की ध्पेद्दा साथ में आती है, सो व्यवदार है | 

मात्र अपनी सपेज्ञाका होना निश्चय है। गास्‍त्तविक दृश्सि बसु 
में बंध नहीं है | यदि वस्तु वधी हुई दो तो बढ छूट नहीं सकती। वस्तुका 
स्वरूप तो एक समयमें परिष्रूणे है। वद्द वस्तु किसीसे पकड़ी नहीं 
जादी भौर छूट मी नहीं सकती। भगवान थात्मा वर्तमान एक समयमें 
झनस्त गुणोंका परिप्रण पिंड है, ठस में जो बध अवस्था है; सो वह 
मी ब्यवद्दार है, और छूटने की भवस्था मी व्यवद्दार है। पर से तिशला 
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यर्तमान समय में परियर्ठ तब है, ऐसी दृष्टि के बल से ब्यवह्वार छूटता है। 
अज्ञानीवों व्यवह्ास्से दताया है, उि व्यवहारसे अवस्था मलिन हु३ हे उसे जान, 
किल्तु गिरचयसे छू सपरूण-परिषर्गे तल है, एसी दृष्टि वर, एसा बद्वनेसे यदि 
वह समझ जाये तो ब्यवद्ारक्े उपटेशसे समझा है, एसा झागेप करके कहा 


जायेगा । 
आशाया स्वरूप एसा है, इसप्रथा! उपदंश देते ही ब्यश्दार भा 


जाता है | शथ्यसे त्‌ भावशड, भमेद ओर परसे निराला तब है, ऐसा सम 
ऊाते ही ब्पवद्दार भा जाता है। क्योंकि तवका स्वस्ूप ऐसा हे, यह कदने 
पर यह स्पष्ट द्ोता है कि उसे तू समझा नहीं दे, यही व्यवहार है, अपवा 
वस्तु यो समझते हुये गुश-शुणीक्ा मेद करके सममाता पढ़ता दै सो यही 
ब्यावर है । 

निश्चय पूपक व्यवद्वार समझे आये तो बद ययार्थ धमन्त दे | यदि 
भेद करके समझाया जाये कि यद पुरुषका भात्मा दै, यह स्रीका आामा है, 
यह पशु पत्तीका झात्मा है, तग्र प्रस्तुत जीव समझ जाता दे कि पद भा 
मिन्न मिन्न हैं जिलतु समी भात्माभोका खरप मिन्न मिन्न नहीं है, स्वरूप तो 
सत्रफा एक ही प्रकार का है। जो शान दे सो झाता है, जो दरीन हे सो 
आमा है, ओर धचारित्र देसो झामा हे, इसप्रकार गुरके द्वारा सममाये 
जाने पर स्रथ अमेद झात्माफा स्वरूप समझ जाये तो वह ब्यवहारक्ते भेद 
बतानेसे समझा है, यदद फहलायेगा। गुढ उपदेश देते हैं उसमें ब्यवद्वार 
आजाता है। यदि उपदेशसे स्वय वास्तविक स्ररूप यो समझ ले तो गुरुके 
ठपकार का निमित्त कद्लाता है। समझ तो स्वसे है, कितु उपचारसे 
यदद कद्घा जाता है कि-ध्यवद्ार्से समझा है । 

यदि हिंसादि वा माव न बताया जाये तो उसे दूर करने का प्रयत्न 
मी नहीं करेगा। निश्चपपूक व्यवद्दार के लक्षमें आये विना बंधक व्यवद्दार 
दूर नहीं दोगा। वास्तवमें तो दिसा, झूठ, चोगे झत्यादिक भाव निश्चय दृष्टि 
के सक्षम भाये यिना दूर दोते द्वी नहीं । मेरे स्वरूपमें वे मार है दी नहीं, 
ऐसी इथ्टिके ्िना वे मात दूर नहीं हो सकते । “अत्ति स्वरुप में बौन हूँ! 
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इसी श्रद्धा बिना विकार की नास्ति होती ही नहीं | एसी श्रद्धा होनेवे 
बाद मी अक्प हिंसा, कृठ, चोरी उत्पादिके माय रहते हैं, कि तु ये ऋमश 
दूर द्वो जाते हैं, प्रतीति होनेके पश्चात्‌ तः्काल द्वी बीतराग हो जाये ऐसा नहीं 
द्ोवा | स्परूपयी श्रद्धा द्ोनेके बाद अस्थिस्ता दूर द्वोकर क्रमश स्थिस्तारूप 
चारित्र होता है एसा ही यरतु स्वभाव है | यदि घोइ जीव भाह प्रतीति होने 
के बाद अतर्गुहगमि वेवलज्ञान प्राप्त करले तो उसमें मी अतरमहू्त का क्रम 
तो पड़ता ही है | प्रतीति दोनेके पधात्‌ एक समयमें क्िसीकों केवज्ञान 
नहीं द्वोता । प्रतीति द्वोमेफ़े बाद जो अन्य शुभाशुम भाव ददइते हैं, उसे 
आचार्य देवने बताया है. कि-दू जरा टहस, अमी पूर्ण नरीं होगया, मी 
अस्पिरता शेष है, अपस्पा्में भधूरापन है, उसे समक भोर जान। जब तक 
बीतणग न द्वो तब तक उस उस कालमें उस अवस्था को ययात्रत्‌ जानना 
सो व्यवहारनय है | 

पिक्काती पर्यायके होने पर भी निर्विकार स्वमावकी प्रतीति हो सकती 
है| चारित्र गुर विवार दोते पर मी समस्त परिपूर्ण तलकी श्रद्धा और 
ज्ञाम हो सक्ता है। यद्द यद्द बतलाता है कि-गुर्णोमे कपचित्‌ भेद है, 
समस्त गुणोंके कारये शलग हैं, गुणोर्म यदि कपचित्‌ मेद न हो तो सम्पकू 
दरशनके होते ही तकाल बीतगग द्वो जाना चादिये, क्रितु ऐसा नहीं होता । 
अखगड द्रव्य की प्रतीति होने पर मी चारियगुणमें विकार बना रहता है, 
इसलिये गुणों कपचित्‌ भेद है, भी इसलिये गुणस्पानके मी भेद होते हैं । 
गुणोमें कयचित भेद दोोनेसे स्वमात्र दृष्टि होनेके बाद तत्काल ही बीतरागता 
नहीं हो जाती, इसतिये गुणस्पानके मेद होते हैं | 

द्रव्य अखंड है, वेद अनत गुणणोंरी पिंडरूप वस्तु है, उस प्रत्येक 
गुणरी जाति मिन मिन है, लक्णवी अपेक्तासे गुणों कपचित्‌ मेद है । 
प्रत्येफ गुणका काये मित्र मिन है, सान्‍्गुण जानमे का, दर्शन गुण प्रतीति 
का और चारिएउ गुण स्थिए्ता का बार्य करता है। इस प्रकार मित्र सिन 
गुण मिन मिन कार्य करते ह। और इस प्रकार वस्तुमें 'गुण मेद हें! तथा 
गुणमेद होओसे पर्यायमेद मी दे | 


पं 
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लैसे सोना पीना, चिकना और भारी भादि गुणंसि अखणड है, 
परछु कषचित्‌ गुणमद हे । पीचायन, चिक्रतायन, भारीवन आदि गुएोते 
सद्दछ मिन हैं, उनके प्रयार अचग हैं, कौ कार्प अलग है इसलिये वथचित्‌ 
गुण भेद है । 

सम्पकू दशन द्वोने पर बुद्धिपृू्किक विकक्य छूट जाते हैं, फिर मी 
अवबुद्धि पूरी पिलक्य रह जाते हैं, इसतिये गुण भेद मी रह जाता है, भत 
सम्परु दर्शनके होने पर तत्काल ही कालज्ञान नहीं हो जाता। कोइ जी 
तकाल द्वी केबनज्ञान प्राप्त कर ले तो भी चीचमें अतमुद्ृत का भातर तो 
होता है है। इसझा याण्ण यद्द है कि गुण में उथवित्‌ मेद रह जाता है, 
इसलिये वस्तु ओर पयाय फा मंद द्वोता हैं, सम्यप््‌द्रशन ओर वेयलतान होनेमें 
बीचमें भतर पढ़ता है । 

छट्टे गुशरपानमे मुनि+ बुद्धि खिक्य हो। और आतष्यानक 
परिणाम विधमान हों तो मी वहाँ निर्जरा शिशेष है, क्याक्ि षहों तीव कपर्थों 
या अमाय है, और चारित्र गुण की प्रयाय विशेष ऐ। चौथे गुणस्पानमें 
बुद्धिप्रक विक्य न हों निर्विकिस्य स्रूपम हिपिए हो गया हो तो मीं। यहां 
तीन बपाय विद्यमान हैं, इसलिये निजता बम है, चत गुण मठ है, चारित 
श्रादि गुर्योसा परिणमन कम है, इसलिये ब्ययद्वारनय घनेऊ प्रजा का दे। 

सम्परू” रन छोने पर चुद्रिपृपिक वियज् छूट जाये तो मी गुझों 
का परिणमन यम-बढ़ आर्पाद्‌ तारतग्यसूपप्से रद्दता है। यदि एसा न हो तो 
एक गुणरूप वस्तु दो जाये, कितु ऐसा नहीं होता, वस्तु तो अमात गुर्णो 
की पिंदरूप दोती हे । 

बच्धु में अनत गुणों का परिणमन कम इढ़-तारतम्यस्पसे होता 
है। गु्णोके परिणमनमें अनेक ग्रकार्वी विविमता है, इसलिये व्यवद्दार- 
नय भी अनेक प्रकार का है । सम्पर्‌दर्शन होने के बाद तत्काल दी बीततग 
नहीं द्वो जाता । सम्पर्‌दष्टि से एक समय का परिणमन नहीं पत्रड़ा जाता, 
यदि पकड़ा जाये तो केवल ज्ञान हो जाये | सम्परदशन प्राप्त द्वोने ये बाद 
चारित्र गुण की पर्याय अप्रुण रहती है, इसलिये केवलश्ान तरल नहीं दोना। 
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इस प्रकार गुणों के परिणमनर में मेद रहता है। सम्यकूदरशन प्राह दोनेके 
बाद तत्काल ही केवलज्ञान नहीं होता, क्योंकि चारिय, ज्ञान और द्शनगुण की 
पर्याय अप्रू्ग है । यथपि दर्शनगुण की (उपशम और ज्षायोपशमिक) पर्याय अपूर्ण है 
परत दर्शन गुण की पर्याय का विषय प्रूर्ण है, दृष्टि का विषय अप्रर्ण नहीं 
है। चारित्र गुण में विकार होने पर भी दशन गुण की पर्याय वस्तु का प्र 
विपय कर सकती है | दृष्टि की पर्याय अप्रूे है परतु इष्टि का विषय प्रूर्ण है 

अनत गुर्णो की पिंडरूप अमेद घस्तु न हो तो भमेद दृष्टि नहीं 
हो सकती | द्रव्यदृष्टि से गुण अमेद हैं, इसलिये एक गुण के प्रगठ होने पर 
समी गुणों का अश प्रगठ होता है | यदि वस्तु अमेद न हो तो एक गुण के 
प्रगट द्वोने पर समस्त गुणों का अश प्रगट न हो । यदि कपचित्‌ गुण मेद 
न हो तो साधक स्वमाय न रहे, तत्काल ही केत्लज्ञान द्वो जाना चाहिये । 
इसलिये कथचित्‌ भुणमेद मी है, और द्रव्य दृष्टि से वस्तु अमेद है । 

दृष्टि का विषय ध्रुत्र है, झपने में होनेताली मलिन झत्रस्था पर इृष्ट 
का ल्ष नहीं है । दृष्टि के साथ रहने वाला ज्ञान, दृष्टि को जानने बाला ज्ञान 
प्रतम्बित द्ोता है. कि में इस अवस्था तक सीमित नहीं हूँ, मै तो परिपूर्ण हूँ, 
इस प्रकार आगनी दोनेताली मलिन अग्स्था का बह्द ज्ञान स्त्रामी नहीं दोता। 
अपने में होने वाली झद्वस्था पर दृष्टि का लक्ष नहीं है, इसलिय बाहर द्ोने 
बाली पर पदार्थों की अवस्था पर भी उसका लक्ष नहीं है। अपना द्रव्य ही 
दृष्टि का विषय है। अपने में द्वोने वाली मलिन या निर्मल पर्याय को दृष्टि 
स्वीकार नहीं करती, इसलिये बह दुसरे & य की मलिन या निर्मल पयाय को 
मी स्वीकार नहीं करती । अयने में होने बाली मलिन अत्रस्था क्णमर के लिये 
है, इसलिये वद अपने द्वब्य को द्वव्यदृष्टि से द्वानि या लाभ नहीं करती | 
जो अवस्था अपना द्वानि लाम नहीं बस्ती, वह दुसरे जीयों की अदा को 
भी द्वानि लाम नहीं करती, और अ य जीरो की अवस्था अपनी अब्रस्था को 
हानि लाभ या सहायता नहीं करती ]इस प्रकार इंष्टि निमित्त नेमिन्तिक 
सम्बंध को स्वीकार नहीं करती | दृष्टि का विषय मान घ्रु् दी है। अन्य 
द्वाय का प्रौ यस्र अपने में नास्तिख्य हे ओर खब धौन्य अपने में झत्ति 
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रूप है | इस प्रकार दृष्टि का विषय अकेला धुत है। द्शन का विषय अक्रेला 
प्रव है, परतु ज्ञान भ्रष यो, मलिन निमल प्रयाय को क्षीर निमित्त नैमित्तिक 
सन्वध को जानता है। दृष्टि का विषय पूर्ण है । पइले दर्शनगुणा की पयाय 
प्रगट द्वोती है, ओर फिर चारित्र गुण की पर्याय प्रगट द्वोती हे | इस प्रकार 
सभी गुण एक ही साथ एक से कार्य नहीं करते तथा एक साथ इण नहीं होते 
इसलिये बस्तुर्मे कपचित्‌ गुण मेद है । 

यह शरीर ओर कषात्मा दोनों मिन्न बरतु हैं, वे दोनों बस्तुएँ एक 
नहीं हैं। भात्मा भर शरीर दोनों एक ही स्पान पर रद्द रहे हैं सो अपनी 
अपनी अवस्या छोर योग्यताते कारण रद्द रहे हैं । दोनों एक ही स्थान पर 
रह रहे हैं, ऐसा कइना सो व्यवदार है| आत्मा झात्माके क्षेत्र है और शरीर 
शरीरे क्षेत्रमें-मैते दूध और पानी एक ही लोटेमे एकत्रित हैं. अर्पात्‌ दोनों 
एक ही झ्ेरमें एक साथ विधमान हैं, यद्द ब्यवद्वार है, कितु दोनों एक स्थान 
पर एकत्रित ददसे हुये मी दूध पानारूप या पानी दूधरूप नहीं हो जाता, दूध 
दूधमें, क्षीर पानी पार्मामें । 

जैसे आत्मा और शरीर दोनों एक द्वी आकाश छ्षेममें एकत्रित होकर 
रे हैं, तवापि आत्मा शाश्माके क्षेत्रमे है ओर शरीर शरीखे क्षेतमें | झार्मा 
ज्ञान, दशन, चारित्र भादि अनन्त गुणोंका पिंड दे, ओर शरीर वर्ण, रस, गध, 
स्पर्श आदि गुणोंसे परिपृर्णी रजस्णोंका पिंड है। वे अपनी अपनी अवस्था 
की योग्यताके कारणसे रद्द रहे हैं । 

झाश्माकी प्रतिष्तण द्वोनेवराली झव॒स्पामें (जकणकी अवस्था नहीं है, 
और रजकणवी प्रतिक्षण दोनेत्राली अवस्पामें भ्रात्माकी भवस्पा नहीं है | 

आम्ाके झनस्त गुणोमें रजकणके कोई मी गुण नहीं आजाते, और 
रजबणके अनत गुणोमें भात्माके कोइ मी गुण नहीं पहुँचते | प्रयेक वस्तु 
आने झपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, मातमें हे, पर-वस्तुके दृब्य, क्षेत्र, काल, मावमें 
नहीं है, अपने अपने स्वचतुश्ठया भपने अपनेमें हैं | 

परमारयनय जीवको शरीर तथा राग, द्वेप, मोइसे मिन्न कद्ता है | 
यदि उसका एका त पक्ष ग्रदण किया जाये तो शरीर तथा राग द्वेष, मोद, 


जफि> 
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पुदूगलमय कडलायेंगे, और ऐस्षा द्वोनेस्ते पुदूगल का घात करनेसे हिंसा नहीं 
दोगी, तथा राग, देेप, मोहसे बन्घ नहीं ह्ोगा। इस प्रकार परमार्यसे जो 
ससार और मोक्ष दोनोंका अमान कहा है, बद्दी एकातसे सिद्ध होंगे, क्रितु 
ऐसा एकात रूप वस्तुझ्ा स्वरूप नहीं है। 

काम, क्रोध, दिंसा, मूठ, दया, दान इत्यादि माय _झआात्मामें स्वभाव 
इृष्टिसे नहीं है, आत्मा तो पवित्र ज्ञानमूर्ति, शुद्धतासे परिषुर्ण तल है। उच्त 
इृष्टिफों परमार्थ दृष्टि, सत्य दृष्टि या अपना सत्यस्वरूप इत्यादि कुछ भी कहा जा 
सकता है। उस इशध्टिको एक्ा तरूपसे लिया जाये, और जितना व्ययहार सम्बन्ध 
है उतना पक्त न लिया जाये तो व्यवद्वार सम्बंध वो माने बिना वद्ध परमार्यसे 
मिन्न है, एस्ता मी नहीं बताया जा सकेगा | 

रागीको शरीरमें अनुकूलताके समय राग भौर प्रतिकृनताके समय 
द्वेष द्वोता है। उस राग-द्ेपमें शरीर निमित है। स्थ्रय विकारमें युक्त 
द्वोता है, इसलिये राग द्वेष होता है, कितु उसम॑ शरीर की उपस्थिति 
है, इतना सम्बंध है । 

ब्यवद्वास्से सचेत शरीर और अचेत शरीर कहलाता है | यहाँ सचेत 
क्षर्पात्‌ जीय वाला शरीर मात्र अर्थ होता है, जिन्‍्तु यदि शरीर को एक तत 
सचेतन मान लिया जाये तो भूल होगी जब तक जीय्र रइता है, तब तक 
शरीर जीयजा भारोप क्रिया जाता है, इसलिये शरीरको सचेत कद्दा जाता है, 
जो ऊि ब्यवद्वार है। फ्ित वास्तव में देखा जाए तो शरीर सचेत नहीं दै। 

परमार इष्विमें दूसरे जीमोंको मारतरेफ़ा भात्र मी आममे नहीं होता । 
किसीक शरीर ओर आत्माका ससख्बंध है ओर अपने शरीर ओर आत्मा का 
सम्बंध है, उसे मी परमाय दृष्टि स्वीकार नहीं करती, क्योंकि शरीर और 
आरा सर्वया मिन्र हैं। 

कितु यदि व्यवहार्से भी आत्मामें ब घन हो तो बा को दूर परके 
मुक्त द्ोनेगा उपदेश न दिया जाये, और यदिद्विंसा का मात्र शरात्मा की पर्याय 
मेंद्वोता ही न दो, तो उस भाव को दूर करने का उपूरेश न दिया 
यदि शरीर और आख्मा का कोइ मी सम्बंध स्वीफकश तो 
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मारते का माव ही ने हो। जिसी जीयको मारने का भाव द्वोता है, इससे यह 
स्पष्ट है कि शरीर और झात्मा था निमित्त नैमित्तिक सम्बंध है। शरीर ओर 
आत्मा का एक ही स्थान पर रहने का भपनी अपनी पयाव की योग्यताके 
कारण संख्द्रध है। शरीर और चन्‍्मा का सयध है, एसा लक्षमें आने पर 
ही दूसरे जीवकों मारने का मात होता है । 

आमाके साथ ही एक ही स्थान पर शरीर वी उपस्थिति दे, इसलिये 
शरीर कोर थात्मा का सम्बंध है, ऐसा कद्दा जाता है, कितु आत्मा का 
स्वमात तो शुद्ध छ्ायफ है. और दिंसा, दया, राग, द्वेप आदि मार्यों का 
वरमान अवस्था तक ही सम्बंध है। उस विकारी अवस्था का सम्बय ज्ञातब्य 
है, क्रितु खाने योग्य नहीं है। इसी प्रकार शरीर और थात्मा का एक ही 
स्पान पर रहने का सपप्र ज्ञातय है, क्ितु रखने योग्य नहीं है। 'सबध है? 
यद्द ज्ञातब्य है, उिल्तु अगीकार करने योग्य नहीं हे । 

जैसे छाद्व विनोने की मपानी के रस्सी के दो छोटों में से यदि 
टोनों को एम्हां साय खींचें तो मकवन नहीं निकलेगा, दोनों के छोड़ देने 
से भी मक़बन नहीं निकलेगा, एफ को पकड़ रखे ओर दृप्तरे को छोड़ दे तो 
मी मकवन नहीं निकलेगा, विल्तु यदि एक छोर को खींचे और दूसरे को 
ढील दे तो मक्पन निकलेगा । इसीप्रकार व्नुखरूप को सममने के लिये 
दो नय द्वोते हैं, एफ निर्चयनय ओर दूसरा व्यवद्वाएनय । उन दोनों नयों 
को न प्तमके तो आत्मद्िनरूप मकवन प्राप्त नहीं हो सकता, दोनों नयों को 
एक ते रूप से पकड़ रखने से मी आात्मदित नहीं द्वोगा, ध्यतरद्वालय को 
एवात रूप से पकड़ रखे ओर निश्चयनय का निषध करे, तो मी द्वित न 
होगा, यदि निश्चयनय यो एकात रूप से पड़ रखे ओर व्यवद्धारनय का 
खरूप यथात्रत्‌ न जाने, तथा यह कहे कि किसी मी अपेक्षा से झात्मा 
में ब्ययह्वार है ही नहीं तो मी आत्मा का हिन न होगा, धर्म नहीं दोगा, कितु 
जय निश्चय वी बात सममायी जाये तब व्यवहारनय वी थपेक्षा लक्ष में 
रखे, और जब व्यवद्वारसय का बात सममझायी जाये तव निश्चय नय की 
अपेक्षा लद्द म॑ स्खे, इस प्रकार दोनों नय जो ख़रूथ बतलाते हैं, उस खब्यय 
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भली भांति ययात्रत्‌ समझे तो आ्मा का हित हो, छुख प्रगट द्वो और मुक्ति 
प्राप्त दो । इस प्रकार दोनों नयों के ज्ञान की एकता होऋर प्रमाण होता है। 
जो निश्चय औए व्यवद्वासनय का विषय है, उसका ठोक ज्ञान करके दोनों 
का मेल होकर प्रमाण होता है और प्रमाण ज्ञान के होने पर मुक्ति होती है। 

कितने ही लोग निश्चय का एकान्त पकड़ रखते हैं, किल्तु मात्र 
निश्चयनय की अपेक्षा ली जाये तो उसमें ब्रध-मोद्द नहीं हो सकता | एक 
मत ऐसा है कि भात्मा में जो राग द्वेष आदि दिखाई देता है, और जो 
शरीगदि बाह्य बस्तुएँ दिखाई देती हैं वह सत्र श्रम है, कि ह वस्तु खरूप 
ऐत्ता नहीं है | बाह्य वस्तु जगतेमें है, करितु तेरे क्षमा में नहीं है। इसका 
यह भर्थ नहीं है कि वह वस्तु जगत में नहीं है। रागद्रेष और मोह आत्मा 
की भवस्था में द्वोते तो हैं, क्ितु वे झात्मा के खमांव में नहीं हैं, इसका 
अर्थ यह नहीं है कि भाष्मा फी अवस्था में विकार होता ही नहीं । जड़कर्म 
रूप अन्य वस्तु है, यद जब आत्मा भूल करता है तब विकार में निमित्त 
ऐोती है । राग द्वेप तेरे ग्वरूप में नहीं हैं, इसलिये भभूतार्थ हैं, किन्तु राग 
देप अगस्था में भी नहीं हैं ऐसा मानना मिथ्या है, व्यवद्वार में अगस्था से बांध 
है इतना स्वीकार न करे तो वह्ढ एका-त दृष्टि है। भात्मा की पर्यायमें शुभा 
शुभमाव होते हैं, इसलिये वे भादरणीय हो सो बात नहीं है, कि तु 'दोते हैं! 
इतना स्वीकार (करने की बात है| यदि सयपा अवस्था से मी अवध माना 
जाये तो हिंसा विषय इत्यादि के झशुम भाव छोड़कर दया, दान, अहाचर्य 
इत्यादि के शुममाव करनेका और शुप भाव दूर करके शुद्धताकों प्रगट करनेका 


भी अवकाश नहीं राता। 
बुछु लोग एकात व्यवद्वार को पकड़ लेते हैं, और मानते हैं कि मात्र 


शुभपरिणाम करते रद्दनेसे धम दो जायेगा, और मोछ् मिल जायेगा, कितु ऐसा 
मानना मिच्या दृष्टि है, क्योंकि त्रिकालमें मी शुमसे शुद्धकी प्राप्ति नहीं | सकती, 
विकार करते करते जिफालमें मी अविकार भाव ग्रगठ नहीं दो सकता | यपार्ष 
स्वरूप को सभमे विता निश्चयनय और व्यपद्दाग्यय नय नहीं किस्तु नयाभास 
हैं, उहें निश्चयमास और “यत्रद्वारामास कहा जाता है। 
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मधायतया निश्चय और व्यवद्दरक्ा स्वरूप समसतनेसे मुक्ति दवोती 
है | यपाये निरचय दृष्टि व्यवद्वारदा नाश करनेवाली है | में आत्मा एक समयमें 
परिपूे तल हू. ऐसी दृष्टि का नाम निश्चयदृष्टि है, ऐसी प्रतीति दोनेके बाद 
स्वभाव इश्िके बलसे राग, देप, हिंसा, झूठ हृप्यादि शुमाशुम भाव क्रमश कम 
दोते जाते हैं, झोर निर्मल अवस्था बढ़ती जाती है, वद्द जो जो द्वोता दे उसे 
जानना सो व्यवद्दारनय है। साध्य-साधक मावका जो भेद द्वोता है, वद्द मी 
स्वभाव इृष्टिके बलसे पूर्ण स्थिरता द्वोने पर उस मेदका ध्यवद्टार मी छूट जाता 
है। निश्चय इष्टिक। बल उस व्यवद्दरका नाश परनेवाला है) जिस जिस 
भूमियासे जो जो अवस्था द्वोती है, उसे जानना सो ब्यवद्वारनय है | अमुकक 
अरशमें झात्माकी शुद्ध भूमिकार्मे पहुँचने पर मी अमी अप दे, इसलिये अशुभ 
मावकों दूर करके अतादिके जो जो शुम परिणाम झाते हैं, उ्ें जानना सो 
व्यवद्दारनय है। यदि व्यवद्वार को न माने तो सम्यूग उपदेश “यर्थ जायेगा | 
कई लोग कद्दठा करते हैं कि स्थादुआद भर्पात्‌ ऐसा मी दो सता दे, और 
वैसा भी हो सकता है, कितु वास्तव स्थादवाद्‌ ऐसे चफ्रीवांद (सशयवाद) 
के समान नहीं है । 

आत्मा जिप्त भपेद्ासे शुद्ध है, उस अपेक्षासे अशुद्ध नहीं है, और 
जिप्त अपेक्षासे शुद्ध है, उस भपेछासे शुद्ध नहीं हे, दोनों की अपक्ा भल्ग 
अनग है, यद्द स्थादवादू है। 'भोर जिस भ्पेक्ासे शुद्ध है उसी भपेकासे 
अशुद्ध माना जाये तो वह चकरीयाद दे। भोर शुद्धमावसे मी मुक्ति हो सकती 
है, तपा शुभमावसे मी मुक्ति हो सकती है, ऐसा मानना सो चकरीवाद है| शुद्ध 
भावसे मुक्ति द्वोती रिल्तु शुभमावसे मुक्ति नहीं होती, ऐसा मानना सी स्थाद- 
बादू है । दोनों नय ज्ञात-य हैं, कितु आदरणीप नहीं हैं । भात्माकी अव्रस्पा 
में गगनदेप द्वोता है, उसे दूर करके वीतराग हुआ जाता है, किल्तु खमावें 
पुण्य पापादि दुछ नहीं हैं, तथा दोनों का ज्ञान करनेसे वीतशग खरूप प्रगठ 
होता दै। ज्ञान तो दोनोंका करना चाहिये । क्रितु भादरणौय दोनों नहीं हो 
सकते । निश्चय और व्ययद्धार दोनों का ड्ान करना चाहिये, कितु दोनों को 


प्रदण करनेसे भामाकी निर्मल पर्याय प्रगट नहीं होगी । 
१७ 
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निश्चय ओर व्यप्रह्ार दोनों घाटरणीय नहीं हो सकते | जय विकार 
को भादरणीय माना जायेगा तब अनरद्ञमें जो निर्निकार खमाय भरा हुआ है, 
उसका आदर (परहण) पहीं होगा | भात्मा अनात गुरण्णोका पिंड परिपूर्ण तल 
है, ऐसी निश्चय दृष्टिको आदग्णीय मानने ण्र पयाय निर्मल हुये विना नहीं 
रइती । पय्माय का निर्मल होना ब्यवद्वार ऐै, और उसे जानना व्यपद्वारतय है । 
आता परमार्थन परऐे निराला है । निश्ला, निर्विकल्प खहूएसे है 
उप्र वान कर और यतत॑मानमें अवस्था मलिन है, उस मी ज्ञान कर । 'दोता 
है! उससे इकार बरे तो ज्ञान मिथ्या कद्दलायेगा, और उससे लाभ माने तो श्रद्धा 
मिग्या बद्चलायेगी । 
दृष्टि निमित्त को स्वीझार नहीं उश्ती | दृष्टिकी श्रपेक्षासे -यत्रहार हेय 
है। दृष्टि विकारी पर्याय को स्त्रीकार नहीं करती, अपूर्ण-पूर्ण भय्थाफों भी स्‍त्री 
कार नहीं करती, इतना ही नहीं, जि तु मीतर जो जो निमल अवस्था बढ़ती जाती 
है, उम्े भी स्पीकर नहीं करती । दृष्टिफा विषय एक परिपूर्ण तत्व ही है। ज्ञानी 
की अपेक्षासे ब्यवद्वार शेय (जानने योग्य) है, और चारितक्री अपेक्षासे शुभाशुभ 
भावरूप व्यवहार विप है | 
ययार्थ दृष्टि होनेक्े बाद ढेव गुरु शाक्षवी मक्ति का व्यवद्दार वीचमें 
आती है, इसलिये यदि माज परमार्थकों माने तो सबका अभात्र हो जायेगा । 
देव गुरु शात्रत्री मक्तिफा जो शुभभाव होता है, उसका ज्ञान करे, कितु यदि 
उसे आदरणीय माने तो श्रद्धा मिथ्या कद्लायेगी । जयतक शप्ृूण है, तक्तक 
बीचेमें शुममाव आ जाता है, कितु उसका खेद है, अशुभ भावों दूर करके 
शुभमाउमें युक्त होता है, और वह युक्त हुआ इतने मातसे व्ययहार है | व्यवद्धार 
व्यवहारसे आदरणीय है, ज्तु बह श्रद्धाम ऊिचित्‌ मात्र मी आदरणीय नहीं 
है, यदि उसे आटरणीय माने तो श्रद्धा मिथ्या कदलायेगी, वितु इससे देव-गुरु 
शात्की मक्तिके परिणाम बीचमें नहीं आते, ऐसा माने तो ज्ञान मिथ्या होगा। 
शुद्ध विशेष स्थिर नहीं हुआ जाता और शुभमापमें युक्त न द्ो तो अशुभ परि 
णाम होने हैं; इसलिये शुभमावमें युक्त होता है । चतुर्थ गुणख्थानमें दय गुरु शात्र 
की मक्तिरे शुम परियाम होने हैं, दत्पश्चात्‌ पद्चम गुणस्वानर्म अनतके परिणाम 
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दूर बरक ख्रूपर्मे विशेष स्थिस्ता द्ोवा है, से सचचे जन हैं, और अशुम परिणामों 
वो दूर करत शुभ परिणामरूप अत मी बीचर्म आते हैं | अंतर शुभ परिणाम 
ओर टेय-गुड शायकी अक्तित शुभ पारणाम वो जानया सो ब्यवद्दाततय है । 
पर्मार्थदट्टिर बलसे प्र हियरता दोत पर, शुभाशुम विवद्यया ब्यद्ार ओर 
साध्य साधक भावक विव्यये मेदवा व्यवद्वार में! छूट जाता है, वि“तु अप 
अवस्था है, तब्र तऊ विवेक मठ आय यिना नहीं रहते । व॑ झाते हैं, उसे 
जानता सो याद्टारत्य है | 

में विन्‍ठय रदित हूं, निर्विकत्ध बख्य हूं. उसे स्थातार बर्नेसे ही 
लाभ है, एसा जाने और ?प्मान परयायों मनिन भअग्स्था होती है, ठसे जाने 
कि उससे लाम ने माने । टेप गुर शास्ष इत्पाटि तिमित्त प्रीचर्म झाने हैं, 
उमे न माने तो ज्ञान मिस्या है, और उमसे लाम होगा है, एमा भाने तो 
श्रद्धा मिष्या दे | विज्ारी पयाव या उलमान अ्रयस्था मात्रा मी सजध नहीं है, 
ऐसा माने तो उमे वस्तुक्ा गस्तविक अद्वान, ज्ञान ओर भाचरण नहीं दूशा है | 

अगस्‍तुका थद्वान, राम आचसा अपस्तुस्धप ही है, एमलिय व्यवहार 
का उपहरा यायप्राप्त । इस प्रयार स्थाटय दू मे दोर्नों तर्योका रिशेध मिशा 
का थ्रद्वान बरना ही सम्यात्य हैं। 

झा गाडी पयायमें राग द्रप गेर थ्राति द्ोती ६, उसे न जाने तो 
झयस्‍्तुता जान रिया, ओर बस्तुत्रा जमा स्वरूप है उमा ने जाने तो अवस्तु 
था ज्ञान निया सदलायगा | जिस मी श्रद्धा ययाथ द्वोती है, उसका ज्ञान ययार्थ 
तथा ही जाननेसा काय करता दे, कि तु जिससा यान मिय्या है, उसकी श्रद्धा 
भी चरसतु की ही पदलायेगी । अससपार्म श| द्वेप द्ोता है, एसा नहीं माना, 
इसलिये राग दपत्रो दूर कप खख्दपर्म स्थिर होनेया आचरण नहीं रहा, इस 
लिय आचरण मी आअपस्तुत्ा ही हा । उत्तुसा जैसा समख्य है, बसा भावरण 
नहां झा इतलिय झयस्‍्तुता ही भाचण हुआ बद्धलायगा | 

आत्माकी पर्यापमें बतमान अज्स्था पर्यत राग द्वेप होते हैं, इसे स्वी 
कार न करे तो उ्तके श्रद्ध५ जान, ओर चार तीनों भपस्तुक हुए, झीर 
इसलिये व तानों गिध्या कदलायेंगे | 

यदि एसा माने कि शग द्वप आत्माते खमावर्म हैं तो मी अश्लवी 
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अद्वा, शान और अपरतुका भाचरणं हुआ। ओर इसप्रकार उसके श्रद्धा ज्ञान 
ओऔर चारित्र तीनों मिथ्या हुए । जिसकी श्रद्धा सम्पकू द्ोती है, उसका ज्ञान 
झऔर आचरण भी सम्यक्‌ दोता है। जैसे--पानीका निकाल अखपड खभाव 
शीतल है, किन्तु उसकी योग्यता वर्तमान भग्स्थामें अग्निके कारण दष्ण॒ता 
होती है | अब यदि बोई उस उष्ण अपस्पाओो पानीके समृंग तिक्राल खमाव 
में माने तो यद्ध कष्दा जायेगा कि-उसने अवस्तुकी श्रद्धा की, झवस्तुका ज्ञान 
किया और अव्रस्तुफ़ा आचरण किया है । किन्तु जिसे तृपा मिंठानी है उसे 
यह ज्ञान करना होगा क्र पानीका खमाय तो त्रिकाल शीतल है, कितु बतमान 
में उसमें उष्णता प्रगठ हो गई है | यदि शीतलताका ज्ञान न करे तो बह यद 
मानेगा कि गर्म पानी द्वी पेय है, ओर इससे उसकी प्यास नहीं बुकेगी | यदि 
यह न माने किन्यर्तमान अवस्पामें उप्याता आ गइ है तो वह पानीकों ठठा 
करनेका प्रयत ही नहीं करेगा, और इसलिये उसकी प्यास मी नहीं बुमेगी | 
इसकिये पानीके शीतल खभात को, और वर्तमान उष्ण पर्याय फो-दोनोको 
स्वीकार करे तो बद्द पानीकों ठडा करेगा, और उसे पीकर अपनी प्यास बुझा 
येगा । तात्पर्य यद्ध है कि-प्यासको चुकरानेके लिये ज्ञान तो दोर्नोका करना 
ऐोगा, फितु उनमें से आदरणीय मात्र शीतलता दी है । 

इसी प्रकार मगवान झात्मा पूर्णनाद शान जल से मरा हुआ सिद्ध 
परमाश्मा के समान है। समी आत्मार्था का स्वरूप पेसा ही है, क्रितु बरतैमान 
अवस्था कर्मके भबलम्बन से राग द्वेप मोह, द्वप, शोक इत्यादि होते हैं | यदि 
कोई उस वर्तमान अवस्था पयेत ही सम्पूर्ण द्रृब्य का स्वरूप मान ले तो यह 
घड़लायेगा कि उसने भय्स्तु की श्रद्धा की, अत्त्तु का जान किया, और 
अवस्तु का क्षाचरण किया है | जो ससारदाबानलको बुना | चाहता हो उसे 
यद्द ज्ञान करना द्वोगा कि झात्मा का स्वमाव शुद्ध पवित्र और आनन्दसवरूप 
द्रिफाल है, कितु वतमान अदरस्थामें राग देष और भ्राश्तिरूप मलिनता आगई 
है। आत्माका स््रभाव त्रिकाल ज्ञान जलसे भग हुआ है, यदि यद ज्ञान म करे 
तो मक्तिन अवस्था को ही भात्मा मानेगा, ओर ऐसा होने से उसका दुख 
दूर द्वोकर से भाव्मशाति नहीं मिलेगी, और यदि यद्ध मानेगा कि. वर्तमान 
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अदस्पा में राग दप तथा भ्रातति है ही नहीं, तथा झात्मा अवस्था इष्टि से मी 
बिल्कुन निर्मल है तो भी यह मलिन अगस्था को दूर करके निर्मल भवस्था 
प्रगट करने का प्रयत्न नटीं करेगा, और इसलिये उसे दुख दूर द्ोफ़र शाति 
नहीं मिलेगी, इसलिये झआ्र्मा का तिकाल शुद्ध स्वमाव और वर्तमान अवस्था 
की मलिनता दोनों फो स्वीकार करे तब निर्मल अबस्था को प्रगट करने का 
प्रयान करता है, और इससे आत्मा के अनुपम झुख की प्राप्ति द्वोती है। 
इससे यह निरिचत हुआ जि दुख को दूर करने के लिये दोनों का ज्ञान 
करना द्वोगा, कितु भादरणीय तो एक शुद्ध स्रभात्र ही है। 

यदि यद्द माने कि राम द्वेष का झामा के साथ कोई सम्बंध ही नहीं 
और झाश्मा मात्र शुद्ध ही है, तो मी उसने सम्पूण वस्तु को नहीं जाना इसलिये 
उप्तका ज्ञान सघूर्गे नरगीं है, और यदि वर्तमान मलिन अवस्था परयत ही भात्मा 
को जाने तथा जिकाल अब पत्रित स्रमाव को ने जाने तो मी सम्पूर्ण वस्तु 
को न जानने से उप्का ज्ञान सम्पू्ण नहीं है, इसलिये जब दोनों ओर का 
झ्वान एफत्रित द्वोता है तव सम्यूग प्रमाण ज्ञान द्ोता है, और समूणे प्रमाण 
ज्ञान बीतरागी स्वभाव को प्रगट करता है । 

यदि यद्द स्व्रीकार न किया जाये कि वतमान झवस्था पयंत निमित 
नैमित्तिक सम्बंध है तो सम्पूण वस्तु लक्ष में नहीं आयेगी। झात्मा में मलिन 
अस्था मात्र बतमान एक समय है, निकाल स्वरभावमें नहीं | यदि वह त्रिकाल 
खमाबमें द्ो तो कमी भी दूर नहीं दो सकती रितु यदि दूध्रे ही छण निर्मल 
भगस्था प्रगट करना चाहे तो की जा सकती है । भात्मा द्वव्यइेष्टि से त्रिकाल 
शुद्ध है, किल्तु पर्यायदृष्टि से बरतमान अवबस्थामें मलिनता द्वोती है । इसलिये 
उन दोनों को दिखाना यायसगत है। क्रितु उप्तमें मेद आदरणीय नहीं है, 
आदरणीय तो मात्र भमेद स्वरूप ही है। इस अकार स्यादवाद से दोनों नर्यों 
का ग्रोध मिटाकर श्रद्धान करना सो सम्यकूदरन है। 

दोनों न्यों का विरोध मिटा हुआ तब कदला सकता है जब यह 
जाने फ्रि-आत्मा स्रभायते निकाल शुद्ध है, ओर अवस्थामें मलिनता मात्र 
बतमानमें ही द्ोती है, तपा अवस्था से शरीरदि के साथ सम्बधध है। 
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यदि आत्माके मात्र झुद्ध निमल स्ममायक्षों माने ओर वर्तमान मलिन 
अयस्था को न माने तो मी निरोध मिटाया गया नहीं कहलायेगा, तथा मात 
राण-द्वेप की अयस्था को माने और शरीर के सम्ब य वो माने कितु बह ने 
मान कि आत्मा का निर्निकल्स शुद्ध स्यमात्र तिकाल राग द्वेप रहित है तो भी 
विशेध मिटाया गया नहा कइलायेगा, क्योंक्रि-मात्र द्वथया मात्र पर्याय के 
मानने में फिरोध आता है इसलिये उनम॑ से मात्र एक एक को माननेसे विरोध 
मिटाया गया नहां कहला सकता | 

और फिर निश्चय भी भादररणीप दे, ओर व्यतद्वार भी चादरणीय 
है, इस अर दोनों को श्रादरणीय मान तो भी विरेय मिठाया गया नहा कह- 
लायेगा, पराठु यद्दि हब्य ओर प्याय दे नों का ज्ञान करे ओर उसमें मात श्र 
स्त्रमाव को आदरणीय माने तो दोना नयों का बिरोय मिटाया गया कहलायेगा 

यह समभने योग्य बात है | त्रिकालओे तीर्यफा देयों ने जेसा उरू 
का स्वरूप है पैसा ही कहा है । ४६ । 

अन्र शिष्य पूछुता है क्रि--वर्तमाम मिताा आय्स्थाओों जानर 
वाला ध्यपद्दारनय किस इशतसे यतैता है ? उसका उत्तर कहते हैं -- 
राया हु णिग्गदो त्तिय एसो वलसमुदयस्म यादेसो। 
ववहारेण दु 3च्वदि तत्येकों णिगादों राया ॥ ४७। 
एमेव या पवहारों अज्फवसाणादि अणणभावाण। 
जीबो त्ति कदों सुत्ते तत्थेको शिव्लिदों जीगो॥ ४८॥ 

अर्थ --जैसे कोई राजा सेना सहित निकला, यहाँ जो सेनातेसमू! 
को ऐसा कहा जाता है कि यह राजा निकलाहै, सो बह «्यवद्वारनयप्ते कह 
जाता है | उस सेनामें बालयमें तो एक ही राजा निकल। है, इसीप्रकार ई+ 
अन्ययसानादि अर य भापोंकों परमागम ये जीव है? एसा व्ययहस्नय से वह 
है, निश्चये विचारा जाये तो उन भात्रोर्म जीव तो एक ही है । 

यह व्ययह्टार-नीश्वपरूप उस्तुस्पभात जीवों ने तभी आज तक नह 
जाना या | इसे जानमेके अतिरिक्त दूसरा सब कुछ करने में जीवने का 
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बोल कसर नहीं 7खी । जिसी ने बड़ा है वि --- 
आअद्दो क० महा य०, लाभ विचिन पिदते! | 

घोधविघोर तपस्था बरत्र शरीर को सुखा डाला फितु उससे ्िचित्‌ 
मंत्र भी लाभ नं हुआ | अत्माया स्यभाय सेडा सस्‍्पार्ी है, उससे लाम 
नहीं माना रितु शुभ परिखामसे पुए्य बच उश्ा और राय मिना--धूल 
पिली उम्ते छुल माना, पर तु मंत्र समण नशे मिटा | 

जब तथ टोनों नर्योरों अत्िरोध रूपमे नहीं जाने तत्र तम् मुक्ति 
नरम होती | बनमान अपस्पा्मे शुम परिणाम होते हैं, ठाह आदरणीय माने 
किंतु बस्तुा मूल स्माव ।निकिक्रिर है, इसे ने जाने तो वह क्रियाजड़ है, 
और अप्मा म्न शुद्ध ही है, उसरी चल्मान अय्स्वार्मे अशुद्धतता नहीं होती, 
ए्ता माने तो मलिन शरयरपायों दूं? यःर, पुरपर्ण्य उस्‍्ना नहीं दा, भो( इस 
लिये शुप्प दो गया। 

शिष्य पूछता हे क्ि-भगवन्‌ इस एक आपतममे यह सत्र इतना बड़ा 
विसार क्‍या है? भाठ बम, उनर निमित्तमे होन 4 ले राग-देप और राग-द्वेपते 
पल पुण्य पाप, तथा राग द्रपक्र निगित्तमूत शारीरिक रोग, घए, स्री पुष्र इत्यादि 
एक ही आामाम कैसे द्वोग हैं ? 

भिसे लागों सैनिश्रोंफ साप बोई गजा निकले तत्र उस सेनाके 
समुटाय को यह बढ़ा जाता है मि यह अमुक राजा जा रह है । यथपि राजा 
तो एफ हाथी पर वैठा द्वोता है किलु मी्नों तक पेली हुई सेनाकों यह 
बड्दा जाता है कि राजा जा रददा है । इसप्रयार सेनाक समुदाय वो सजा 
क्दना मो व्यदद्वार है | सजा सेना सहित निकला और थागे जाकर युद्ध 
सारी संता मर गट और राजा श्वैला अपने राज्यमे वापिस भागया तो यह 
स्पष्ट सिद्ध है कि शजा और सेना एके नहीं है, जि तु सेताजे निमित्तकें सचय 
मे मात्र राजा सेना सहित कहां जा सकता है, ज्ितु वासतममें जो सेना है, 
सो राजा नहीं # | 

इसीप्रयार क्रीघर, माठ, दया, ठान, सं, मूठ दृत्यादिके भा सेनाके 
सभात है, ने समी भाव जी हैं ऐसा व्याह्रसे कहा जाता है | वर्तमान 


ब् 
शा 
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छश मात्रके लिये, उसमें अठका द्वोनेसे, वे माय ब्ययद्वारसे आश्माके कहे 
जाते हैं। 

आत्मा भव त्रिकाल, निर्तिकार, अखणड है, और भयस्था घेशमात्र 
की खग्डवाली और विकारी है, ऐसा परमागमर्मे कट्दा है । भरसथा क्षणिक है, 
और श्राक्षा ज्िकाल स्थायी है, इसलिये दोनोंके काल मिन्न हुए | झात्मा 
निर्विकार और झखणड है, तथा पर्याय विकारी और खडबाली है। इसलिये 
दोनेकि भाव मित्र हुए । 

वास्तत्रमें देखा जाये तो भार्मा श्रध्यवसानके समूह को नाश करने 
वाक्षा उसी,अवम्था तक ही नहीं, किंतु भव है। उस धुत्र स्वमावकी श्रद्धा, 
ज्ञान और आचरण किया जाये तो यद्द भात्मा पक ही ज्ञात ह्वोता है। पर- 
संयोग और राग द्वेप भादिका जो भुड मालुम द्वोता है, सो वह कर्मके 
सदधकी इष्टिसे दिखाई देता है 

भगवान शात्मा देहसे मिक्ष तब है, वद्ध शरीर, मन, बाणीसे प्रपक्‌ 
तत्व है, उसका छुणिक अवस्था तक ही गशांग द्वेप और भ्रातितिके साथ ध्यव 
दारसे सबंध कहा है, कितु परमार्थ। जीव एकरूप ही है | व्यवद्दारफी सेना 
आत्मावी पर्यायर्में होती श्रवश्य है, कितु वास्तव वह आत्माका स्वभाव नहीं 
है, बास्तवमें तो आप्मा एक ही स्वरुप है। 

जिसे आत्माका द्वित अर्थात्‌ भावमाका धर्म फरना हो उसके लिये 
अआत्मा एक भला वस्तु है, तथा शरीर, कुटुम्ब, लघ्मी हत्यादि बाह्य सेयोगी 
बल्तु और पुण्य, पाप, €र्प, शोक इत्यादि अतरग संयोगी,बस्तु सब पर हैं, 
अपना स्वरूप नहीं हैं, ऐसा जानना पड़ेगा । उनसे भात्माका द्वित यथा धर्म 
नहीं होता, श्सलिये बाह्य सयोगसे ओर अतरग संयोगसे चैतन्य स्वभावको 
निराला जानना, मावना और उसमें एकाम्र होना सो मोक्षका मागे है । 

शिष्य मे पूछा था कि प्रो | आत्मामें जो राग-देषके मात प्रबर्तमान 
है, वे व्यवदारसे प्रवततमान हैं, तो यह कौनसे दर्शतसे व्यवद्वार प्रदृत्त हुआ है * 

उचर --जैसे मीलों तक विस्तुन सेना को गजा कद्द दिया जाता 
है, यथपि राजाका मीलों तक फैलता अशकक्‍य है, कितु व्यवद्वारी लोगोंका 
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सेना समुदाय को राजा कटने का -यदद्वार है, परमार्थसे तो राजा एक ही है। 

राजा तो एक ही है, किंतु उसकी सेना मी्ों तक फैली हुई है, 
इसलिये ऐसा बढते हैं कि राजा ने इतने मीनकी जमीन रोक रखी है, किन्तु 
दुर राजा मीलों तक नहीं फैल सकता, फिर मी यह कद्द दिया जाता है कि 
राजा ने इतना जमीन रोफ रखी है। यथपि मीलोंकी जमीन राजा ने रोक 
रखी है, कितु वास्तमम राजा ने नहीं रोकी है, स्थूल इृष्टियाले का और 
वर्ममान देखनेवालेका ऐसा व्ययद्वार है | व्ययह्वारी लोगोंका सेना समुदाय को 
सजा कदनेका “यवद्दार है। 

इसीप्रफार यद्द जीब समग्र राग म्राममे ( रागके स्थानों में ) व्याप्त 
होकर अप रहा है, ऐसा कहना सो, एक जीवका समस्त राग प्राममें व्याप्त 
होना अशवय द्वोनैसे, व्ययद्वारी लोगोंफा श्रायत्रसानादिक भाोर्मे जीव कने 
रूप “यरदार है, उैसे परमार्थसे तो जीव एक दै। 

भगवान झामा तो एक ही है, उसका दिंसा, दया, दान, पूजा, भक्ति, 
भूठ क्जूसीमें, और एसे ही भ्रय मार्गेमें फैलना अशक्‍य है। चिदानदमूर्ति 
आत्मा एक ही है, उसका इतने सारे विफारोंके विस्तारमें पेलना श्रशकक्‍्य है | 
सग-द्ेपता विकार तो च्ाण भरका है, उसमें भगवान आत्मा फैल नहीं गया 
है, यदि फेल गया हो तो उसमे अलग बरके धर्म केसे कर स्रेगा १ 

घर, कुटुख और लक्ष्मीझा जो पेलाब होता है, सो वह फैलाब मंग 
वान भात्मा का नहीं है, इतना ही नहीं कितु ईसा, दया, कजसी, उदारता, 
विनय अविनय, परृंजा, भक्ति इत्यादि भावोंकरा जो विस्तार द्वोता है, सो बढ 
भी भगवान आश्माया नहीं है । जो शुभाशुभ वृत्तियाँ हैं सो क्षणभरके लिये 
हैं । सपूर्णे भगवान आत्मा उप्तमें फैल नहीं जाता । भात्मा तो एक है, बह 
अनेऊ रूप नहीं होता । 

जैसे एक राजा मी्लों तक नहीं फेल समता उसीप्रकार झात्मा एक 
है, वीतराग खमाव है, उस एक आत्माका पुण्य-पापके भायोंक्े समूह में व्या 
प्र द्वोना अशक्‍य है, थर्यात्‌ बैसा दो ही नहीं सकता ) यहाँ अशक्य कड्दा है 


कितु दुर्लभ नहीं वद्ा है। अशव्य अर्थात्‌ जो बन ही नहीं सकता, और... । 
श्द रस 
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दुलभ श्र्यात्‌ बन तो सकता है, कितु दुलमतासे ( भारी कठिनाईसे ) बन 
सफाग है । इसप्रकार दोनेंफ़ि श्र्थमें अतर हे । 

घर, कुंठुम्ब, लच्मी, स्री, पुत्र इत्यादि के विस्तारकी तो यहाँ बात 
ही नहीं है, क्योकि-उनका विस्तार तो आत्मासे मित्र ही है, कितु शरीर, मन, 
बाणीके विस्तारकी भी यहाँ वात नहीं है, क्योंकि-इन सबका विस्तार भात्मा 
से मित्र ही है, परतु दया दान आादिकी जो वृत्ति हो उसमें भी भामा को 
कैला हुआ माना जाये, तो वह सर्ेषा अज्ञान है | 

वर्तमान पानीमें जो उष्णता दिखाई देती है, वह पानीके मूल 
खमाउमें नहीं है, इसीप्रकार चेतन्य मगवान आत्मामें देव गुरु शाक्षकी भक्ति 
की या अविनयत्री, दानकी या कजूसीकी,ओर निर्दयताकी या दयाकी, समस्त 
घृत्तियाँ सयोगी परतु हैं, चाणिक हैं, वे आत्माका मूल खभाय नहीं हैं, बह 
बिकारी और चशिक अव्रस्थाफ़ा विस्तार है, वद्द विस्तार झात्माका नहीं है। 
जो यह मानता है कि उस विस्तास्से आधत्माका हित द्वोता है, या धर्म द्वोता 
है, बह अ्रज्ञानी है। आत्मा विदानद शुद्ध खमाव है, उसे रागददवेपमें फैला 
हुआ मानना सो मूढ़ जीयोंका अज्ञन है। 

आत्मा चिदानद प्रभु है। कर्म सगोगक्रे निमित्तस्रे जो वृत्ति द्वोती है, 
बह आत्मा्मे ग्रविष्ठ नहीं दो जाती, क्योंकि बढ आत्माका खमाव नहीं है, मग 
बान तीगैकर देत्र ओर अनःत ज्ञानी सर्तोने यह कद्दा है कि यद्ष विकारी 
भार श्राम्मामें प्रविष्ट नहीं हो गये हैं । 

कुत्ते ति-ली इत्यादिके मर घारण करके सयकी शरण प्राप्त किये 
विना अनत्तवार संसारमें परिभ्रमण किया, उसमें मनुष्यफा मव अनातकालमें 
जैसे तैसे मिला, उसमें भी यदि सम्यकी शरण प्राप्त न की तो फिर चौए्सी 
के चक्करमें जा गिरेगा। असत्यकी शरणमें किसी मी क्षेत्र पा विसी मी काल 
में सुख नहीं हो समता । 

जैसे-सेनाऊे समुदायमें राजा कथन मांत्रसे व्यवद्वार है, इसीप्रकार 
ब्ययद्वारी लोगोंफा आयवसानादिक भावोंमिं जीव कद्दनेका व्यवद्वार द्वोता है । 
व्यवह्रीजन यह कंहा करते हैं कि अधयसानादि जीव हैं, इसलिये उनकी 
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मापामें समझाया है कि अध्ययसानादि जीए हैं, परतु आत्म खमावमें व अप्यव 
सानादि भाव नहीं हैं | उनसे झात्मा को कोई लाभ या द्ित नहीं हैं | देव- 
गुरु-शास्षकी ओर का राग, झोर बन, दया, दानादिके परिणाम तो पुएय 
बधके कारण हैं ही, कितु खरूपमें स्थिर इ्वोनेक्रे लिये प्रथम विरत्प झाये 
कि मैं ज्ञान हूँ, म दरीन हूँ, म॑ चारिए हूँ, तो यह भी पुएय बाधक कारण है, 
क्योंकि उसमें पग है । इसलिये वद्ध पुण्य बघका कारण है, और वह व्यय 
द्वार है। यदि निर्रिक्य खरूपमें त्यिर हो लाये तो बीचमें झाया हुवा 
विकक्प व्यवहार कदलाता है, अन्यपा बह्द व्यत्रह्दार मी नहीं है, कितु मात्र 
पुण्य ब'ध है। यदि खमाव पर्याय प्रगट हो तो वीचर्म आये हुए वियन्‍्पकों 
ब्यवह्वार कद्ठा जाता दै | स्वरूप को समझते समय झोर स्रूपमें स्थिर होते 
समय बीचमें ब्यदद्भार श्राये विना नहीं रहता । परिप्रूण खरूपकी दृष्टि करके 
खरूपका अतुमब करता सो सम्परदर्शन है, श्रोर विशेष रमणता बढ़ने पर 
सम्यकूचारित्र अगट होता है । साधक दशामें मितने जितने 0ग मिश्रित परि 
णाम भाते हैं, वे सब्र पुपय बधका कारण हैं, और स्वभाव इृष्टिके द्वारा स्व 
मात्र से जो स्वभाव पर्याय प्रगठ द्वोती है, वद्द निगशका के रण है। भात्मा 
झअन/त गुणोंका विंड है, उसमें से भनात पयाय प्रगट द्वोती है-सामा यर्मे 
से विशेष भाता है, विशेषमें से विशेष नहीं श्ाता | जड़बी श्रमम्था यो झात्मा 
करता है, ऐसी मिय्या मायता अज्ञानी जीजेक्ि द्वारा माना हुआ ब्यद्गार है, 
जीर मत्तिन झवस्था आत्मामें प्रविष्ट दो गई है बढ भी भद्गामी जीतंके द्वारा 
माना छुआ व्यदद्दार है, यद व्यवहार ड्ानीफा नहीं है, ज्ञानी तो मलिन भय 
स्थाको मात्र जानता है, ओर उसका व्यवहार अपने ज्ञाता-इश सवस्यमें 
एकाप्र द्वोना और झ्पिरता को दूर करना है | 

आत्मा की बतमान अवस्था में शुमाशुम परिणाम होते हैं सो व्यवद्वार 
दै। खरूप में ल्पिर होने के लिये म ज्ञान हूँ, दर्शन हूँ, चारित ईं ऐसे बिक 
ल्‍पीं का आना भी व्यवद्वार है| ख़रूप मे स्थिर होने का अपन व्यक्हार है, 
और खरूपमें स्पिर हुआ सो वह मी ब्यवद्वार है, क्योंकि उसमें अप्रण श्यस्था 
है, ओर पे अवस्था करनी चाहिये ऐसे मग द्वोते हैं | जब तक प्रूणदशा नहीं 
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द्वोती तब तऊ चीचमें व्यवहार आता है । पूर्ण अपस्था है और उसे पूर्ण 
किया जाये, ऐसा व्यवहार यदि न द्वो तो उपदेश देना व्यर्थ सिद्ध दो | ज्ञाता- 
दृष्टा रहकर स्परूप में एकाग्र होता धर्मा का व्यवहार है। 

जिलोकीनाय तीयऋर देव जिसके परम गुरु हैं --उनका दास, उनका 
भक्त, ऐसा धर्मामा ज्ञानी परमार्थथ जीव एक है, ऐसा कहते हैं | वह अय- 
बसानादि भागे में अनेक नहीं दो गया, उन विकारी भायों से झात्मा का धर्म 
नहीं है, सुब्ब नहीं है, द्वित नहीं है, इसप्रफार सर्वज्ञका दास धर्मामा कहता है | 
स्वभाव दृष्टि और पर से प्ृथत्रत का ज्ञान उस धर्मात्मा के प्रवर्तमान ही रहता 
है, इसलिये पह्द पर द्वब्य के भाव रूपमें परिशमित नहीं द्ोता, १९ में कतृत्व 
नहीं मानता । ऐसी प्रतीतिक्रे साथ जो स्वरूपका अजुभव करता है,-ऐसा 
भगवान का मक्त कहता है कि अ यत्रसानादि जीय नहीं है, परमार्थ से जीव 
एक है, बह अध्यवमानादि भागों से मिन्न है । 

भाचाय देत नियमसार में कहते ह कि मार्ग की श्रद्धा बराबर करो, 
उसे उल्टा सीधा मत मानो, यदि हो सक्रे तो श्रद्धा पूरक स्थिरता भी बरो, 
यदि स्थिरता का प्रयल न हो तो श्रद्धा भली माँति करना, यदि तुकमे स्थिरता 
न हो सके तो मागकी श्रद्धा को विपरीत मत करना | 

दे प्रभु! जब्र कि तूने अनत काल में कमी मी आत्मसवमात्र की 
बात नहीं छुनी तब तुमे; यद् खबर कह से द्वो सकती है कि श्रद्धा की, मुनि 
की और केवली की बात कैसी द्वोती है ? जहाँ यणार्थ परिचय नहीं, ओर यह 
खबर नहीं है, कि-किस मार्ग पर जाना है, तो बढँ। मागपर कैसे चलेगा * 

है भाई ! यद्द वहुत उच्चरोटि की नहीं क्तु यहद्द तो प्रषम इकाई 
की बात है, पहले ययार्थ ज्ञानश्रद्धा करने की बात दे | विशेष स्थिरता प्रगठ 
करके मुनित्र को प्रगट करना, ओर फिर केय्लज्ञान प्रगठ करना उच्चाति 
उच्च क॒छ्ता की बात है | 

अनीतिमय आचरण कर रहा द्वो, तथापि दुनियां में बडा द्वोने के 
लिये नीति की आइ में रहना याहे, और दूसरों से कहे क्रिन्‍क्ष्या मे भनीति 
वर सबता हैँ ? अनाचार यर सता हूँ ? क्‍या मे असत्य बोल सकता हूँ ? 
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दि छि ! इनका तो नाम ही मन लो ! इसप्रफार वह नीति की भाड़ लेकर 
भला बनना चाहता है, ओर इसप्रकार वद्द यह मानता है कि अनीति अच्छी 
नहीं रितु नीति अच्छी है, इससे यद्द निष्कप निफलता है, कि शुमाशुभ विकारों 
से रहित सवस्वरूप शुद्ध आमा ही भादरणीय है। 

लोग साप्तारक बातों में अपना सयान बतलाते है, उत्साइई दिखाते 
हैं शोर उर्हीं में तमय रहते हैं, कितु यहाँ घम की बातों में कोई उम्रग 
नहा है, तो क्‍या यह घम कोई मुफ्त की चीज है ? धर्म की बात में लोग यह 
मानते हैं कि यह हमारी समझ में नहां आयेगी, अपनी ऐसी शक्ति ही नहीं 
है।स0 है भाइ | तुममें शक्ति तो अन त दै । तेर॑ स्वभायकी भन त शक्ति 
प्रतिसमय एंसी परिपृगे ह ज्रि-भरड्तालीक्ष मिनठ म॑ केउलज्ञान प्रगट कर सकता 
है, तब्र फिर यद्ध कहना कि मेरी समर म॑ नहीं आ सऊता या मुझे मत सम 
भापये,-घोर कलर वी बात है । यदि कोइ झिसी मलुष्यसे बातचात में गधा 
कह्द द तो बद्व लड़ने को तयार हो जाता है, रि तु उसे यह खबरन हीं है, 
कि जहँ। तेरा अन त मसार में परिश्रमण करने का भा4 विद्यमान है, बह्दाँ 
गधे भादि के श्रन त भय्र मी धारण करमे होंगे। 

है भाई | एसा उत्तम छुयोग मित्रा है, दुलम मनुष्यमव मिला है, 
श्रौर सतममागम मी मिला हैं, एसे समय में मी यदि न मममे। तो फिर कब 
सममेगा ? विकार की श्रनेज़ता से रहित एक ही चैत य स्परूप दे, उसकी श्रद्धा 
करने झीर उसका ज्ञान करने में ही तेस हित है । चेत य प्रमु॒ एक है, ज्ञाता 
दृष्टा है, वीतगग स्वरूप दै। पुण्य पाप के परिणाम पी जो अनेकता है, सो 
भात्मा नहीं है, उस परिणाम मे झात्मा फैलता नहीं है या उत्तमें अटस्कर 
नहीं फेलता || ४८॥ 

अब शिष्य पूछुता है क्रि-यदि यह अध्यय्सानादि भाव जीव नहीं है 


तो बताइये कि एक टकोल्वीण परमार्थस्वरूप जीय वैसा है * उसका लक्षण 
क्‍या है ? 


यहाँ शिष्य के मन मे प्रश्न उन हश्ना है, तिज्ञामा हुई हे, जानने 
की तीज शआ्राक्षा हुई है, ओर यह जानम के लिये पुलक्रित द्वो उठा है कि 
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प्रमो ! यह क्‍या है £ आपने जो मगवान भाश्मा को राग रद्दित कट्दा है सो 
कैसा है ? ठकोत्कीण और कमी नष्ट न द्वोनेवाली झात्मा कैसा है? जिस 
थामा की श्रद्धा करने से मोक्ष होता है, उसका सत्य स्वरूप क्‍या है ? आपने 
तो यदँ। तक कद्ठ दिया है कि पुण्यादि के शुभ मारत्रों से मी लाभ नहीं द्वोता, 
तो फिर सत्य खरूप क्या है, सो समझाइये | यहा बारदवें गुणस्थानवर्ती 
जीव फी बात नहीं है, किन्तु शिष्य को जिज्ञामा हुई है, भोर वह स्वरूपका 
इच्छुक होता हुमा पूछता है कि भगवन्‌ ! जिस झात्मा का नाश नहीं द्वोता 
बह यस्‍्तु क्‍या है, जिसे जानकर श्रद्धा करके स्पिर हों तो इस संस्तार का अत 
हो जाये £ 
शिष्य पूछुता है कि मगवन्‌ ! शुभाशुममावकी जो वृत्तियाँ उपनन्न द्ोती 
हैं वे भराम्माका खरूप नहीं हैं, और उनके भाश्रयस्ते भात्माकों लाभ नहीं द्वोता, 
तो भव द्वम किसकी शररा प्रदण करें ? किस पर दृष्टि लगायें ? भात्मा कैसा 
है ? उसका परमार्थ खरूप क्‍या है, कि जिसपर दृष्टि रखकर उसमें स्थिर दोनेसे 
भवश्नमणका भात आये १ इसप्रकार विनयपूक शिष्यके पूछे गये प्रश्नोंका 
उत्तर देते हुये निम्नलिखित गापामें कद्ठा है कि--- 
अरसमरुमगर्ध अब्वत्तं चेदणा गुणमसद्ध । 
जाए अलिंगग्गहणं॑ जीवमणिदिट्ल्‍डसठाण ॥४६॥ 
अर्थ --हे भव्य | तू जीवको रूप, रस, ओर गधसे रद्धित, अन्यक्त 
ओर इदद्रिय अगोचर, तथा चेतना जिसका गुण है, शब्द रहित, जिसका 
किसी भी चिहसे प्रदरा नहीं होता, तया जिसका कोई आकार नहीं कद्ठा जा 
सकता ऐसा जाम | 
यद्द गाया बड़ी अलौक़िक है| यद् गाया श्रीकुदकुदाचार्यशचित समी 
प्रधोर्मिं पाई जाती है । नियमसारमें ०६वीं, अष्टपाइड्के माव पाहुड़में ६४वीं, 
प्रबचनसारमें ८०वीं, ओर पचास्तिकायमें १२०्वीं गाया है | तथा घवल प्रयके 
तीसरे मागमें यद्द पढली गाया है | इसप्रफार यद्द गाया इन समी शात्रोंमें है। इस 
गायामे आत्माका वास्तविक खरूप झचित्य ओर अलौस्किदड्नसे किया गया है | 
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सपैज्ञ मगवानके भार्ोंकोी कुदकुदाचायने भपने झनुमवर्म उतारकर 
इस शा्षमें स्यष्टलया लिखा है । 

है घुयोग्य भव्य ! तू मगशन आत्माको रस रद्तित जान | गाषामें 
सबसे पहले रस रद्वित कहां है, इसका कारण यद्द है, कि जीव पर 
पद्ायोमें रस मान रहे हैं, वे खाने पीने, चचने फिरने, ओर रह्दन सहन हृत्पादि 
में रस मान रहे हैं, तथा इसीमें छुख मान रहे हैं, ओर इस गापामें भात्माके 
अतीद्धिय भनुमबरसदी बात करनी है, झात्माका झानद बनाना है, इसलिये 
यहाँ रसकी बात पहले कही है। अय समी शाद्बोर्मे पचवर्णादिका वर्णन 
कम्ते हुये पहले स्पर्शवी बात झाती दे, कितु यह्दों तो आत्माका झनुभव रस 
बताना है, इसलिये रसक्री बात पद्ले कही है । 

भामा झननन्‍्त कालप्े पर बस्तु्में रस मान रहा है । प्रतिष्ठामे, कीर्ति 
में, लक्ष्मीमें, खानेमें, पीनेमें, उठनेमे, वैठनेमें, सोनेमें जो रस मान रहा है. बह 
विकारी रस है। ठस्त विज्ञारी रसका नाश करनेदाला अतीद्धिय भानद रस 
भात्मामें सम्पूर्णतया मरा हुमा है, बढ रस सम्पर्दर्शन ह्लोनेपर प्रगट द्ोता है। 
बढ रस ही भात्माका है, शेप भन्‍य रस आत्माक्रे नहीं हैं | 

जैसे भगवान भात्मार्मे रस नहीं है, उसी।ग्रकार रूप भी नहीं है। 
श्रात्मा सफेद, काला, इरा, पीला, और लाल नहीं है।' इन पाच बणोमे से 
कोई मी बर्ण झात्मामें नहीं हे। आत्मा स्वय भपने अनन्त गुणों स्वरूपवान है । 

मगवान आत्मार्म छुगध या दुर्ग कुछ मी नहीं है | बद हर््रिपप्राध्य 
नहीं है,-ददद्धिय गोचर नहीं है। स्पर्श, रस इत्पादि के जाननेंमें इद्धियों निमित्त 
शेती हैं | कि तु भात्माके जाननेमे इतद्रियों निमिच नहीं हैं। उपदेश घुनना भी 
कान का विषय है | 

प्रश्त --जब् कि घुनना मी कानका ग्रिषय है, तत्र दमें क्या वरना 
चाहिये * 

उत्तर --हूपये पैसेक्री कम्ाईकी बात, पुत्र पृत्रियोकी प्यारी झावाज 
और ख्री के मीठे बोल झुनना सो सत्र पायराग है | उसकी दिशा अदक्षकर 
देव गुरु शाख्रके बचन श्रदण करना सो पुण्ययाग है। और उसमें विवेक 
करना कि--भआस्मा रागरहित है, वर्ण भादि रहित है, ऐसा विवेक फरना--बह 
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आमासे होता है, छुनमेसे नहीं होता | जब्र सत्‌ को सममनेक्ी जिज्ञासा द्ोती 
है, तर सदश्ररण बीचमें झाता है, क्योंकि सतूश्ररणके त्रिना सतस्वरूप सममरमें 
नहीं आता, फरितु सतथरणसे ही सत्स्यरूप समकमें नहीं श्रा जाता, सत्‌ 
सरूप तो आत्माके पुरपासमे समझा जाता है | अपने स्परूपका वित्त करने 
की ओर जब वीये दलता है, तब श्ररणके शगया लक्ष छुट जाता है। परत 
स्वयस्वरूपका विवेक करके सममे तो जो श्रवण का राग और श्रवणया निमित्त, 
जो देय गुरु शात्र हैं, वे सममनेगें निमित्त हुये कहलाते हैं) विवेक करता 
आत्माका स्पतन्त्र कतब्य है | 

भगवान आत्मा शब्द रहित है | आत्मार्मे वाणी नहीं है। यद्ट जो बाणी 
बोली जा रही है, सो उस्ते जड़ बोलता है, भात्मा नहीं | जड़भूतवाणी जड़ 
की खानमें से निकलती दै। भगगान था मा ज्ञाता इश-साक्षीस्यरूप है, उसकी 
खानमें से वाणी नहीं निफ्लती इसलिये आत्मा शब्दरहित है । 

आत्मा किसी वाहय चिहमसे नहीं पकड़ा जा सकता | विपरीत इृष्टि 
के कारण जीव एसा मान रहे हैं कि दम सी हैं, हम पुस्प हैं, हम धालक हैं, 
हम युत्रक हैं, दम पृद्ध है, दम मनुष्प हैं, और दम पशु हैं, इत्यादि | उससे 
सर्वज्ञ मगपान बहते हैं कि हे भाई | तू आता है, स्री पुर्पादि कोई मी चिह 
बाला नहीं है, ऐेशा आत्मा चिहररह्वित है तिंगाद्वित है| भात्माका स्वरूप किसी 
बाइय चिहसे नहीं पकड़ा जा सकता, तथापि जो बराध चिह्की यह मै हूँ, 
ऐसा मानता दे वह भात्माकी हत्या क्‍ग्नेयाला है| आत्मा चिह्रद्वित, चिदा- 
नंद दै | शरीते चिद (लिंग) पाणी इत्यादि पर वस्तुआ। गाजी नहीं है। आत्मा 
का कोई निश्चित आकार नहीं है, इसप्रकार ह शिभ्य! तू जान ! यहाँ शिष्यसे 
पू जाना ऐसा फह्ा है, जितु तेरी समझ में नहीं आायगा ऐसा नहा कद्दा । 
ऐसा ही आत्मा है, इसप्रफार आचार्यदेय घोषित बरते हैं। वैसे ही आत्मावी 
श्रद्धा कर, उसीफो जाव और उसीमें स्थिर हो जा । आ मार्मे ज्ञात न हो ऐसा 
छुछु है ही नहीं | यहाँ “जान! शब्द बद्वसर ज्ञान दशन चारित्र तीमोंफा समा 
बैश कर दिया है । 

अब, रस आाविया विश्तुत विवेचन करते हैं- 
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जो जीव दे सो निरचयसे पुदूगल ग्रब्यसे लग है, इसलिये उसमें 
रत गुण विधमान नहीं है, इसलिये अरस है । 

बात्मा रस रदित है। खट्टा, मीठा, पड वा, इयारि पंच प्रवाके 
जो रफ्त हैं सो परदूगलक हैं, आमाके नहीं। शरीर मन वी इत्यादि सब 
आत्मासे मिन्न हैं, इसलिये मगवान झ स्मामें वह रस विधमान नहीं है | रस तो 
रजकणवा गुण है, भोर आत्मामें रजकणाक्रा अमवय है, इसलिये रस का मी 
झमाव है| झामा ओर पुदूगर दोनों वस्तु है, वितु रस पुदूगल द्वब्पका गुण 
है, भातद्रग्यका नहीं। 

यह शरीर बहुतते रजकणोंका विंड है, दप्त गिंडके शरतिम भागों 
परमाणु दद्धते हैं उस परम णुर्मे व, गए, रस और सरी गुण हैं, ऐसे रज 
कर्णोक्मा सयोग मिलकर यद शरी'या दल टिखाडई देता है, भरत यह शरीर 
जड़की भतस्पा है, भो€ जड़वा रप्त गुण नड़म है, भातमा इस शरीससे मिन्र 
है, एसलिये उसमें रस गुण विधपान नहीं है, भर्पात्‌ उस रस गुणया झत्तित्व ही 
श्राम्मामे नहीं है । तेरे भात्मावा तो शांत रस है, भनादुन रस है, भतीदिय 
रत है। यद्द तेश रस तुरपे है । बद्ध तेरा रस जड़में वहीं मी नहीं है, भीर 
जड़या रक्त थुण ठुममें नहीं है | 

यहों प्रपमोक्तिमें भझामाकों पुदूगल द्रापसे भलग किया है, क्षीर 
अब द्वितीयोक्तिमें पुदूशलके गुणोमे अलग करते हैं । 

पुदूगल द्वब्यक उमस्त गरुणोंसे मी मिन्न द्ोनेत्रे कारए आत्मा स्वय 
मी रस गुणा नहीं है, भर्पाव्‌ अरस है । 

पुदूगल द्वब्पके मितने गुण हैं उन सबसे आत्मा मिन्न है | धुदूगक्ष 
के भनम्त गुण पुदूगलमें है | बस्तुल, प्रमेपय, झगरुलघु३, अस्तिष्ष, नात्ति 
ल, दग्यल, बण, गध, रस, स्पश, इत्यादि पुदूगलके अत तगुण पुदूगलमें हैं । 
ऐसे पुद्गल द्वायके गु्णोसे झर्मा मिन्न दे । जैसे पुदूगल, पुदूगलक रस गुणा 
में परियामित हुआ है, वैसे रस गुण रूपसे भात्मा परिणमित नहींदुभा है, 
इसख्चिये भात्मा अर्स है | कि 

विविध प्रकारके ब्यजनोंडा उपत्ोग धग्मे रुक जो २०बछ> जा के 
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बह रस आात्माका नहीं कि'तु जड़फा है, लेफ़िन मूढ़ कमा उसे अपना रस 
मानता है | वास्तयमें तो चात्मा उस रसरो जानता है, इसके अतिरिक्त भातमा 
में ज्ड़का बुछ्ु नहीं है। में रम नहीं, रि तु मात्र ज्ञाता हूँ ऐसा ज्ञान किया 
सो रसमें जो राग आता था उस शगसे अशल अलग दो गया, जीर रसका 
मात्र साक्षी रद्ध गया । मै रस नहीं हूँ एस श्रद्धा और ज्ञान घरके स्पिर होने 
पर शादुलता दूर हो जाती है, सो चारित्र है। इसप्रकार झात्मा ने तो पर 
रूप है, ओर न परके गुण रूप भी है| 
अब तुतीयोक्तिमें क्दते हैं कि परमायसे पुदूगल द्वव्यकरा खामित्व मी 
उसके नहीं है, इसलिये द्रव्ये|द्रियके आलम्बनसे मी रसको नहीं चखता, इस 
लिये बह झश्स है | 
ले भगयान आत्मा इस जिह्दा ईद्वियके द्वारा मी रसको नहीं चलता 
क्योंकि आत्मा जिद्वाफा स्वामी नहीं है उसका खामी तो जड़ है, बह जीम 
श्रास्माके हिलाये नहीं दििलती । यदि यद्द भार्माक्रे दिलाये ह्विलती हो तो कमी 
कमी मग्ते समय बोलनेकी उत्कठ इच्छा द्ोते हुए मी भर मीतर आत्माके रहते 
हुए मी जिह्नाका अप्रभाग तक क्‍यों नहीं द्विलता ओर वह क्यों नहीं बोल 
पाता ? ताथय यह है क्रि जीमका हिलाना भात्माके वशकी बात नहीं. है। 
आश्मा उसका खामी नहीं है । वद जड़के आलबनसे रसफों नहीं चबता 
क्योंकि जीम दिलती है, उसका स्वामित्र जड़का है। पर द्र॒ब्यक्ते द्वारा पर 
द्रव्पका रस लेना ज़िकाल में मी नहीं हो सकता, क्योंकि दोनों द्वब्य खापीन 
हैं | बास्तवमें जड़ इदद्रिय रूप जीम भात्माका स्वरूप नहीं है | बह जडेद्विय 
आत्मा नर्तें है, आत्माफा युरा नहीं है, आत्माकी पर्याय नहीं है। 
भगवान विज्ञानयत है, यह जड़ रसमें प्रतिष्ट नहीं दो जाता, इसलिये 
बह भरस है । 
शिप्यने प्रछा था कि प्रमो | इसमें आत्मा उसे कह्मा जाये ? क्‍योंकि 
जो आत्माका खमाव नहीं है, कितु भय जो विकारी भातर है उ्दें हम भझातमा 
मान रहे हैं तो दिन वैसे दो ? इसलिये स्थायी खमाव क्या है सो बताइये । 
3. जिसे द्वित एना है उसे आत्माता खमाय जानना चाढ़िये । कांच 
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के लाखों टुरेंडोंके बीचमें एक हीथ पड़ा हो दो द्वीरेका इच्छुक ओर परीक्षक 
उनमेंसे हीरेको पद्चिचानकर तप्याल ही उठा लेगा, इसीपग्रशार शरीर इद््धिय मन 
यह सत्र कॉचक्रे टुकड़े हैं ओर इद्वियोंके तिपय मी बाते टुकड़े हैं, और जो 
पुण्य-पापकी दृत्तियोँ होती हैं वे काचके छोटे टुकड़े हैं, तथा मीतर चैताय 
मूर्ति अमृनज््य हीरा है, जिसे उस्त आत्मारूपी हीरेफा महत्व मालूम होगा बह 


परीक्षा करके चैत यमूर्ति हीरेको प्राप्त कर लेगा, ओर उसदा उपयेग उस चित- 
म्यमूर्ति हीरे पर ही जायेगा ओर उसमें लीन दो जाणेगा | 


जो हीरेके मदत को नहीं जानता, जिसे कौच और हीरेका रिविक 
नहीं है, बढ़ कांचकों उठा लेगा | इसीग्रकार चैत-यमूर्ति अमृल्य दीरेकी खबर 
नहीं है, उसे जड़ और चैत यके पृषक्‌ खभात्रय। विवेक न होनेसे बह शुभा- 
शुभ परिणाम को और शरीरकी क्रियाको ही चैत य मान लेगा । जिसे चैत- 
“यरूपी अमूल्य हीत चाहिये द्वो, उसे जड़ और चैत बकरे पृषर्‌ खम्ायया विवेक 
करना पंढेगा । उसके बिना चैतायरूपी अमू-य हीग नहीं मिलगा | 

आत्माके साय जो शरीर, मन, ओर वाणी है वह सब्र संयोगी बर्तु 
है, नाशयान है, स्री, पुत्र कुठुग्य आदि सत्र बाह्य याहतुएँ हैं जो कि माशवान 
हैं, वे सव बाह्य बस्तुएँं चली जती हैं ओर ममता रद्द जाती है । और जो 
भीतर पुण्य पापके माव होते हैं वे मी सब बटल जाने हैं, इसलिये वे भी 
चणिक, नाशगन हैं। यद सब सगोगी वस्तुएँ चछाणिक हैं | जितने काल 
आत्मा रहता है, उनने काल बड़ सयोगी वस्तु नर्ीं रद्ती | आत्मा उससे प्र्षफ्‌ 
तल क्या है, उसकी श्रद्धा और परिचयक्ते विना एकाग्रता नहीं द्ोती। 

यदि कोई उह़े कि दम मात्र शुम परिणाम किया करें, ओर पाप 
मार ने करें तो क्या द्वानि है ? कितु एसा नहीं हो सऊता, पुण्य परिणाम 
सदा एकरूप नहीं रद्दते, पुण्य को बदल यर आत्माके खमाय को ने समझे 
तो पाप परिणाम अब्रश्य दोते हैं, अनादिकालीन मूढ़ताके कारण ससारकी 
आवश्यक्ता मालूम द्वोती है, इसलिये अज्ञानी जीत सप्तारवी बेगार क्या कस्ता 
है । जिसे जिसवी आपउर्यक्ता प्रतीत होती है, उह्ोँ उसका यार्य काम क्ये 
बिना नहीं रइता | आत्मावी आावश्यक्षा प्रतीत दो तो वहाँ बीये काम किये 
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बिना नहीं रहेगा | जिसे आत्माता हित करना हो उसे कहाँ इृष्टि रखना 
चादिये ? उसे च्णिक परसे दृष्टि दृटाऊर स्थायीयर दृष्टि करनी चाहिये, अर्पाति 
परिषूर्ग द्रव्य पर दृष्टि एबनी चाहियें। पूर्ण खूमाय पर इध्टि डाले बिना 
पूर्णता प्रगट नहीं होगी, और मोकुमागैक्मा प्रारम्भ मी नहीं दोगा। अपने 
घरकी देख | अपने स्वरूप की जाने बिना नित्य छुव प्रगट नहीं डोगा, और 
झनित्य पर दृष्टि रखने से नित्य छुख प्रगट नहीं होगा । 

यदि छणमरमभें पुण्य और दछाणमभरमें पापके बदलते हुए भातेंके 
भरोसे सुख लेना चाहेगा तो नहीं मिलेगा | जो स्व॒मात्र कमी बदलता नहीं 
है, उसके भरोसे छुख मिलेगा | 

सायकालमें म“या खिनती है, और सुद्वायनी प्रभा दिखाई देती है, उस 
समय ऐसा लगता है कि मार्नों पृष्वी ने चुनरी भेढ़ रखी है | जब त्रह॒ प्रमा 
अपने मुकान पर एड्ती है तब मूढ़ पुरुषक्ती इष्टि उधर जाती है, और बद्द 
मानता है कि-यह प्रभा सदा बनी रहेगी | कितु है शज्ञानी मानय | यह प्रमा 
कमी कुछ ही छंणोंमें चली जायेगी, यद मनोहर रग बुछ ही छणमें नष्ट हो 
जायेगे, यद् प्रमा चाणिर है, नाशवान है, इस पर दृष्टि जमा कर यदि छुख 
छेना चाहे तो थद्द सुखी नहीं होता । 

पुषपके करण सुदर स्री मिली हो, दो-चार अच्छे बालक हों, कोर 
शरीरकी कुछु सुदर चमड़ी मिली दो तथा ऐसी ही स्तारिक अनुकूलताएँ 
मिक्ष गई हों तो श्रज्ञानी जीव उसमें छुव मान चेठता है । किन्तु यरि उस 
घुदर चमड़ी को जरा शरीर परसे उतार कर देखे तो पता झगे कि मीतर 
क्‍या भरा हुआ है | रक्त मौससे भदा हुआ यह पुतला है, इसमें जो सुख मा- 
नता है वह मूठ है| रुपया, पैसा, त्री इत्यादि अमुकूलताओंमें छुष मान 
बैठा है, कितु वे सब चाणिक हैं | उन परसे इृष्टिफे विषय को दृटाकर उसे 
आस्माफी ओर ले जा । १रोमुख इृष्टियों दटा कर स्तोमुख कर | 

+.. सम्पकद्टिया विषय आत्मोमुख दोोता हुआ स्पायी है, उसकी दृष्टि 

प्रत-शाश्वत पर द्वोती है, पुण्य, पाप, राग, द्वेप, शरीर, मन, वाणी पर नहीं 
द्ोती, मात्र एक शाखत्‌ टबोश्की्ण मगगन आत्मा पर द्वी उसकी दृष्टि द्वोती 
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है] सध्याकी लाजिमा छणिक है, उस पर जानेबली इट्टि मी छणिक है, 
इसलिये राग देप रहित, सद्दा स्थायी अविचल वस्तु आत्मा पर दृष्टि कर। उद्त 
आम द्रव्यका कमी नाश नहीं होता | मगवान आमा पर राग-देपकी लाहिमा 
मय संघ्याया रग पड़ा हुआ है, वह सदा नहीं रहगा।। झड़ञानी जीव रागकी 
सालिमा पर दृष्टि रखपर झुख लेना चाहता है, कितु बह स्थायी नहीं है, हस- 
लिये मुख नहीं मिलता । अनित्यत्रे मरोसे छुग्व नहीं हो सकता, उसके जानेसे 
दुख द्वोगा | परत्तु नियके मरेसे दुख नहीं किन्तु छुखे दोगा। 

आगे सांत्ारिक घर पर जब संयाफालीन लालिमाती प्रमा पड़ती 
है तब ठसे देखरर कितना प्रध्नन्न ह जाता है ? कितु माई | भपने मिम 
घरमें तो देख कि आत्मा क्या है, भर उसकी गितनी छुदर शोमा है, जो 
कि सदा स्थायी दे । 

परमाणुमें ब, गंध, रस, स्पर्श यद्ष चार गुण मुएय हैं, इनक अ्ति- 
रिक्त भय झन त गुए मी परमाणु विधमान हैं । पुदूगलका रस आप्मामें नहीं 
है, भाष्मामें शांतरस है, आरमा विकार पलुप्रित रससे रहित आनंद रस 
युक्त है। 

यद्द जिद्ठा भजीज है, परमार्थमे इस जड़े द्विय मिद्वाका स्व'मिव भी 
झरमा के नहीं है, आत्मा जीमके द्वाग भयवरा जीमके भालग्वनसे रसरो नहीं 
चखना । जिद्वाकी जो ऊँची नीची झा द्वोती है सो वह जीमपी है। 
जिह्कके अग्रमागवों चलाना आत्माऊ यश की वात नहीं है उितु बढ जिद्ठा 
से ही चलता है। जीमकी अवस्था जीमसे ही बदलती है, भागा उससे सर्यषा 
मिन्न चिदान'द झआानदरससे परिपूर्ण है। पुदूगल द्वापका स्वामित्र भात्माके 
नहीं है, इसलिये थह्द परमार्थपे दब्यो द्वयके भालम्बन द्वारा रसको नहीं चाबता] 
यहाँ प्रथ्म क्िमें पुदूगल द्वम्यसे झात्माकों अलग प्रिया और इ्वितीयोक्षिमें पुदू 
गले गुणसे अनग क्रिया, तथा तृतीयोक्ियें पुदूगलषी पर्यायसे मी आत्मा 
यो झलग कर दिया है । 

यदिश्ात्मा जिद्ाके द्वारा सससो चव सकता हो तो जब बुखार आता है, 

ओर जीम विगड़ जाती दै-जीमके परम/णु एसे दो जाते हैं कि ठहें रसमें मि- 
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ठास नहीं लगती तब रसाखादनवी इच्चा दोते हुए मी कोई रस अष्दा नहीं 
लगता । जीम अनात परमाणुओोफा एक पिंड है, उसकी प्रतिष्तण जो अव- 
स्था दोती है, यद् स्वत थ होती है, तातय यह है कि आत्मा जिद्दातीदय 
के द्वारा रस नहीं चखता । परमाणुक्री प्रतिक्षण जो अवस्था द्वोती है, यद् 
परमाणुक्रे आधारसे होती है. आमाके आधास्से नहीं होती। और परमाणु 
की धव्रस्थाके आधारसे आमा रस नहीं चखता | 

आर्माकों खाना-पीना और बोलना श्ाता है, ऐसी मायता ज्ञान 
है, मुढ़ता है । 

जीभ पर वस्तु है, वह झात्मा नहीं है, वह झत्माऊे रखे नहीं गह 
सकती जब्र द्वापमें झाम लेरर मुँदमें देता है, और उसे चूमता है, तब तो 
रसास्याद झाता है, उसमें एमा तबलीन हो जाता है, कि मार्नों खर्का सुत 
उतर झाया हो ! कितु प्रभो | तेरा रस तुम ही में है) तेग रस आम 
से था जीममें से नहीं आता तू तो मात्र अपने रागका वेदन बार्ता है, जड़का 
वेदन कोई नहीं कर सकता । तू रसरो नहीं चखता कि तु तुमे रसका स्वरूप 
ज्ञानसे ज्ञात होता है। उसमें जो यह मानता है ऊि मैंने इस जीमसे गत चणा 
है, पद्द पशंचीन दृष्टिचाला मूढ़ मिध्यात्वी है । पदि वास्तविक दृष्टिमे देखा जाये 
तो आत्मा द्वव्येद्धियके आलम्बन द्वारा रस नहीं चागबता, इसलिये आत्मा अप्स 
है | अत्र यहाँ चतुर्योक्ति कही जाती है । 

अपने खभावकी इश्से देखा जाये तो छ्यायोपशमिक्र भावत्रा भी 
अभाष दोनेसे वह भावेद्धिके आलखनसे मी ससको नहीं चलता, इसलिये 
अरस है।। ४ 

यह चतुर्षोक्ति तृतीयोक्तिते भधिंक सूदम है। आक्षामें जड़े।द्वियक्ी 
नास्ति है, इंसलिये जड़े द्वयको अलग वर दिया है। अब भावें द्वयको भी 
आत्माे अलग कद्दते हैं | रसरो जाननेका यतेमान क्ष'्तक्ना विकास, रसको 
जाननेकी वतमान ज्ञाननी शक्ति, उस समय रस्म वतैमान अट्कने वाला ज्ञान; 
एक ही रसकी ओर जानेवाला नो ज्ञान है, यह क्ञायोपशमिक ज्ञान है,-उसका 
मी आत्मार्मे पस्मार्थ इश्टिसे अमाय है, क्योंकि झात्माका परिपूर्ण ज्ञान स्वरूप दे, 


छीवाजादाधिकार ग्राथा ४८६ [२१९ 


उत्त खमाववी इष्टिमे देखा जाये तो अज्प ज्ञानवा उसमें अभाव है। सैताय 
अत्मा उस पूर्ण ज्ञानी मूर्ति हे, इसलिये अप्ूण ज्ञान उसका खमाव नहीं है | 
आत्माको स्थायी खमायवी दृष्टिमे दग्वा जाये तो क्या एक मात रप्त 
को ही जाननेका उसका स्यमाय्र है ? नहीं, सववो एक एकसाथ जाननेफा ठस- 
का खमाय है | परतु अपुण मानक कारण रागमें अटकनेयाला ज्ञाब, रूपको 
जानते समय रूपको ही जानता है ओर गधों जानते समय गधऱों ही जानता 
है, इसीप्रकार पांचों इद्रियोंवों लेजर खड खड जानता है। जिस समय जिसे 
जाननेकी झोर उसमुख्य हो, उसे जान सो बह वान क्ायोपशमिक है अपू्ण है । 
थदि स्वभावकी इश्टिसे दवा जाये तो आमार्म उसत। अमाव है, मात्र भात्मावा 
स्वमाव ले तो उसमें क्ञायोपशमिर-अपूर्ण ज्ञानका अभाव है, क्योंकि आत्मा परि 
पूर्ण स्वभावकी मूर्ति है, अरूपी ज्ञानवी प्रतिमा है, ओर सम्पूर्ण ज्ञानशकिसे मग्पू 
है। उस परियूण शक्तित्री इ्टिसे देखा जाये तो उसमें शल्य शक्तिया अभाव है | 
ज्ञायोपशमिक ज्ञान खड ग्बड नान है, उसमे जिस समय निम्त 
इरद्रयवी ओर जानना चाहे, उस समय बह मात्र एक ही इकद्धियक्रे विषय 
वो जान सकता है | कानसे शब्द छुनाई दता है, जि तु स्वाद नहीं आता, 
इसीप्रकार ऑवकी ओर लक्ष करे तो रूप ज्ञात होता है, कितु आखसे छुगघध 
नहीं शमी, इसीप्रकार रसबो जाननके लिये जीमकी ओर लक्ष बरे तो स्वाद 
मालूम द्वोता है, जि'तु उससे सुना नहीं जा सकता, इसीप्रकार सुगंध जानने 


के लिये नाऊबी ओर लक्ष करे तो उससे गध ज्ञात द्वोती है, कितु उससे 
0 55 
रसास्वाद नहीं जाना जाता, इसीप्रवार ठडा-गर्म स्वृशे जाननेके किये स्पर्श द्रय 


की भोर लक्ष बरे तो उसके द्वारा टयडा, गम ब्ादि स्पशी मालूम होता है, 
परतु स्पर्तो द्वयक द्वारा देखा नहीं जाता, तातपय यह है. कि एक इद्वियसे 
दूसरी ई द्वियका कार्य नहीं होता, ध्तायोपशमिकर ज्ञान उन इद्ियोंक्ि द्वारा ऋमश 
खड़ खड जानता है, इसलिये वह खड़युक्त ज्ञान आमाया स्रमाव नरीं कु 
अग्पड ज्ञान आत्माका स्व्रमाव दे | समस्त इद्ियोंका ज्ञान आत्मामें है, क्चतु 
इद्रियोँ। तो अपने अपने रिपयका ही कार्य काती हैं । 

सन्‍में जो अदश्युद्धता झा जत्ती है, वह उसका झपना स्वभाव नहीं 
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है, ऊितु उसमें ताविका मिश्रण द्ोगया इसलिये ऐसे पर सयोगके कारण उसमें 
हीनता आरा गई है, इसीप्रकार आत्मार्मे जो भप्रू्े ज्ञान दिखाई देता है, सो पद 
अपना निजका खमात्र नहीं है, कझितु पर की ओर इष्टि करे खय अठक रहा 
है, इसलिये उसवी वर्तमान पर्याय हीन दो गई है। यदि सोनेमें से तविकी 
इष्टि भलग बरली जाये तो सोना स्रमावसे सौ टची-शुद्ध ही है । इसीप्रकार 
झात्ममेंसे परसयोगी इृष्टिको निकाल दिया जाये तो बह्द स्ममावसे परिपूर्ण ही दे। 

चैतय झातमाका रसवो ही मात्र जाननेका त्वमाव नहीं है, किन्तु 
झखडको जाननेका उसझा स्वभाव है, एक समयरमें तीनकाल और तीनलोकको 
जाननेशा उसका परिपृणे स्वमाव है, उसमें मात्र रसको ही जानमेमें अटक 
जाना सो राग दे। अखणडक्ो जाननेका झात्माका स्रभाव है, पैसी भ्रखड दृष्टि 
से देखे तो बणडयुक्त, अपूण और एक पिषयरमें अटयनेत्राला ज्ञान, ओर ऐसा 
विकास अपर उतना ही विकास झात्माका स्वभाव नहीं है | 

चैत-य ज्ञानज्योति भात्मा अखणड गुणोंका पिंड है। ऐसे स््रमावकी 
प्रतीतिक्रे बिता मात्र एक ही गिपयत्रो-रसकों ही जाननेमें अटक जाता है, सो 
यह उसका भज्ञान है | जब किसी पजाको बुनाना द्वो या उससे काम दो, तो 
बड़ी बड़ी पदपरियाँ लगाऊर उसे बुलाया जाता है, तब वहीं सुनवाई द्वोती है, 
सामा य शब्दोंवे घुताने पर काम नहीं बनता, इसीप्रकार यदि भगवान भाद्मा 
को अपूर्ण ज्ञान बाला मानोगे तो वह उत्तर नहीं देगा, शाति प्रगट नहीं होगी, 
धर्म नहीं होगा भेस्ता स्वरूप हो वैसा ही जाने तो आत्माकी निर्मल पर्याय 
प्रगठ हो । पद्द श्रात्माके गीन तो सच्चे हैं और राजाके गीत मिस्या हैं, इस चतु- 
चॉकिमें मीतरकी बात कही है | यदि भ्राष्माकों मात्र एक एक इद्वियके विषयको 
जानने जितना माना जाये तो बढ दुखी होनेका उपाय है| 

बास्ततमें ॥त यद्द है कि जगत सच्चे तत्वका अम्थास ही नहीं है [० 
दूम्ा सब्र कुद अम्प से फ्रिप' शिततु उसमें माउ छिलके ही कूटता रहा | इस 
अम्यासमे बड़ी बड़ी परक्ष॒ 3 देशर बड़ी बड़ी पदवियों लगा लीं कि तु बह कहीं 
वर्तमान पुरुषाथक्रा फल नहीं है। पूर्व भमें आमप्रतीतिके विना ही बुद्ध राग 
द्वेष कम किया था इसलिये ज्ञानाव॒णीय कर्मका कम बंध हुझा, और इसलिये 
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ज्ञानावरणीय कर्ममा कम बाघ हुथा, और इसलिये बर्तमानमें ज्ञानया कुछ 
विकास दिखाई देता है, और पूपभव्मे बुछु पुण्यद घ क्या था, इसलिये यर्त- 
मानमे कुछ पुएयका उदय दिखाई देता है, रुपया पैत्ता मिलना वर्तमान पुरु 
पार्थका फल नहीं है । जिप्तप्रकार रुपया-सैसा मिलनेकरा उत्य होता है उसी 
प्रकार विशृज्षय उठता है। रुपया पैसा प्राप्त करनेया राग विद्यमान है इसलिये 
जिस प्रयाए्का उदय हो, उस प्रवारदा विवज्य झाये रिना नहीं रहता । कर्म 
विवल्प नहीं कग देना, परन्तु खय घातिया कर्मक्े उत्यके योगमें, भर्पात्‌ 
रुपया पैसा प्राप्त करनेके रागमें विधमान है, इसलिये पुणएयगापके उदयानुसार 
पर आता है, इसलिये रुपया पैसा मिलना कहीं बतमान पुरुषार्थका फल 
नहीं है | 
आत्माके धर्मका प्रगट वरना वर्तमान पुरुषार्थसे होता है, अपर 

ज्ञान क्षोर झपुतर स्पिरता मी वर्तमान पुरुषार्थसे होती है | 

एकेद्िय जीयके मात्र शरीर ही है, जिद्वा भादि नहीं है । वे तलपों 
नहीं सममे इसलिये शक्ति द्वार गये हैं, इसीलिये मात्र एक ही इन्द्रिय मिली दे 
दूसरी सब इद्रियों द्वार गये हैं। उन बेचारोंक्रो रस चसनेफी मी शक्ति नहीं 
रही | और यद्द सत्र जो मनुष्य हुए हैं उद्दे पाँचों शी द्रयोंका विकास प्राप्त 
इुच्चा है, तो वे एक एक इद्धियके विषयमें ही अटक रहे हैं, यह उनका 
अगान है। 

मगवाम झात्मा अत्पते हुये ज्ञानमें भटक जाये इतना नहीं है, विन्तु 
बद्द तो विशाल खमावयाला है । वरतु परसे निशाली है । जो वस्तु परसे निगली 
दोगी है वह कम्बणद होती है, उसकी शात्र शक्ति मी परिपूर्ण होती है । जब 
केवलज्ञान पर्याय प्रगट होती है, तय परिपूर्ण द्वो सो बात नहीं है, वितु भात्मा 
की ज्ञान शक्ति बर्नमानमें ही परिषूण है । परिपूर्ण पर जो इष्टि है सो सम्यकू 
दृष्टि है। अप्रूगे पर्यायत्री नास्ति ओर पूर्ण स्वमावक्री अस्तिमय स्वमातवी इृष्टि 
सम्पकू इृष्टि है | स्वमाव परिपूर्ण मरा इचआ है । सम्यवृदृष्टियी अल्प विकास 
पर दृष्टि नहीं होती, क्ितु (रण खमात्र पर होती है, इसलिये वह रससे मिन्न 
अरस आमाका अनुमत्र करता है | 
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अपूर्ण पययियों मानना, ओर पूर्ण स्वभादयों न मानना सो, ऐसी 
दृष्टि मिथ्या इष्टि है। हीरेफ़ा मितना मून्य होता है, उतना मूल्य स्वीकार ने 
करे तो हीरा नहीं मिलता । इसीप्रकार चैत-यरूपी होग साथ प्रूणे स्वभावसे मरा 
हुआ है, यदि उसे आएूर्ण पर्याय बाला माने तो पूरी पर्याय प्रगट नहीं छोगी, 
मोछमार भी प्रगट फहीं होगा | यदि पूर्ण स्वमाववी इष्टि करे तो उसीसे 
मोमार्ग और पूर्ण पर्याय प्रगट होगी । 

जिसे आश्माकी रुचि नहीं है, उसे इस बातके सुननेमें रस नहीं 
आता | कितु यदि थम कोई बहुमूल्य पस्तु आई हो या गददना इत्यादि झाया 
दो तो घरके समी खस्री पुतदि तत्सस्वाची बानझो रस पूपक छुनते हैं, किततु 
जद भरात्माकी बात सुनाई जाती है, वह्दाँ उकताइट ञ्रा जाती है | 

यहाँ। आचाय्यलेर यदद बता रहे हैं वि अएमाका दित विस प्रकार दो 
सकता है | ये स्परवा ययार्थ विवेक बतावर झ्रात्माक्ता हित बतला रहे हैं | 
जिसे छुतकर सुयोग्य जीय कते हैं कि झद्दा ! एसी बात तो कमी मी नहीं 
छुनी थी | आत्मा परसे मिन्न वस्तु है, अखगड वस्तु है, यथपि विकास फम है 
तथापि स्पमायसे पू्णे है | यद्व अपूप बात है । 

जैसे लेडी पीपलके चैंसठ पुठ ऐोने पर जो 'चरपराइट प्रगद होती 
है, बह चरपराद्रट वरतमानमें मरी हुई है,-ऐसा ज्ञान पदलेत। लेनेके बाद उस 
लेंडी पीपलयो घोटने लगता दे तो ठसमेंसे चौसठ पुटी चरपराद्वट प्रगठ होती 
है । इसी प्रजार मगवान चेत य मूर्ति आत्मा वर्तमान छाणमें ही परिपूर्ण समाव 
से मश हुआ है, ऐसी दृष्टि और ज्ञान करनेके बाद घोंटने लग जाये, अर्थात 
आत्मा एकाग्रता करने खगे तो उसमेंसे केबलज्ञान पर्याय प्रगठ द्ोनी है । 

परतु यदि परिषणे स्वभावकी प्रतीति न करे और पद्चले कुछ राग 
द्वेष मद विया था जिसमे छ्ञानका शुद्ध विकास हुआ, उतना ही थात्माफो 
शान ले अर्थात्‌ उस पर्याय जितना ही आत्माकों मान ले तो पूर्ण पर्याय प्रगठ 
नहीं होगी-केवलक्ञान प्रगठ नहीं होगा । हे 

जो सदस्र पुटी भन्नक भस्म है, उममें सहस्न पुट छोनेकी शक्ति वर्त 
मानमें ही है, उसमें हजार पुट होनेका स्पभाय वेधोंके ध्यानमें पहलेसे ही द्ोता 
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है | इसीप्रकार आारमार्मे एक एक इद्धियसोे जानने मातका स्वमात्र नहीं, कितु 
तीनवाल भौर तीनलोफको सबको जाननेया स्वभाय बर्तमानमें ही भरा हुआ 
है, उसमें एकाग्र दो जाऊँ तो पूर्ण स्वमाव प्रगठ हो एसा ज्ञान पहलेसे ही फरे 
वो झ्ाममामें स्थिर हो, और वेवलज्ञान पर्याय प्रगठ दो जाये । यह चतुर्पोक्त 
है | अब पमञ्चमोक्ति निम्नप्रजार है । 

समस्त विषयोंके विशेषेर्भि साधारण-- एक ही सवेदन परिणाम रूप 
उप्तका स्वभाव द्वोनेसे केवल एक रसवेदनपरिणामफों प्राप्त करके ससको नहीं 
चंखता, इसलिये अरस है | 

यहाँ समस्त पर अधिक भार दिया गया है) समस्त अ्कारके ग्रिपर्यों 
को एक ही साथ जाने तो मी उसका एक ही प्रकारका स्वभाव और एक ही 
प्रकारया आनन्द दोनेसे रसको नहीं चखता | 

लोकालोकमे जितने पदार्थ हैं, उन समी भातोंओो-उन समस्त प्रकारों 
को एक ही साथ जान ले ऐसा उसका स्वरमार है| समस्त विपयोको जानकर 
कहीं रुक जाये या खषड हो जाये, एसा उसका स्पमाय नहीं है | उन सबयों 
जानते हुए बह जड़रसरूप या रागरसरूप नहीं होता,कि-तु अपने स्वभायकी शक्ति 
के झानादका वेदन करता है। यह वेदन एक ही प्रशारका होनेसे और उस 
झतीन्द्रिय रसका अतुभय उसका स्वभाय होनेसे वह जड़त रसको नहीं चखता, 
ग़गके रसका अनुमव नद्दीं करता | 

झात्माते अनःत गुणोंवों जानते हुए जिस शातरस झोर भानन्दरस 
का भमुमय करता है बह आनद एक ही प्रकार का द्वोता है, उसमें दो प्रकार 
नहीं द्वोते या अनेकाब नद्ां द्वोठा, उसमे गगवा अनुभव नहीं होता | 

मंगबान झात्मा एक रसका ही ज्ञान करनेकी शक्तिवाला नहीं है, 
या मात्र एक एक इद्वियक्रे रिपयका ज्ञान करनेकी शक्तिवाला नहीं है, कितु 
लोकालोक्के जितने पदार्थ हैं, उन सब्रके भावोंऱों एक ही साथ जाननेकी 
शक्तियाला है । आात्मामें श्रन त गुणोंको एक्ही साथ जाननेकी शक्ति 
है। बह समस्त मावोंको जानकर झादुलता रहित एक ही प्रवारके अतीदधिय 
आब'दका याद लेता है, एसा उसका स्वभाव है | वह मात्र रस सम्बधी राग 
का ही अनुमय करके रसको नहीं चखता परतु मगवान आत्मा तो अपने स्व 
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भावका एक ही प्रकारका अनुभव्न करनेवाला नित्यानद प्रमु है । 

जात्मा मात्र रसका ही ज्ञान क्रनेवाला नहीं है, कितु त्रिकानकी 
बस्‍्तुओोंको जाननेत्वाला है | 

समस्त वस्तुओंफों जाननेका स्वभाव टोने पर भी, सत्रको जानते हुए 
मी झातमा अपने एक ही प्रकारके अनुभवका वेदन करता है वह खड़रूप होकर 
परका वेदन नहीं करता | 

विविध ब्यजर्नोके रसका राग बश्के, उमके वेदनमें झटफ जाये इतना 
ही धात्मा नहीं है, कितु आत्माफा अनुभव तो एक ही ग्रकारका है, वह नित्या 
नाद प्रभु स्ममाव रसमें एक ही प्रकारते रुफता है, बह समस्त विषयोंमें वीं 
मी नहीं रुकता, या खड नहीं दोता | 

शात्माका खमाय ऐसा नहीं है कि वह मन, वाणी, रूप और रसका 
ज्ञान करके उसीका वेदन करे। में एक अखणड, पूर्ण समस्त पदार्थोंकों एक ही 
साथ जानने याला हूँ । अपूण अवस्था होने पर भी स्वरमावसे पूर्ण हूँ, ऐसा ज्ञान 
करना सो उसका नाम सा ज्ञान है। अप्ूर्ग अवस्पाके समय पूर्ण हूँ ऐसी 
दृष्टि कना सो सच्ची दृष्टि है। पूर्ण दोनेके बाद प्रूणेकों मानना कह्दों दा? 
इसलिये पूर्णकी श्रद्धा तो पहले से ही होती दै । 

सर्वपा अज्ञान शिष्य ने पूड़ा था, उसे यद्द बात समझाई जा रही है, 
जानकार--सममे हुए को नहीं। यह बात सममनेके लिये पुरुषार्थ चाद्दिये। 
यदि समझमेंगें कुछ समय क्षण जाये तो आछहुलाइट लग जाती है, कि'तु 
कमाईमें वर्षोंके वर्ष फेसे निकाल देता है। बह कड्ड सझता है कि-यद्द तो 
भूषण लगती है इसलिये करना पड़ता है, कितु इसीप्रका' आत्माकी भी भूख 
लगना चाहिये, वास्तविक जिज्ञासा जागृत दृ'्नी चादिये तो खरूप समझें 
आये बिना नहीं रहेगा | न तो समझना है, और न उसके लिये परिश्रम करना 
है, तो क्या धर्म जिसी इक्त पर लटक रद्दा है, कि उसे तोड़कर ले लेगा ! 
खरूप को पहिचाने बिना तीमक्ाा और तीनलोकमें मी धर्म होनेगाला नहीं 
है | यह पचमोक्ति हुई। भत्र पष्ठोक्ति कद्धते हैं । 

आध्मा को समस्त ज्ञेयोका ज्ञान दोता है, रितु शेय-ज्ञायक तादात्म्य 
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का निषेष द्वोनेप्ते ससफे ज्ञानरूप परिणमित होने पर मी खय रसरूप परिणमित 
नहीं होता, इसलिये अरस दे । यों छुट्ट प्रकारसे रसके शिपिघसे बद अश्स है। 

रस क्षय है, थामा शायक है | (सके जिद्बा पर स्पश फरनेसे रसका 
ज्वान होता है, रितु उस रसके श्ञानरूपमें, शानकी झगस्था द्ोने पर मी खब 
रसरूप परिणएमित नहीं दोता। 

आत्मा ज्ञायक है ओर शरीर, मन, बाणी, राग, द्वेप इत्यादि ज्षेय हैं | 
श्ायक और क्षय दोनों प्रिक्राल मिन्न हैं | शरीरके कारण शरीर और आत्माके 
कारण आप है, दोनों अपने भपने दारणसे है । वे दोनों कमी मी एफ्रूप 
नहीं दोते सबकी क्रिया खत, दे। जड़की क्रिया जड़म॑ भोर झारमाफी क्रिया भात्मा 
में द्ोती है | इप्तप्रसार दोनों द्वय एपक होने पर भी एकक्षेग्मे एकन्नित हैं, 
भर्पात्‌ दोनों एक दी स्थान पर मिलकर रद्द रहे हैं, तपापि दोनों एक्मेक नहीं 
हो जाते, दोनोंके तादाश्प्प संध्या निषेध है । यदि दोनों एफ़रूप दो जाये 
तो झामा जड़ हो जाये | यदि भात्मा ओर चड्ढ दोनों एक द्वोते दो तो 
झानिके जानने पर झात्मा उठष्ण द्वो जाता चाहिये कितु ऐसा नहीं होता | 
झात द्वोने योग्य वस्तु श्ीर ज्ञाता दोनों एक्रूप नहीं दोते | भाषा रसके 
ज्ञानहपमें भर्पात्‌ घयने जानकी अव्रस्पाके रूपमें परिणमित होता दे, तथापि 
बह रसरूप नहीं द्ोता, इसलिये भात्मा अरप्त दे। इसप्रकार भात्मा को परि 
पूगे रस्त रहित जानना औोर उसमें स्पिर द्वोना ही द्वितका उपाय है | 

बर्णे, रख, गाघ, स्परशी, झाकार इत्यादि शरीरका खमाव-धर्म है। 
जो जड़का खमाव है सो जड़का धर्म है, भोर जो झात्माया खमाव दै सो 
श्त्माका धर्म है। “बत्यु सद्दायों धम्मो” भर्पात्‌ बह्तुका खभात्र धर्म है। 
आएगा श्रौर जड़ दोनों वस्‍्षतु हैं, इसलिये दोनोंका अपना भपना ख़माव, अपना 
अपना धर्म है। जैसे गुड़रा स्पमात मीठापन है, उसीप्रकार भामारा स्वभाव 
ज्ञान, दशन, चारित्र दे, ओर जड़का स्वभाव वे, रस, गंध, स्पशी है। था 
ज्ाका धर्म आत्म के साथ सम्बब रुवता है, यह मन, वाणी, देदके साथ संबंध 
नहीं रखता | जैसे पीतलब टिव्वमें गुइ् रखा दो तो बद दोनों शल्ग अलग 
बलतुएँ हैं, इसीप्रयार शरीरमें चेत यहूपी आत्मा विद्यमान है | शरीर ओर 
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आग दोनों प्रपक्त वस्तुएँ हैं | 

दुर्गतिमें जानेसे अपया अधर्ममें गिरनेसे आरा को जो धारण क 
रखे ( बचा सवे ) सो धर्म है। जितने शागद्वेप भज्ञान आदिके मात द्ोते हैं, 
वे सत्र दुर्गति-अधर्म हैं, उनमें गिरनेमे आत्मादों रोके सो धर्म है| आत्मा 
क्ञानानाद स्त्रभाय है, उपमें स्थिर ने होका पुण्य पापके भावमें लग जाना 
या उसे ठीक मानना ही दुरगति है | वास्तविक दुगति तो यही है, भोर जो 
चार गतिया हैं वे तो उसझा फल हैं। झात्माके स्वभावमें न रहकर पररमें 
रहने का फल चार गतिया हैं । आत्माफे स्वमाव को पद्िचान कर चैतययन 
में युक्त होना ओर पुएय-परापके विकास युक्त न द्वोना सो यही भाद्माका 
धर्म है, भीर उस घर्मफा फल मुक्ति है । 

यपार्थ को सममे बिना अनात मर्यो्में श्रमण किया, भौर यदि भमी 
मी साय को न समझा तो चौरासी जाखका भयत्र चक्कर विश्वप्ान है 
जिस मारसे भमी तक भन-त मव किये, उस मायसे मकर नाश नहीं होगा, 
किन्तु उससे विरुद्ध मार्योसे भगवा नाश द्वोगा । 

जो व्यक्ति रुपया, पैत्ता, ख्री, पुठुग्ब और शरीगदिके आश्रकसे ही 
जीवन मानता दै, बद्द रकातिरक-मिखारी है। चैत"य प्रमु जागती ज्योति है । 
उसे भूलकर जो किसी परके आश्रयसे सुर लेना चाद्ष्ता है, यद भति रक 
है। हे प्रभु | वह रुपया पैसा और कुट्ुम्बादि वहाँ कोई शरण नहीं होगे, 
जहाँ त्‌ आँख बाद होते ही चला जायेगा भीर शुत्ते बिल्‍्ली इत्यादिके रूपमें 
भव घारण करेगा। यदि भात्मपर्म को सममेगा तो वही तुमे शरणरूप द्ोगा, 
इसलिये झात्मपर्म को समझ | 

अरे प्रमु | तू श्रन तकालसे अनात भव घारण का चुका है। द 
अनतब्रार स्वगफे भव घारण कर चुका, ओर अन-तबार नारक पशु तथा 
ममुष्पक्ते मंत्र धारण कर चुका, तथा ऐसे झन-ता त मर्रोंमें ने जाने क्यों और 
कैसे मरण को प्राप्त हुभा | स्वगैमें देवफा शरीर प्राप्त किया और वहाँ सूर्यसे 
मी अधिक तेजस्वी शरीर मिला, क्खि वहाँछे मकर कौए इृत्यारि या मं 
भारण किया । इसप्रकार आत्म प्रतीतिके बिना पुण्य परिणामसे पाप परिणाम, 
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और पाप परिणामसे पुएप परिणाम दोते रहे और द व्यर्थ ही सब भ्रमण 
काता रहा | यदि भव सुखी द्वोना हो तो श्रामधर्म वो समझ और यदि मय 
श्रपण द्वी कर्ता हो तो समी चर्मा स्कतप्न हैं। यद्ध तो जिह हुखी होना 
हो उनके प्रहण वरने योग्य बात है | 

जैसे रस रददितताके हु प्रपार कह गये हैं, उसीप्रशार रूप रहि- 
ततवाे छुट्द प्रकार संक्तेपमें कहे जा रहे हैं । 

(-झात्मा जड़ पुदूगलसे मरिन्न है, खीर क्‍योंकि परदृगतरूपी है, 
इसलिये आर्म। अरूपी है । 

२-सुदृगल के गुणों से मी मिन्न दोने से थामा रूप गुणयुक्त मी 
नहीं है, इसलिये अरूपी है । रूप का झर्य दै रग, जिसके पांच प्रशार है- 
काला, सफेद, लाल, पीला हरा | रग गुण की यह पांच जयस्थाएँ हैं। 
पुदुगल द्वव्य सदा स्थायी पस्तु है, ओर उसमें रंग नामक गुण मी सदा 
रहता है, और उसमें जो रग बदलते हैं बढ उसकी पर्याय है। उप्त पुदूगल 
से भात्मा मिन्न है, इसलिये रूपरदित है। अज्ञानी जीव उस रूप में मोद्धित 
हो जाते हैं | उसे उस्तें राग दो जाता है | जहाँ वह शरीर की सफेद चमड़ी 
देवता है, यद्दां राग दो जाता है, और जद्दों काली चमड़ी दंखता है बह्ों 
तिरस्पार हो जाता है, जद्द७ँ राग दो जाता है वहाँ वह यह मानता है कि 
यह मुझे; अनुकूल है। भनुकून माननेकी गदराइ में एसा समझ लेता दे कि 
वह मेरी सातामें सहायक होगी, ओर सद्वायव ह्वोगी झर्पात्‌ मेरे साथ एवमेक 
हो जायेगी । इसका अर्थ यद्द हुआ कि रूप भोर मै-दोनों एक दो जायेंगे । 
इस अकार झज्ञाना रूप को अच्छा मानते हैं ।व अज्ञानवश यद्द सममते हैं 
कि दम दोनों एक हो जायेंगे । 

रिततु जिसे यह विवेक जागूत हुआ है, कि रूप तो पुदूगल का 
गुण है, मेरा आजा रूप रद्दित है, उसे रूप में रंग और कुरूप में द्वेप नहीं 
ऐता | बह खििकी ज्ञानी अपने भाषा में राग द्वेप नहीं दोने देता और उप 
योग वो सुरक्षित रवता दे | यह किमने वद्दा हे कि सफेद चमड़ी अच्छी 
है, कौर काली चमड़ी अच्छी नहीं दे । ऐसा मेद करने का कौनसा कारण 
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इसलिये अरूपी है । 

क्वयोतशमिरज्ञान अपू्णे अवस्था है, उसके द्वारा जितना जाने उत 
ना ही झात्म स्वभाव नहीं है। आत्मा परिपूर्ण खमाव है, तीवकाल भर तीन 
लोकको जाननेका आत्माफा खभाव है। ऐसा स्वरमा जो न माने ठसकी 
प्रतीतिम सपूर्गे खमाय नहीं भाया इसलिये उसकी प्रतीति सच्ची नहीं है, 
उसका ज्ञान सच्चा नहीं है, उसका तऊ सथा नहीं है, और उसकी स्थिरता 
मी सच्ची नहीं हैं । यति तू आज्राको अपूर्ण अवस्था जितना ही मानेगा तो 
उसमें से पूर्णणाफा उदय नहीं द्वोगा विश्व पूरा मानने पर पूर्णमें से प्रर्णता 
उदित होगी। 

भविन्ध्रियक्रे श्रालम्बनसे रूपको भात्मा देखे इतना ही आत्मा नहीं है | 

आशाका परिपूर्ण खमाव है, ऐसी श्रद्धा ओ! ज्ञान किये बिना उसका तत्तर 
झआसमासे नहीं मिल सकता । 

प्र-झात्मका खमाव जगतके समस्त पदार्थों को अ्च्छे-बुरेका मेद 
किये विना साधाश्णातया सत्रकों समान और एक समयमें जानने का है, एक 
को जानने ओर एक को न जानने का उसका ख्॒भाव नहीं है | रूपको 
जानते समय रूपको ही जानना, और उस रूपके रागका वेदन काना भात्मा 
का स्थभात नहीं है, जितु उसका स्वमाव सबको एक ही साथ ओर एक ही 
समान जानना है, यह अष्छा है, ओर यद्द घुरा है, ऐसा मानकर अटकनेका 
स्वमाव नहीं है, फितु एक समान ही जानने का स्वमाव है | कहीं मी अच्छा 
घुरा मानकर उसमें भटकने का स्त्रमार नहीं है, सबको जानकर अपने स्वरुप 
का अनुभव और उसरा वेदन करना झात्माफा खभाव है, वष्ट रूप स्वरूप 
नहीं दो जाता । 

जब कि सबको एक समान जानता है तब्र फिर अभ्छा-सुग वर्ढों 
रहा । जैसे कोई किसी रानीको देखरर विचार करे कि यह्द रामी पहले कुत्ती 
थी और तब इसवा शरीर सड़ रद्दा था, क्तु अब यह रागीके रुपमे है, 
लेकिन यह मच भांसरा सेवन बरती है, इसलिये अव मरपर नर्कमें जायेगी, 
इसप्रकार यदि तीनों असस्थाओंका सामायतया विचार करे तो राग ने रहे । 
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यदि खयड़ खए्ड जाने तो राग हो सकता है, क्तु अवदतया जानने पर 
उसके फल स्वरूप वीतशगता द्वोती है। समीमें खड़ न करके--मेद न 
करके एक ही प्रकारका सतत ब्वान करे तो उसमें अच्छा बुगपन नहीं भा 
सकता | 

लोग रूप, रस, गध को विषय कहते हैं, फ्ितु वे तो जड़ द्ब्यते 
गुण-पर्याव हैं, विषय नहीं । कितु उस ओर जो सक्ष जाता है, बद् विषय 
है। आम तो ज्ञायक है, यदि उसमें लक्त बरे तो अपना विषय द्वो और जो 
रागका--परका विषय होता है, वह रुक जाये | वस्तु रागक़ा विपत नहीं है, 
बह तो श्ञानमें ज्ञात द्ोने योग्य-ज्ेय है कितु बद्दों राग बरक भटयता है, 
इसलिये उसे विषप कटा जाता है | विषय न तो चेत ये खमावम है और 
न जद़में है | मात्र परकी ओर रागका लद्ष जाना है सो उसे विषय कद्दते 

। 

यस्तुके स्माव वो जान ले तो यहद्द ययार्थतया जाना जा सकता है 
कि जढ़--चैतायका स्वमाय कैसा है । बालक खेलते समय घूलमें पानी मिला 
बर उसके लड्डू बनाते हैं, क्तुन तो वे खानेक॑ फाममें झा समते हैं 
शरीर न उनसे भूछ ही मिट सम्ती है, इसीप्रकार जगत के जीव झपने सलव 
तल वो जाने विना बादरफा चाहे जितना क्रिया कर्म करें कि-तु बाद सब धूल 
में पानी डालकर लड्डू बनाने के समान हैं | बाहरी क्रिया ओर शुभ परिणाम 
झात्माकी भूखों नहीं मिटा सकते मित्तु भाव्म स्म॑रूपको सममनेसे ही भू 
मिट सकती है ओर शाति प्राप्त दो सकती दे | 

६-झ्ायक और ज्षेय ( रूप ) दोनों एक नहीं द्वो जाते | यथपि 
आत्मा रूपयो जानता है, फितु रूपको जानते हुए बह रूप स्परूपमें परि> 
शमित नहीं दोता । 

अब यहों छुद्द प्रऊाग्से गषकी बात बरते हैं -- 

१-गधरूप परमाणु द्रब्यसे आत्मा अलग है, इसलिये अगध है। 

२-गध परमाणुफा गुण हे उस गयणधके शुशरूप आत्मा नहीं हे, 
इसलिये बद अगध है | 


श्ष्४ ] समयसार प्रवचन तौसरा मांग 


३-घाण इन्द्रियसे आप्मा गध को नहीं जानता, इसलिये बह भग 
चहदे। 

३-आ्मा ग धके ज्ञान बस़बर, झपूर्णे ज्ञानवाला नहीं है, इसठिये 
बह आध दै। 

ध-आत्मा गधके भेद न कसके एक ही प्रकारसे ज्ञान कर्ता है, 
एकही प्रकारसे रद्वता है, इसलिये बढ झगघ है। 

६-गध ज्षेय है, उसे जाननेयाला ज्ञान गघरूप नहीं होता, इस 
लिये झात्मा भ्गघ है| 

अब्च यहाँ स्पशकी बात करते हैं -- 

१-सपर पुदूगल द्वयमें है, इसलिये भात्मा पुदूगल द्वायसे अलग 
हदै। 

२-स्पर्श पुदूगल द्वयका गुण है इसलिये आत्मा स्पश गुणसे 
अलग है | 

३ स्पशीद्विय पुदूगल द्वव्यकी पर्याय है, इसलिये आध्मा सपर्शेद्वियसे 
अलग है अत अस्पर्शी है। यहाँ प्रयमोक्तिमें आत्माकों द्वव्यसे झलग किया, 
दूसरमें गुणसे अलग जिया और तीसरेंमें पर्यायसे अलग किया है । 

४-झात्मा का ज्ञानस्रभाव स्पश को जानने मात्रका ही नहीं है, 
इसलिये भात्मा अस्पर्शी है | 

घ-छरीमें अच्छे -बुरेका मेद न करके, सतत एक ही प्रकारका ज्ञान 
करता है इसलिये झात्मा भस्परी है। 

६-स्परी ज्ञेय है, उमे जाननेवाला ज्ञान स्शैरूप नहीं द्ोता, इस 
लिये आत्मा अस्पशी है ] 

स्पशी गुण एक है, उितु उसकी झाठ झवस्थायें हैं--हलका, भारी 
कठोर, नम, रूखा, चिऊना, ठटा, गर्म | स्परी गुण पुदूगलमें सदा रहता है 
ओर उसकी पर्याय बदलती रहती है। अज्ञानी मानता है कि मे स्पशसे 
जानता हूँ, कि तु भाई! जाननेका स्वमाव तो तेशा है, किन्तु जिसका जाननेका 
स्वभाव नहीं है, उस जड़के द्वारा मैं जानता हूँ, यद् मा यता कितनी उल्टी है! 
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जो स्पय ही नहीं जानता बह दूसरे यो केसे बतायेगा ? सेज् भगवान ने 
बद्धा है कि कामा स्परशके द्वारा स्पहदी को नहीं जानता रितु ज्ञानसे जानता 
है। भहाती का आत्मा मी प्रत्येक रजकणसे मिन्र है, इसलिये स्पर्शके द्वारा 
जान ही नहीं सकता । 

कोई यद्दों कद् सफ्ता है कि झाप यह कैसी विचित्र बात कह्द रहे 
हैं * जो हमारे सामने अपनी झौोसे दिवाइ देता है, उसका भी आप निषेष 
बर रहे हैं [कितु भाइ ! यदि आँखमें पीलिया दो जाता हैतो सब पीला ही 
पीला दिखाई देता है, किलतु इससे कहीं उसका देखनी यपार्थ नहीं फद्ला 
सकता | यदि भोंलसानीचेका मांग उँगलीप दवाबर देखें तो दो चद्वमांदिखाइ 
दते हैं, इसलिये दो च द्रमा नहीं माने जा सकते हैं । इसीप्रबार भज्वानीकी 
इष्टिसे दवा गया सच नहीं दो सकता । मोदाका माग जगतकी इृश्टिसे मिन्न 
प्रवारका ही द्ोता है, और तमी बंद मोक्षत्षा सचा मा कहलाता है। जगत 
की दृष्टि और मोछमागयी इृश्मिं कहीं और कमी मेल नहा खा सकता | 

यदि म परवो लेकर हूँ. एसा माने तो यद्द स्त्रीजार नहीं होता कि 
मैं ख को लेकर हूँ, और यरि यद्द रवीयार किया कि मैं ख वो लेबर हूँ तो 
यद्द मी स्वीयार नहीं हो सकता कि में परवों लेकर हूँ । 

ख में और पर में दो जगद्द भस्तित्व स्वीकार नहीं दो सकता कितु 
एक द्वी जाद पर भस्तितर स्वीश्षर किया जायेगा | 

स््शद्रियक्ी जितनी ठडे गम इत्यादिपी अवस्था होती है, धद उसकी 
खतनन्‍्त्र ही है । झात्मा दल्का भारी कठोर नम इस्पादि कुछ मी नहीं है । इस 
प्रमार जिसे परसे मिन्न आत्मावा ज्ञान नहीं है, वह बद्धता है वि इस 
स्पशके अयलम्बनसे म जानता हूँ फ्ितु ज्ञानी समस्ता है कि एक ब्तुको 
दूपरीका अवलस्बन नहीं है | स्पशके ज्ञानवी पर्यायक्रे समय इन्द्रियोंकी लप- 
स्थिति होती है, पर-तु नान तो सानके द्वारा ही जानता है। झात्माके श्ञानमें 
परक्ा अवलम्बन नहीं होता । और फिर जाननेती अपूर्ण ज्ञायोपशमिक शानकी 
पर्याय मी आत्माका खमाव नहीं है | जो ख खमाववी शक्तिकों नहीं जानता 
उसे झत्माकी श्रद्धा नहीं है । 


तक 
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जो विविध प्रयारक वेष मूपा करके सासारिक राग रगमें मच द्ोरर 
आनद मान रहा है, उसे उैफरालिक खमावकी प्रतीति नहीं है ] तीनकाल झीर 
तीनलोकमें वस्तु ख़मावका एक ही प्रकार है। जिसे द्वित करना हो ठसे यह 
प्रकार समभना ही दोगा। 'सत्य कमी असत्य नहीं द्ोत”, यद सत्य कमी बदल 
नहीं सऊता | वस्तु ख़मावकी स्वीकृति दी सत्यफी स्वीकृति है, इसके अतिरिक्त 
सब असत्य है। 

आत्मा नित्य है, उसके क्ञानादि गुण मी हिस्‍य हैं । जो नित्यसे समझा 
जाता है वद्द सदा स्थिर रदता है। इन्द्रियों नाशवान हैं, इसलिये जो इन्द्रिय 
शानसे प्रदरण जिया जाता है वह्द नष्ट हो जाता है । जो नाशबान इद्वियों और 
मनसे जाना जाता है वद्द ज्ञान सदा नहीं रहता । मन ओर ईद्धियोंकी ठप 
स्थिति द्ो तथापि उनका निपेघ बरके भआाप्मावलम्नसे आत्माको समझा सो बढ 
ज्ञान अपिनाशी है। 

श्रात्मा स्थायी-प्र व वस्तु है, बह फोई संयोगी परतु नहीं है । जो 
रजकण एकत्रित हुये हैं याद झात्मा नहीं है, क्‍योंकि रजकण एकत्रित द्वोते हैं 
और पृषऊ्‌ दो जाते हैं । जो यह मानता है, किमुमे; इद्धियों ओर मनसे ज्ञान 
होता है उप्तके इद्वियों और मनके छूट जाने पर बह ज्ञान मी बदल जाता है । 
निमित्तके भवलम्बनसे में जानता हूँ, इसप्रकार पर पदार्थ पर दृष्टि करके बैसी 
विपरीत मायता बरके निमिच् पर राग करके जाना सो इसका यह अर्थ हुआ 
कि मै निमित्तके बिना नहीं जान सकता, इसलिये नाशवान निमित्तोके छूट जाने 
पर अपना ज्ञान मी बदल जाता है। 

जो परके अयलम्बनसे प्रगट होता है, वह परावलम्बी ज्ञान है, भर 
जो स्वायलम्बनसे ग्रद्रश होता है वह स्वानलग्बी द्वोता है। आत्मा खावलम्बी 
है, और उसके अवलम्बनसे द्ोनेवाला ज्ञान नौ खावलम्वी है। भामाके भवल 
स्वनसे होनेवाले श्रद्धा और ज्ञान सदा स्थिर रहेंगे । इद्रियों और मनका विविध 
करके खय खावनम्बी वस्तु है उ्त पर दृष्टि डालकर, द्ोोनेत्राली श्रद्धा और 
ज्ञान सदा बने रहेंगे । पर पदार्थ मुमे श्रद्धा, ज्ञान का देंगे इसप्रकार पर 
डट्रिय छोर मनसे माने हये ज्ानदी श्रद्धा सदा नहीं रहेगी | मैं परके अवलम्बन 
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से जानता हूँ. एसा माननेसे परके छूटने पर बह जानना मी छूट जयेगा। 
अहानी झ्पमेको परतत्र मानता है, रिस्तु भारमा खतस्र वस्तु है, और जड़ 
मी खत वस्तु है, किसीते आपारसे क्सीरे गुण-पर्याय प्रगट नहीं द्वोते | 
जो श्रद्धा अंतरग भात्मामेंसे उटित हुई सो हुई, उस थद्धासे ज्ञानकी पर्याय 

निर्मल द्वोती है, उस श्रद्धामे श्पिग्ता द्ोवर फिर बह पूर्ण द्ोता है। यद्दों कोई 
कष्ठ सकता है कि यह तो बडी कठिन परीक्षा है | तब क्या बोई खोटा चढ़ाव 
परना है ? सत्य वस्तुफा परिचय और उसका मूल्यांगन तो यरता नहीं है और 
यद्गता है क्लि यह तो कठिन प्रतीत होता है। ्िु भाद ! यदि समममेमे 
विमस द्वो तो कोई द्वानि नदीं, क्रितु यटि उल्टा सममेगा तो कहीं मी मत 
नहीं आयेगा | यदि इस समय नहीं समझा तो फिर कब सममेगा * 

भागा शब्दरद्दित है, इस सम्बयमें छुद्द बातें मक्षेप में कही जा रही 
हैं । स(कृत दीफागे भरस शम्द है, उध्तकी जगद्ट यहां भशब्द लेता चाहिये । 

आरा वास्तयमें पुदूशल द्वायसे स्ेषा मिन्न है, इसलिये उसमें शब्द 
नहीं है। शब्द पुदूगल द्वग्यकी पर्याय है, शब्द दोनेकी शक्ति पुदूगल दब्प 
में है, झामाम॑ नहीं । 

पुदूगल द्वयके गुणोंसे मी आत्मा मिन्न है, इसलिये खय शब्द 
पयाय्र रूप नहीं है, अत अशब्द है। जब तक झात्मा शरीरमें द्वोता है तब 
तक उसके पास कर्मक्रे रजकण द्वोते हैं, वे कर्म-जकण भाषाके बोलनेमें 
निमित्त होते हैं | भाषा खतन्त्र है, वद परमाणुओंवी झवस्या है, बढ वानमिं 
टक्सर लगाती है, इसलिये जड़ दै | भाषा शब्द सयोगज य हैं, ओर वह जिस 


मंयोगसे उत्रन्न दोते हैं बढ भात्मा नहीं हो सकता, इसलिये शब्दमें भात्मा 
नहीं है, प्रा आत्मा भशब्द है। 


प्रश्न -- मन क्‍या है ! 

ठत्त --द्नब्यमन जड़ है, कोर भायत्रत ज्ञान है | ज्ञान अपने 
द्वाश जानता है, वित्त साथ ही मनका मिमित्त द्ोता है । जिस ज्ञामक्रे जानने 
में मझ्ा निमित्त उपस्थिति रूप होता है उसे भायपन बहते हैं, और द्रव 
मन जड़ है, जो कि पुदूगल परमाणुरझोमे निर्मित मीतर हृदयमें घराठ पेँखुडियों 
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के कमलके आऊापबा है। उसे औऑपनी कौड़ी देखनेमें निमिस है उसी प्रकार 
विचार प्रन॑म टयमन मात्र उपस्पिति रूप द्ोता है| यथपि झाता खय विचार 
काता है, फितु उप्तमे दब्यमन निमित्तरूप है। भात्माका स्वरमाव ज्ञान है, 
सपत स्म्मात्री ज्ञान क्रमश नहीं जानता स्जु सब एफ साथ ही जानता है, 
लेकिन छुद्मस्पक्रा ज्ञान क्रमश नहीं जानता है। इसमे सिद्ध है कि ज्ञानके 
जाननेमें फिसी परवा तिमित्त है, परवे अयलम्यनकी उपस्थिति है, और वह 
पर वल्तु जड़नमन है, तपा यह्द द्रब्यमन आउमासे मिन्न है । 

अज्ञानीकों भाव नहीं है, इसनिये वह यद्द बहता है कि-भाषा 
एमारे द्वारा जोली जाती है, हम बोले तो मापा तिकलती है, भाभामें द्रमाश 
रामिल है। देखो न, मुर्दा कहीं बोलता है ? इसलिये में भाषा बोलता हूँ। इस- 
प्रकार झज्ञागी जीवोंने एसा स्वामित्व मान लिया है | ज्य विसी गाड़ीओे नीचे 
कुत्ता चला जाता है, तय बद यह सममना दै कि यह गाड़ी मेरे दशा ही नल 
रही है, भर्पात्‌ में ही इस गाड़ीकों चला (हा हूं, इसी प्रकार भाषा खतत्र रण 
कर्णोकी रचनाके कारण बोली जाती है, हित भज्ञानी मानता है कि भाषा 
मेरे द्वारा बोली जा रही है। भात्मा तो मात्र बोलनेफी इच्छा करता है, किन्तु 
उस इच्छा और भाषाऊ़रे उदयका ल्गमंग निमित्त नैमित्तिफ सम्बंध दिखाई 
देता है, इसनिये भज्ञानी मान लेता है, कि मैं माषा योसता हैं, विन्तु माषा 
और उच्छा दोनों अलग वस्तुएँ हैं। भाषा पुदूगल द्रन्परी पर्याय है, और 
इच्छा आत्मावी बैभाति पर्याय है, इसलिये दोनों सपेषा मिन्न वस्तुएँ हैं। में 
ज्ञाता-इ४ हूँ, जो इस इढताफो भूल जाता है, बद्र परका स्वामी बनने जाता 
है, और इसलिये बंधन द्ोता दे, जिससे कि ससारमें परिभ्रमण कप्नां 
पड्ठता है। 

जीव या तो अज्ञान भावसे वाणीका भमिमान करता है, या ज्ञान 
भावसे बाणीको जानता है, चाकी ज्ञानी उस जड़ माणीशा कर्ता दर्ता कदापि 
नहीं है, इसीपकार भज्ञानी मी जड़ वाणीत! कर्ता दर्ता जिकानमें नहीं है, जि 
यह आपने भज्ञान भात्रझा कर्ता है। जड़का बवर्ता सो चज्ञागी मी नहीं है। 
रजक्ण अनादि अनत स्पतत्र वस्तु है, वे र्जकश मापापर्यात्ति रूपमें बँष्ते हैं, 
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ओरवे उत्त भाषापर्या तिका तिमिच पाकर नयीन रजकण शब्द पर्यायरूप परि 
णम्तित द्वोते हैं, इसलिये माषा जड़ है | 

कोई यह बद् समता है कि यरि मापा जड़ दोकर भी बोल सकती 
है तो मुर्दा क्यों नहीं योलता ? उमर उत्तर यद है कि मुर्देके पास कम नहीं 
होने । जब जीव शरीएें से तिजल जाता है, तय कर्म उस जीवके साथ जाते 
हैं। कर्मका निमित प्राप्त करत रजकश मापारूप परिणमित द्ोने हैं। वे कर्म 
मुर्देके पास्त नहीं हैं इसलिये मुर्दा नहीं बोलता | कमा निमित्त प्राप्त करके रण 
कण भाषारूपमें परिवर्तित होकर निमल्ते हैं, इसलिये मापा (शब्द) जड़ हैं, 
विन्तु झात्माका खमात नहीं हैं, झात्मा अरूपी है इसलिये भामा नहीं बोलता। 

यह मेदज्ञानवी बात है। परका अमिमान दूर हुये बिना यह आत 
रिक ख़रूप सममरमें नहीं आता । मे ज्ञाता-दश, चेतयमूर्ति ज्ञानघन हूँ, अपने 
ऐसे भत्तियकी प्रतीति न करे तब तक उप्तमें स्पिर नहीं हो सकता, भोर जय 
तक स्थिर नहीं द्वोता तय तक परमानाद दशा प्रगठ नहीं द्ोती, और परमातद 
दशा प्रगट हुए बिना मुक्ति नहीं होती । 

परामार्षत श्रोत्रेद्वियके अवलस्बनके यिना भ्रामा शब्दकों नहीं जानता, 
कि आताओे बास्तवमें कानया अयक्षम्यन नहीं है, कान जड़ है, कानका 
खामिब भाराके नहीं है। यानके अवलम्बनसे ज्ञान करनेफा खमाव श्ामाका 
नहीं है। श्रोत्रेद्धियका भर्य है कानके मीतरके पर्दा, कि तु उस पर्देके अवलम्बन 
से झात्मा नहीं सुनता इसलिये भाव्मा भशब्द है । 

झारमा न तो बहा है, न गगा है, न छुनता है न तोज्नता है, बह 
ते मात्र ज्ञाता है। जो यद मानता है कि आसा कानके अपलस्वनसे जानता 
है, थद्द अपनेरों पराथीन मानता है, उसे अपने खतन्त्र झामाक॑ खतन्‍्त्र ज्ञान 
खमाबकी पत्र नहीं है। जैसे भरप्मि उष्णताका पियड है, उसी प्रकार आत्मा 
ज्ञानका पिण्ड है, उसमें अल्तित, वस्तुय, अमुरुलधुत्व, दर्शन, ज्ञान, चारित्र, 
वीर्य शादि भनत गुण हैं | श्रद्द अनन्त खमायी झात्मा स्वत अपने द्वारा 
जानने वाला दे, यह वामके द्वारा सुनता है, ऐसा मानता सो पराघीनता है | 


इसलिये भातमा अ्शब्द है | 
है. %% है 
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अग्र भ्रशब्द सखघी चौथी वात कही जाती है | शब्दकी ओर उपमुतर 
दवोनेवाला जो ज्ञान अर्पात्‌ जाननेफा अक्प विकास है, उसके द्वारा जो शब्द 
ज्ञात द्वोता है, वह भात्माका वास्तविक खभाय नहीं है, शब्दको जानने मात्रका 
विकास हो इतना ही भात्मा नहीं है । जब भात्मामें केवल्ञज्ञान प्रगद द्वोता है, 
तब् इद्धियोंके द्वारा जानना नहीं द्ोता । केवलज्ञानीके जड़ इ द्वियाँ ज्योकी स्पों 
बनी रहती हैं, तथापि उनके द्वारा जाननेका काम नहीं होता | उस केबलज्ञान 
में एक एक समयमें श्रनात पदार्थ ज्ञात होते हैं, उन पदा्योंके भनातानन्त से 
भार ज्ञात होने हैं, प्रत्येक खभावकी झन-तानत पर्यायें ज्ञात होती हैं, भनात 
भूतकाल थ्रौर भविष्यतकाल ज्ञात द्ोता है। एसे शवतान-त भाव सीधे भात्मासे 
ज्ञात होते हैं | ऐसी आआत्माकी अन-त सामथ्य प्रत्येक भाव्मामें खमावरूपसे वते- 
मानमें मी पूणे हैं, उससे कम ज्ञनके अवलम्बन द्वार जाने इतनासा भाव्मा 
नहीं है। भात्माके प्रूणे खमावकों जानना सो धर्म है। भात्माके खभावकों परा 
बलम्बनवाला न मानना ओर खत प्र पृणे ख़माव मानना सो धर्म है। उस पूर्ण 
खमावमें स्थिर द्ोना सो धर्म है । धर्म मनसे बचनसे शरीरसे या वाक्य पस्तुसे 
नहीं द्ोता कितु भात्माका पूणे स्वमाय जैसा है, वैसा ही उसे जाननेसे, श्रद्धान 
करनेसे और उसमें स्थिर होनेसे पूरे पर्याय प्रगट द्वोती है, वह धर्म है। 
पूंणे खमावकी अद्धाके बिना पूर्ण होनेका पुरुषार्थ नहीं होगा | मै निर्मल, पवित्र, 
ओर खभावसे पर हूँ, ऐसी श्रद्धा होनेसे बह पूणे पर्याय तक पहुँच जायेगा | 
वितु जिसने पू्णे सामध्येकों स्वीकार नहीं किया और अप्रूर्ण शक्तिको स्वीकार 
किया है उसके साधक पर्याय मी प्रगट नहीं होगी, ओर सिद्ध पर्याय मी प्रगढ 
नहीं होगी । 
कहीं खभाव अपूर्ण दो सकता है, अथवा परायतग्बी हो सकता है १ 
नहीं दो सकता | तीनफााल और तोनलोफमें मी खभाव पराघीन नहीं दोता । 
परिषृणे खभाव साध्य है। उस साथ्यक्रों लक्षमें लिये बिना, ज्ञान किये बिना 
और उसका भातरिक आचरण क्ये बिना पूर्ण स्वभावकी शक्ति प्रगठ 
नहीं होती । 
यहाँसे पच्चीस मीलकी दूरी पर एक प्राम है, ओर ब्ढों जाना है, तो 
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पहले यद् सब निश्चित कर लेना होगा कि वह प्राम कितनी दूर है ओर वहाँ 
किस भागसे पहुँचा जाता है, ओर इस निश्चयके बाद उधर चलने लगे तो 
अपने उद्दिष्ट आ्राममें पहुँच जायेगा । इसी प्रफार भरात्माका खमाव परिपूर्ण है, 
उसकी श्रद्धा करनेसे उप्त प्रकारका पुरुषार्थ दोता है, आतरिक चारित्र प्रगट 
होता है और पूर्ण पयाय प्रगठ द्वोती है | इस प्रवार उद्िष्ट वार्यकी सिद्धि दो 
जाती है। आत्मा परिप्रुण स्वमाव विद्यमान है, वह्द सा'य्र है ओर ठससी श्रद्धा- 
ज्ञान भर चारित्र करना सो पूर्ण पयायक्रे प्रगट करनेका साधन है। 

शब्द और रसको जानने मात्रकी ही मेरे ज्ञानकी शक्ति है, इसप्रकार 
जो मानता है, वह परिपूर्ण अखएडान'द स्वभावकों नहीं मानता, और उसे माने 
बिना पुरुषार्थ उदित नहीं होता । अपनेको हीन माना इसलिये प्रृण पयायको 
प्राप्त करनेका पुरुषार्थ नहीं बनेगा, और इसलिये प्रूण पर्याय मी ग्रगट नहीं होगी । 
पर तु शुमाशुम परिणाम करके चार्रो गतियोंमिं परिन्षमण करेगा | 

पुण्य पराश्रित माव है । आध्माका पुयथ यराव रद्तित वातयग स्वभाव 
है | उसे जाने बिना किसीका स्वतत्न स्व्माव प्रगट नहीं होगा | वास्तविक ज्ञान 
के बिना वास्तविक स्थिरता नहीं होगी । 'पूर्णताक लक्धसे जो ग्रारम्म है, सो 
बही वास्तविक प्रारम्म है ।? प्रूण स्वभाव वो लक्चमें लिया सो प्रारम्म हुभा, 
तत्पश्चात्‌ जब तक प्रूण नहीं द्वोता तब तक ज्ञान ओर घ्यानमें समय लगाता 
है, तथा स्वमायकी निर्मल पर्यायक्ों बढ़ाता जाता है, ओर फिर क्मश पूर्ण 
पर्याय हो जाती है | 

जिसे भात्माके परिपूर्ण स्वभाववी रुचि नहीं है, ओर ज्ञान नहीं है, उसे 

तिकालमें मी धर्म नहीं द्ोता । लोग कइते हैं. कि चलो धर्म करें कितु धम 
कह है. यद्द जाने बिना धर्म नहीं द्वोता । रुपये पेसेसे धर्म नहीं होता, दो 
चार इजार रुपये दान देनेसे मी धर्म नहीं होता, क्योंकि यह तो शुभ परि 
णाम है, धर्म आत्मामें है,बह रुपये पैसे या शुम परिणामर्मे नहीं है,इसलिये घम 
आत्मासे दी द्ोता है, परतु जब तऊ परिप्ूणे स्वभावयों इष्टिमें न लिया जाये 
तत्र तक पुरुपार्थका प्रारम्म नहीं दोगा । अपना स्पमाव क्‍या है, यह जाने 
बिना किसीका एक मी भव कम नहीं होता । 

सोना स्वय अपने आप ही प्रृणतया सौ टच शुद्ध है, वह जब छुद्ध 
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हीन होता है तब बह उसका स्ममाय नहीं है, कितु तौवेके कारण उप्तमें कमी 
झाई है, सोनेके करण नहीं । इसी प्रकार चैत'यमूर्ति आत्मा रउभावसे तो 
परिपूर्ण ही है, उप्तमें जो कमी दिखाई देती हे सो बह कर्मके निमित्तकेकारण 
और अपने वर्तमान विपगीत वीके कारण दे | स्पमायके कारण कमी नहीं है, 
क्योंकि स्वमातर तो परिपृणे ही है । वद्द स्वभाय सामथ्यकी भूमिका सहज ही 
सत्र परको जानना है | वह राग द्वेप रहित निर्मेल स्वभाव है | सत्र परको जाने 
तथापि रागके अयलम्बनसे जाने ऐसा स्वभाव नहीं है, प्रतु रागके अपलम्बन 
के बिना स्व परको जाने ऐसा स्पमाव है | वैसे स्वमायकी श्रद्धा और ज्ञान झिये 
बिना कभी मी किसीऊे धर्मका प्रारम्म नहीं दोता | 

अब पाचतरीं बात बही जाती है। सकल विपयोंक्रे विशेषोर्मे साधाएण 
एक दी स्रेदन १रिणाम रूप उसका स्वमाव होनेसे बह केवल शब्द बेदनके 
परिणामों प्राप्त करके शब्दको नहीं छुनता इसलिये आत्मा अशब्द है। 

शब्दकों छुनकर अर्थात्‌ प्रशसा घुनकर रागका वेदन करे, और तिंदा 
के शब्द घुनकर द्वेपफ्ा वेदन करे तो उतने मात्र राग-द्वेपफा वेदन करने मरे 
लिये आत्मा नहीं है। इसी प्रकार रग, गव, रस, स्पश, शब्द इत्यादि जितने 
पदाथ हैं उ हैं जानने पर कद्टीं मी ककफर जानने मात्रके स्वभायवाला नहीं 
है। प्रत्येफ पदार्थम्रों जानते हुये प्रत्येकरमे रुकने पर भाकुलताका बेदन होता 
है, इसलिये आत्माका वैसा स्रमाव नहीं है | इसलिये यह सिद्ध हुआ कि जगत 
के जितने ज्ञेप हैं. उन सबको जानता है, क्रितु उनमें कद्दी अटकना नहीं 
है। उनमें अच्छा बुध मानकर राग द्वेप बरनेक्ी बात नहीं है। समस्त विषयों 
के विशेषोर्मे एक ही प्रफार जानना रह्दा, क्तु अच्छा बुत मानकर मेद करना 
नहीं रहा । 

जद्दों। बड़ा वेतन या उच्पद मिनने पर कोई ग्रशस्ता करता है तो 
उसमें राग करके आानाद मानता है, उसे आत्मखभावकी श्रद्धा नहीं है, वह 
मूढु है। भाम तो शरीरका होता है, यदि कोई उस नामकी निदा या अशसा 
करे तो उसे सुन+र भाकुलित या प्रसन हो जाता है, कितु बद्ध शरीर मी 
ते कह्दों है * व्यर्थ ही क्‍यों हप-विषाद करके भाकुल्षित द्वोता है । 
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णाचार्यदेव बद्धते हैं कि प्रभो ! जो तेश अपना निजवा खमाव है 
उसके सामर्प्यकी तुमे खबर नहीं है, यह केसी विविज्र बात है ? जैसे नमककी 
इली छाए रसमे मरी हुई है, उसीप्रकाः तेश झामा आनाद रममे परिपूर्ण 
है बद चाहे जिम्तप्रफारके शब्द सुने तो मी उममें एगदेप, अच्छे, घुरेवा 
मेद काके ठप्तमें भटकमेयाला नहीं है, क्तु अवणडरूपसे सबका एक ही 
प्रकाका ज्ञान करे एक ही प्रतारकी शांतिशा वेदन करनेत्रा्ा है। मेदके 
पिउल्सके बिना एक दी प्रकार शातिका वेदन करनेयाा भगवान भझत्मा है| 


अब यहाँ। छुट्टी बात बढ़ते हैं| शब्द झ्षेय है, बह शब्द झानमें 
ज्ञात होता है, इसलिये शब्टवों जानने पर ज्ञान शब्दरूप नहीं हो जाता, 
डान झानरबप रहयर शब्दकों जानता है | ज्ञानका खमाय यथार्थ हे, इसलिये 
जैसी प्रस्तुत मापा हो वैत्ता ही शान करता है, जैसा प्रस्तुत निमित्त द्वोता है, 
वैसा ही ज्ञान जानता है | ययार्थ ज्ञात होता दे, इसलिये वान शन्द्मे अ्रविष् 
होकर जानता हो सो बात नहीं है, वि ज्ञान पृथक रहकर शब्दफों जानता 
है। शब्दको और ज्ञानफों एक्मेक होनेका निपेय है, इसलिये झात्म मापारूप 
नहीं होता, इसलिये मी बढ झशब्द दे। यह शब्दको लेरर छुद्द बातें हुई 
और इसप्रकार बुल ६२८५८ ३० बातें हुई । 

झआाचार्यदेव कद्धते हैं रि इस मेदज्ञानके विना किसीकझा निवदारा 
नहीं हो सकता । इस स्वरूपको सममने पर ही यथार्थ वित्रेक प्रगट होता है | 
इस खरूपफी प्रतीतिके बिना कमी मी सय समममें नहीं भा सकता । यदि 
सत्यवा मांगे कठिन प्रतीत द्वो तो मी उसी मागसे सफ्लता मिलेगी | असय 
या भागे सरल मालूम दोता है, किन्तु उस मार्ग पर चार गतियों मोर चौरासी 
का चक्कर है, समय मा्गके विना कसी झाय मार्मसे धर्म या मुक्ति प्राप्त नहीं 
हो सकती | 

अब झात्मके परिचय करनेका दूमता विशेषण “ओीर्दिप्टम॑स्थान! 
समझते हैं | 

पुदूगल द्वायके द्वारा रचित शरीरके सस्थानसे जीवकों सस्थानवाला 
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नहीं कद्ठा जा सऊता इसलिये जीव अनिर्दिष्टसस्थान है । 

आत्मा शरीराबार है यह नहीं कट्ठा जा सकता । बढ शरीरके रूपी 
झाकारवाला नहीं है, कितु अपने भरूपी आकारका है | वस्तु दो ओर उसका 
आका९ न हो ऐसा नहीं दो सकता । जो निरजन निराकार कद्दा जाता है सो 
वह शरीरका-जड़का अपनेमें नास्तित्व है, झत उस नास्‍स्तिकी अपेक्तासे कहा 
जाता है । भ्रस्तिकी श्रपेष्षासे अपने आकाखाला है। 

भाग्मा वस्तु है जो कि शरीरप्रमाण है | जो वस्तु है, उसका आकार 
न हो, तो वद्द श्रउस्‍्तु कदलायेगी | जो वस्तु है उसका अपना आकार अत 
श्य द्वोता है । इसलिये भाम्मा मी एक वस्तु है, और वह खय अपने झम 
एयप्रदेशी अरूपी भाऊारपाला है, अमएय अनयगवाला है| यहाँ श्रसझ्य कहा 
है-भर्थात्‌ एक एक टुकड़ा करके भलग द्वोफर असख्य नहीं है, परतु असएय 
प्रदेशका पिंड अख्पडरूपसे है | जेसे गजसे ऊपड़ेका यान नापा जाता है, 
इसलिये वह थान खडरूप नहीं हो जाता फ़ि'तु थान अखण्ड ही रहता है, 
इसी प्रकार झात्मा के प्रदेश को नापने का एक परमाणु-रजकण ही उसका 
माप है | उस एक परमाणु जितना आत्माका एक एक प्रदेश है, उम अमएय 
पत्माम़ु जितना आत्मा क्षेतसे है । हसप्रकार परमाणुत्ते भागाक्े प्रदेशों का 
माप होता है, कि'तु इससे झात्मा कट्टी खडरूप नहीं हो जाता, ऊितु असर्य 
प्रदेशोका पिंड भात्मा अखणड है | 

परमारु एक रजक्ण है तथापि वह आाकारवान है, उसकी अपनी 
लम्बाई-चौड़ाई है। जो यद्द कद्धते हैं कि छोटीते छोटी वस्तुकी लम्बाई 
चौड़ाई नहीं द्वोती वे वस्तुकों विलकुल नहीं जानते । छोटीसे छोटी बस्तु-पर- 
भाणुमें यदि लम्बाई-चौड़ाई न द्वो तो बहुतसे परमाणु मिलकर जो स्कन्ध 
होता है उसमें लम्बाई-चौड़ाई कहाँसे आयेगी * यदि एक परमाणगुर्मे लग्बाई- 
चौड़ाई न दो तो नास्तिमें से अस्ति कट्टाँसे झायेगी ? भत्तिमें से ही अस्ति 
आती है, एक परमाण॒ुर्मे लखाई-चौड़ाइ है तो स्कथमें लम्बाई चौड़ाई 
झआाती हे 

परमाणु एक प्रदेशी हे, यह केयलज्ञानीक्े ज्ञानमें प्रत्यक्ष ज्ञात होता 
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है। पुदूगलके स्थूल स्कथके छोटठेसे छोटे टुकड़े किये जायें, ओर बह तब 
तक किये जाये जब तक कि सूच्मातिसूद्म हथियार फिर कोई दूसरा डुकड़ा 
न कर सक्रै, उसके बाद उस अति सूहम टुकड़ेके मी ज्ञानते सूदमातिसुदम 
टुकड़े तवतक करते जाना चाहिये कि जबतक ज्ञान द्वारा मी उसके दो माग 
न दो सकें वह परमाणा है | वह परमाणु मी लम्बाइ-चौड़ाइवाली वस्तु है। 
बह परमाणारूपी गज आत्म प्रदेशोंक नापनेका एक माप है। आत्मा सिशकार 
नहीं है, उसका भी अपना अरूपी आकार है, क्रिठु जड़पा! किसी मी प्रकार 
क्य आकार ठसमें नहीं है, इसलिये वह निरजन, नियकार वहलाता है | 

जड़के सस्थानसे अर्थात्‌ आकारसे जीबफो झात्रारवान नहीं कहा 
जा सकता। खस्री-पुरपक्रे श्राकार पर दृष्टि न करके अखंड आत्मा पर इष्टि 
कर । तू स्ली-पुरुषके आकाररूप नहीं दो गया | शरीर तो रूपी है, जड़ है, 
ओर भात्मा झरूपी तया जागृत ज्योति चेत य है, उसमें जड़फा आकार नहीं 
होता । इसलिये आमा अनिर्निष्ट स्थान वाला है। अनिर्दिष्ट सस्थानक्े प्रधम 
कषनमें पुदूगल द्रब्यसे रचित आकार है यद् कहकर “यबद्गा! स्थापित किया 
है, और आत्मा उस शरीरके आयाररूप नहीं हुआ है, यह बतलाकर परमार्थ 
कहा है। पर्यावदृष्टिसे झात्म प्रदेशोंका आकार वतमान मात्र के लिये शरीतकार 
इआ है मो व्यवद्वार है | परतु द्र यदृश्सि शरीराकार नहीं हुआ है | 

अब मस्पानवी दूसरी बात कद्दते हैं | आत्मा झपने नियत खवभावसे 
अनियत मंस्थानवाले झनात शरीरोंमें रहता है, इसलिये अनिर्दिष्टमस्थान है | 

आत्मा अपने नियत असंझय प्रदेशी स्यमावत्राला है, जिसकी सत्ता 
भनादि-अनत दै। ससार और मोक्ष दोनों जगद भातमावी अपनी मिन्न 
सत्ता द्वोती है, मुक्तिमें जाता है वह्ढों मी उसकी सचा परसे मिन्न ही र्ती 
है | किसीदी सत्ता उिसीमें मिलकर एक्मेफ नहीं हो जाती । भनियत र्पात्‌ 
अनिश्चित्‌ आकार अमएय प्रदेशी नियत आवाखाला झात्मा अनियत आकार 
दाले अनत शरीरोमिं फिय है, तवापि वह शरीग़रकार परिणत नहीं हुआ, इस 
लिये बह भनिदिष्ट स्थानगाला दै ) 

आत्माने कीड़े मकोड़े, कुत्त-उिन्ली झादिके अनत शरीर घारण 
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किये जिनके आकार एकसे नहीं द्ोते, ऐसे अनिश्चित झाऊारवाले श्रनात शरी- 
रोंफो घरकर भी आत्मा शरीशकार नहीं हुआ | 

आत्मा अनःत शरारोमें रद्ा इसनिये आध्मामें शरी'का भाकार आगया 
है, ऐसा नहीं कद्दा जा सऊता। झ्ात्मा चींटीके शरी'में और द्वापीके शरीर्मे 
उतनाका उतना रद्दता है । वह स्पक्तेणजजी अपेक्तसे जितनाक्ा तितना ही है| 
बह आऊाशके अपगाहनकी अपेक्षासे छोटा बड़ा हुआ मालूम होता है, शिंतु 
बह एसा पर क्षेत्रकी अपेच्तासे लगता है, एक न्षेत्रकी भपेण्ञासे तो भात्मा 
जितनाक्रा तितना द्वी है। मौ गजके कपड़े को घड़ी करके रख दिया जाये तो 
भी वद्द सौ गज ही है, और यदि उसे पोल दिया जाये तो मी बढ सौ गज 
ही है, आत्मा छोटा शरीर प्राप्त करे या बड़ा क्रितु उसका निश्चित 
आकार-मप्तरय प्रदेशल नहीं मिठता, वह आकाशके अवगाइनसे 
छोटा-बड़ा मालूम द्ोता है सो व्यवहार है | अनत शरीरोंके घारण करने पर 


भी आश्मा कमी शरीपकार नहीं हुझआ। 
अआध्माने जो बर्तमान शरीर धारण फ़िया है, उस श्राकाररूपमें वह 


परिणात नहीं हुआ, यदि झात्मा इसके आकाररूपर्म परिणत हो गया दो तो 
आय शरीरके आऊारानुसार, आत्माके प्रदेशोंका आकार नहीं दोगा | जो वर्तमान 
शरीरके आकारमें हुआ है, सो व्यवरृ्यर है इसलिये इस आत्माका क्षेत्र वर्तमान 
में शरीर प्रमाण है | वास्तविक इष्टिसे आत्मा शरीधकार नहीं हुआ है । 
अनादिकालसे जीयेंने अपने स्वक्षेत्रवों नहीं जाना, स्वत्षेत्रकी मान्यता 
में भूल हुई है, शरीशके क्षेत्रको ही आप्माका क्षेत्र मान लिया है, इसलिये उस 
भूलको दूर करनेके लिये आचार्यदेवने अनिर्दिष्रसस्थानफी बात वही है, कि व्‌ 


शरीराकार नहीं, क्रितु अपने अमखझ्य प्रदेशके आकाखाला है। 
अब सस्थानकी तीसरी बात कहते हैं| संस्थान नाम कर्मका विपाक 


( फल ) पुदूगलोंगें ही कट्ठा जाता है ( इसलिये उसके निमिर्तसे मी आकार 


नहीं है ) इसलिय अनिर्दिश्मस्थान है | 
आठ कर्मोंमें एक नामफर्म है, जिसकी €३ प्रकृतियोँ हैं, उनमेसे 


एक प्रझृति शरीरफा आकार देती है। सबके शरीर एकसे नद्दीं द्वोते किल्तु 
उनमें मेंद दिखाई देता है, उस कारणमेदसे कार्यमें मेद हुमा है | जेसे पहले 
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परिणाम हुए हैं। उसीके भनुसार प्रद्तति बंध जाती है, सबके परिणाम एक 
से नहीं होते, सबके परिणामों अतः दोता ही है, इसलिये प्रत्येकके परिणामा- 
नुसार प्रकृति तध द्ोना है, और तत्मुसार उदयमें आता है, इसनिये सबके 
शरीरोंके आकारमें अठर द्ोता है। यद्द सत्र आतर होनेशा बारण नामकर्मगी 
प्रकृति है । उस मामवर्मका पल पुदगलमें शरीस्में द्वोता है । सम्धानवा अर्थ 
है भाषार, वह भाजाररूप पल शराम्में द्वोता है । 

शार्सोमे छुट्ट प्रसाते आयार ये गये हैं, वे छुट्दों प्रकार पुदूगलके 
भापारके हैं, आर्यात्‌ शरीरवे छुद्द प्रकास्ते आकारकी बह वात है, कि तु भग 
बान भात्मामें बह भावार नहीं झता, इसनिये आत्मा पुदूगलके झाकारसे रद्दित 
है, इसलिये बह विशकार पद्ठलाता है, वि-तु अपने अमंग्य प्रदशवे आकार 
वाला है इसलिये साफ्ार भी है । 

जिसे आामद्वित वरना है, उसे यह शान करना होगा कि किससे दित 
होता है, विससे नहीं ) भ मावा दित झात्म'से होता है, सयोगी बल्तु या सयोगी 
भाषसे नहीं द्वोता । सी, बुदुस, मरन, लक्ष्मी इस्पादि संयोगी वस्तु हैं, और 
जो शुमाशुभमाव होने हैं. सो सयोगी मात्र हैं इसलिये संयोगी है सो पर है, 
परे भ्रामहित नहीं होता | जैसे मिठास गुइमें से मिलनी है अपीमर्म से नहीं, 
इसीप्रकार द्वित करना हो तो व भपनेगे ही होता है। जितु जो अपनेसे 
दूर हो, या अपनेसे पर हो, उससे नहीं होता । जो ध्यपना खत खमाव है, 
उसीमे द्वित द्वोता है । 

यहाँ कोड यद्द बड़ सकता है कि क्‍या उस मागैया ऐसा घोइ निश्चय 
पत्र है दि क्षपना खरूप जाननसे ही दित द्वोगा * उससे बहते हैँ कि, दो, 
रेस्ता डी है | परयस्‍्तु या परभावसे दित होनेक्ी बात तीनलोक और तीनकाहमें 
नहीं दो सकती । परमात और परउत्तु अपनेसे अलग है, और जो भपनेसे 
झला है, उससे द्विन नहीं द्वोता । संग्रोगी बस्तु, सयोगी भाव भोर अमंयोगी 
भात्मा क्या है ? इसे जाते बिना सच्चा ज्ञाय नहीं दोता, और सचे शान के 
बिना सी श्रद्धा नहीं होती और सच्चे श्रद्धा के बिना स्पिर होते का पुरुषार्थ 


मी नहीं होता । 
३३ 7 
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यहाँ सस्थानकी यात चल रही है, सस्थानका अर्थ है भाफार | आत्मामें 
जड़का आकार नहीं है, कितु भपना ही आकार है। जो वस्तु हैं उसका आकार 
तो द्वोगा ही है। जड़के जड़फा, और आताके झात्माका आफार द्वोता है । 
आत्माते मित्र मिन्न प्रसारके अनियत अनात शरीर धारण किये तथापि आत्मा 
तदाकार नहीं हुआ | नाम कर्मका फ्ल-आकार शरीरमें आता है, भाग्मामें नहीं | 

अब चौथी बत बहते हैं | मिन्न मित्र सस्थानरूपमें परिणमित सम 
स्त वस्तुझंके खरूपके साथ जिसबी खाभाविक सत्रेदन शक्ति सम्बा घत (तदा 
काए है, ऐसा होने पर मी जिसे समस्त लोफके मिलापसे ( सम्मधसे ) रहित 
निर्मल अनुभूति हो रही है, और ऐसा द्वोनेसे खय श्रात्यतिक सत्थान रद्वित है, 
इसलिये झअनिर्दिष्ट मस्थान है । 

आत्मा ज्ञानमूर्ति है, उसके ज्ञानमें जगतकी समस्त वस्तुर्भोका जैसा 
आवार हो वैसा ही ज्ञात होता है। यदि सामने कोई इच्ष हो और उस पर 
दृष्टि जाये तो उसी श्राक्रारयाला ज्ञान जाननेरूपमें द्वोता है, और यदि सामने 
कोइ मरान दो और उस पर इष्टि जाये तो उसी आकारका ज्ञान जाननेरूपसे 
होता है! 

प्रश्न -- सामनेकी वस्तुवा प्रतिविम्ब ज्ञानर्मे पड़ता है या नहीं ? 

उत्तर ---नहीं, क्योंकि चेतय अरूपी ज्ञानघन है, सीर परमाणु द्रब्य 
अरूपी है, इसलिये उसका ग्रतिमिम्प ज्ञानमें नहीं पड़ता | मात्र ज्ञानमें पर 
पदार्थ ज्ञात होते हैं इसलिये उपचारसे ऐसा कह्या जाता है ऊ्ि प्रतिबिम्ब पड़ता है। 

प्रत्येफ बस्तुकी वर्तमानमें होनेग़ाली भत्स्था उसय्ा गुण भर वस्तु 
उस ज्ञानमें ज्ञात होगी है । मिन्न मिन्न आकाररूपरम परिणमित समस्त वस्तु 
ज्ञानमें ज्ञात होती है, क्ितु ज्ञान उस वस्तुरूप नहीं हो जाता | 

खामाविक सवेदन शक्ति भर्थात्‌ जैसी वस्तु सामने है, वैसी वह शान 
में ज्ञात हो जाती है । सर्म्या घतः का श्र्थ है तदाऊार, भर्पात वस्तु जैसी छोटी 
घड़ी दो जैसा ही ज्ञात होता है| परका जैसा आकार है, वैसा ज्ञान द्वोता है, 
कि-तु ज्ञान परके आकारका नहीं हो जाता । 

खथ ऐसा होने पर भी समस्त वस्तुओंके मिलापसे रहित है, अर्षात्‌ 
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ज्ञान परको जानता दे, कि तु पररूप नहीं दो जाता | पहवस्‍्तुत ज्ञान बरनेका 
मेत्र है, मि तु पसवस्तुरूप द्ोमेका मेत्र प्दी है । कसी चिजर्म छोट छोटे 
अनेक द्वाथी चित्रित हों तो उद्ध जाननेके लिय ज्ञानरों क्षेणपक्तासे छोटा 
होना पड़े, झोर साक्षात्‌ हाथी एड़ेद्टों तो उद़ें जाननेम॑ च्षेगपेलासे 
बड़ा द्वोना पढ़े ऐमा नहीं है। चेत'यक ज्ञानगुरामें सामनेवी यसस्‍्तुका जितना 
बड़ा भाकार हो उसे जानत समय झाध्मावोमी उतना यड्ढा द्वोता पढ़े-एसा नियम 
नहीं है। समी दोदे-बढ़े श्राजारोक्रो जाननंसा भरात्ाया खमाय है, कि तु उस 
आावाररुपप्ते छोटा बड़ा होता पड़े एसा उसका स्वभा३ नहीं है । आत्मा स्वयं 
छोटे च्षेग्में दो तो मी बडी वत्तुओ़ो जन सस्ता ह । 

दूसरी बात यह दै कि जाननेक लिये श|मद्वेष या अध्छा घुरा बरे 
तमी ज्ञात हो, एसा स्वमाव नहीं है। फोइ मनुष्य परततक शिखर पर खड़ा हो 
तो बद०ँछि पहुत विशाल ज्षैत्रटिववाद रता दे, और उसमें भनऊ वस्तुएं टिखाइ 
देती हैं, ति तु एसा कोट तियम नहीं ह कि यह तत्सम्ब-्ची राग द्वेफ करे तो 
ही वे शरस्तुर्ये मात हों, ओर उस विशाल क्षेत्र बतायर स्रय खबा चौड़ा हों 
तमी बह ज्ञात हो । 

असे कोइ मनुष्य पोदो लिंचव'ता ह, तो उसके शरीरक रजक्श 
उसके फोटो या प्लेटमें नहीं पहुँचत । यरि फोटोम शरीक रजकण पहुँचने 
ईद तो यदि कोई म्मुष्य दो चार इजार पोटो विचयाये तो वह सूख जना 
चाहिये या मर जाना चादिये, पर तु एसा नहीं होता । उस भनुष्यके शतक 
रजकण उसके फोटोमें नहीं जाते, तथापि बह मनुष्य जैसा द्वोता है वही झाकार 
फोटो भा जाता है। तापपर्य यद्द है कि पोटोम सम वस्तुका आकार नहीं आता, 
फिलु फोठोके परमाणु उस अप्याररूप परिणमित द्वोफर तदाकार हो जाते हैं | 

इसीप्रवार ज्ञान प्रस्तुत पदाषोंकों जानता है, तथ वे पदार्थ झानमें 
नहीं भझाते । प्रस्तुन पदार्थ छोटा द्वो तो ज्ञानको छोटा नद्दी द्ोना पड़ता और 
न परको जानते हुए ज्ञानमों पररूप ही द्वोना पड़ता है। ज्ञान ज्ञानमं क्ञानापार 
रहकर सबयो जानता दे | इसप्रमार समस्त लोके मिलापसे रह्वित निमल 
अनुभूति द्वो रही दे | जगतक समी पदार्थ है, उनमंसे अद्भा-बुरा किसे बहा 


१२६० | समंयसार प्रबंधन दौम्भरा भाग 


जाये £ बालक, युवक जिसे कहा जाये * शरीरके अयययव कोमल हों तो बालक 
अवस्था है, कठिन ओर सुददद्द द्वों सो युवावस्‍्था है, और शरीर 
शक्ति शिथिल हो जाये तथा चमडीमें सिकुडन आ जाये सो इंद्धावस्था है | 
ज्ञान उन समस्त आऊारोक्ो जानता है कि तु वह तदाकार नहीं होता | 
आत्मा समस्त पदार्थोकें आफारोंको जानता है, तथापि उन पदार्थोके 
मिल्लापसे रहित है, इसप्रकार जो जानता है सो सम्पकृज्ञान है, किंतु परको 
जानने पर मेरा ज्ञान पररूप होता है, और परको लेकरमै जानता हूँ ऐसा जो 
मानता है, उसे स्वत-त्र प थकी खबर नहीं है, मांग तो परतप्रताका लेता है, 
ओऔर मानता दै कि हम स्पतन्त्र हैं ! 
शरीर कोई स्थायी वस्तु नहीं है । यद्द सत्र प्र य्ष ही देख रहे हैं कि 
७०-८० वर्षकी उम्र द्वोने पर शरीर जजरित द्वो जाता है, परतु जब युवाव 
स्था होती है | तब छुदर सुद्दद शरीर होता है| जब युवक होता है तब वह 
जबानीके नरोमें चूर होता है, और जब बृद्ध होता है तब्र यह मानता है कि मै 
बृढा दो गया हूँ मेरे पराधीनता आगई है,परतु वह्द यह नद्दीं जानता कि में शरीर 
के आकारसे मिन्न खतत्र झात्मा हूँ। एसे'अज्ञानाका मनभ्रमण नहीं छूट सस्ता । 
श्राप्मा स्वय स्वतत्र मित्र वस्तु दे । छीऊा आत्मा और पुरुषका भाद्मा 
मित्र मिन्न हैं, मकान आदि सर्व पस्तुएँ अलग हैं, उन वस्तुर्भोको 
जानते हुए आत्मा उनके शाकारका नहीं द्वो जाता । जगतके 
जीव बड़े बड़े मकान वनयाकर और उ ह विविध प्रकारसे सनाकर उसकी शोमा 
में गगसे लीन हो जाते हैं, कितु भरे ! जीनेंने कद्ँसि कहाँ शोमा मान रखी 
है ? वे तो सब जड़के आकार हैं। भगयान थात्मा उहें जाननेवाला है। स्री, 
बुटुम्बके आकारोंजों जानने मात्रका सम्ब घ ह्वोने पर मी आत्मा कमी परके 


आकाररूप नहीं होता, निसे ऐसी रवत-त्तावी खबर नहीं है, वह परतत्र है । 
यहाँ प्रथम छुद्द बारतोंर्म से पद्लीमें पुदूगन द्रव्य स्थापित किया है, 


दूसरीर्मे पुदूगलका गुण कट्दा है तीसरीमें पुदूगलकी पर्याय कद्दी हे, चौथीमें 
जीयकी पर्याय कही है, पाचयार्मे जीवका गुण कहा है, और छट्टीमें जीव द्रब्य 


क्द्ठा दे | 
प्रथमोक्षिमें पुदूगल द्वयको स्थापित करके यद्द बताया है क्रि-जगत 


जीबाजीबाबिकार गाया ४८ [ २६१ 


में जड़ द्रय है। जैसे वेदा त मतमें एकदीय स्तुमानी गई है एसा नहीं दे। अधकारमें 
र्सीको सर मान लिया जाता है, इसलिये वेदान्त कद्दता है कि रस्सी सर्प 
नहीं हे कि तु श्रमसे सर्प मालुम द्वोता हे । वह यद्द मानता है, कि श्रम कोई 
वस्तु ही नहीं, स्ितु यद्द बात मिथ्या है | मले ही वद सप न सद्दी विश बस्तु 
तो है ही * श्रम एक अवस्था हे, सर्मया वस्तु नहीं। श्रमरूप अवस्थाका 
अस्तितर है और भ्रममें निमित्तरूपसे प्रस्तुत वस्तु मी है, बह कम है, ओर बाह्य 
में र्सीमें जो सर्प मान लिया गया था सो बद्द सर्प नहीं किन्तु रस्सी तो थी 
ही ? इससे सिद्ध द्वोता है, कि- पर वस्तु है, कितु बढ भागा में नहीं है | 
जगतमें पुंदृशल्ष द्वाय है, ऐसा कहकर आचार्यदेवने ब्यवद्वार मी स्थापित क्या 
है, ओर वह पुदूगल द्वय झास्मामें नहीं हैं, ऐसा कहकर पश्मार्थ स्थापित किया है। 

द्वितीय कपनर्म पुदूगलके गुर्णोको स्थापित किया है | घोड यह कद्ता 
है, कि पुदूगलद्॒ब्य मले द्वो कि-तु कहीं जड़में मी गुश होते हैं ? उसके समाधा- 
मार्थ बहते हैं कि पुदूगलमें भी गुण है, पुदूगल्म गुण वतलाकर आचार्यदेवव 
ने व्यवहार बताया है, क्रितु उन पुदूगलके गुणोसे चैतन्यके गुण भज्ञग हैं 
ऐसा वद्वकर परमार्थ बताया है | 

तृतीय कथनमें - द्रब्येद्रियसे रसको नहीं चम्बता यह कहकर ई द्वयाँ 
हैं, शरीर है, ऐसा “यवहार बताया है, क़ितु वह शरीर ओर इद्धियों आस्मा्मे 
नहीं है, आत्मा उनसे मिन्न है, इसप्रकार परमार्थ बनाया है | 

चतुर्थ कपनमें यह कह्दा है कि भातिद्धिय अर्थात्‌ ज्ञानफां ऋल्प विकास 
मी है, और भल्‍्प विकासके साथ राग है, इसलिये बध भी है, उस बधकों दूर 
करके मुक्ति प्राप्त की जा सकती है, इसप्रकार ज्ञान की अपूर्ण अवस्था 
कट्टकर व्यवद्ार बताया है, क्ायोपशमिक ज्ञान कक्षकर चैतयकी अपूर्ण पर्याय 
बताई है | ध्षायोपशमिक ज्ञान ऊ्श परिणमित द्वोता है, इसप्रकार व्यवद्दार 
कद्दा है कितु सहज खमावदी इष्टिमें उस्त क्मरूप आप पर्याय जितना ही 
आत्मा नहीं है, ऐसा दृष्टिका विषय कद्दकर परमार्थ बताया है । 

पाचन कपनमें - सकल विपर्योर्म स्वय कहीं मी नहीं अटक्ता एसा 
कंद्ठकर यह बताया है कि समस्त विषय हैं, भर्यात्‌ सी पदार्थ हैं। किसी 


श्धर ] समर्यसार श्रबचन तौसरा भरें 


मतमें एक दी द्रव्य माना गया है, फ़ि तु यहाँ जीव, पुदूगल, धर्म, भधर्म, 
भाकाश, भर काल हों द्वव्योका कथन करके साथ ही व्यवहार भी बताया है| 
बात्र एक रस बेदना परिणामफों प्राप्त करके रसभो नहीं चखता! इसमें यद्व कद्दा 
है कि ज्ञान मात्र एक रसको द्वी जाननेत्ाला नहीं हे । परमार्थ दृष्टिते किसी मी 
ज्ञेयमें अटक जाना श्रामाका वास्तविक स्वरूप नहीं है, इसप्रकार परमार्थ 
बताया दे | 

छट्टे कपनमें ज्ञेय-ज्ञायफ सम्बंध कइकर जगतर्मे क्षेय हैं पर ज्ञेप 
ज्ञानमें ज्ञात द्ोते ह इसप्रफार ब्ययहार मी साथमें बताया है । ज्ञेय ज्ञानमें ज्ञात 
होता है, जितु स्वय झेयरूप नहीं होता, एसा कट्टफर परमार्थ बताया है | 

अनिर्दिएसस्थान झर्धात्‌ जीयको किसी आकारवाला नहीं कहा जा 
सकता, जो भ्ाकार होता है वह तो चैत-यकी अवस्थाका झावार है, ओर 
अबवस्थाक्ी भादि होती दे । सिद्धक्ी ऋवस्थामें मी चैतयक्रे प्रदेशका झावार 
सादि अनत है, इसलिये दब्यइष्टिसे अनादि अनत झआलाकों क्रिस आफारका 
कद्दना चाहिये यद् कुछु नहीं कद्दा जा सकता । झात्माफा आकार अमएय 
प्रदेशरूप है, कि-तु वह असब प्रदेशी अनादि अनत क्षात्मा क्सि आकारका है 
यह बुछ मी नहीं कह्ठा जा सकृता। क्योंकि चार गतिके शरीररूप आध्माक्े 
प्रदेशोका आकार होता दे, तया सिद्ध दशार्म प्रदेशोंका जो आकार होता है, 
वह सर पर्यायका है । इसलिये द्रन्पदष्टिसे झात्मा किस आकारका द्वोता है, यह 
नहीं कद्टा जा सक्तता, इसलिये उसे अनिर्दिष्टमस्थानवाला कटा है | 

यहाँ अयक्त विशेषण सिद्ध करते हैं । छुद् द्वाय खरूप लोक जो 
कि ज्ञेय है और व्यक्ष है, उससे जीय!/ञ्य है, इसलिये अन्पक्त है 

यह अ यक्त ,विशेषण अलौकिक है। ज्ञेयभूत छुद्द द्रब्य खरूप 
लोक व्यक्त है, जीर भाता आयक्त है। जानना, मानना, और स्थिर द्वोना 
इत्यादि अन ते गुणोका तल आत्मा है | एम तरफ लोक है, और दूसरा तरफ 
खय भक्ेला है | दूसरे अन त आत्मा जातिती अपेक्षासे एक हैं और सगयाकी 
अपेध्रासि अलग अलग हैं। एक ओर अन त भात्मा, ओर दूसरी ओर खय 
अकेला है। झनत झआत्मामें खय झा जाता है, छुद्व द्रब्यमें भी खथ भा 
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जाता है, पातु आत्मा उनसे मिन्न है, इसलिये अ यक्त है | छुद्द द्वय स्वरूप 
लोक झामासे बढ्य है, इमनिये अात्मा अ यक्त है । 

आतमसे परमाणुद्रय अनत गुने हैं। पांच द्य अस्तिकाय हैं। 
अस्ति माने हैं, ओर काय अर्थात्‌ प्रटेशोंता समूह, व्सप्रकार जीजास्तिकाय, 
धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आवाशास्तिकाय और पुदूगलाध्तिकाय,- पचा 
स्तिश्य हैं, छुठकष द्वय काल है वह एक प्रदेशी है वाल द्वव खत सिद्ध 
कस्तु है, वह औपचारिक नहीं है । कालाणु द्रब्य लोकाकाशके एक-एक प्रदेश 
पर स्थित हैं, वे काल द्वाय अमएप हैं, वे कालाणु द्रय, चौदइग़जु लोकमें 
विमान हैं । पांचों द्वर्योमि जो सम्य समय पर पर्याय बदलती है, उसमें काल 
द्रव्य निमित्त है। यदथपि प्रत्येक द्वपवी पर्याय स्वत बदलती है, पितु बाल 
द्राय मात्र निमित्त होता है । 

आायाशास्तियाप द्रव्य है, जो कि लोकमें भी है, और झलोक्में मी | 
यह जीयादि द्वायसे मगर हुआ मप्रहात्मकर लोक है, उसके ब्राद क्या होगा 
और फिर उसके बाद क्या द्वोगा, इसप्रकार विचार बरते करते मात्र खाली स्थान 
सद्दमें श्रायेगा, बढ चलोकाकाश है | विचार करते करते क्या फिर उस खाली 
स्थानका मी कहीं झ्त झा सकता है ? नहीं था सऊता। इसलिये वह अतो- 
काकाश अनत है । जो आकाश लोफमें है, उसे लोकायाश बढ़ते हैं । 
झोर जो द्वाय अलोक में है उसे अ्रलोकाबाश यहते है| बह झातवाश 
द्रायलोक और अलोसमें रहता हुआ आवड एक है, ओर सर्येयापी है। 

चौटदइगज़ु लोक्में, एक धर्मास्तिकाय नामक द्रव्य है। बद्ध जीय 
ओर पुदूगलोंका गति करनेमें उदासीन निमित्त हैे। जैसे पानी चलती हुई 
मछुलीको पानी उदासीन निमित्त होता है, अर्थात्‌ जब मछली पार्नामें चलती 
है तब पानी उसे दकेलता नहीं है, जिस मछुली जब चलती है, तय पानी 
उपस्थित द्वोता है, इसलिये उमे निमित्त कद्दा जाता है । इसीप्रकार जीब और 
पुदूगलकी गतिमें धमास्तिकाय उदासीन निमित्त है । 5 

इसीप्रस'र चौदहराजु लोवमें एक अधर्मास्तिकाय नामक द्वब्य है। 
जब जड और चेतन गति करते हुये स्थिर हो जाते हैं तब उसके स्थिर द्वोमेंमे 
अपर्माश्तिफाथ उदासीन निमित्तकारण है । जैसे बृक्त मुसाफिर को बलात्‌ 
अपनी छाया में नहीं विठाता, परतु जब मुसाफ्रि छाया,“लेने 
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बैठता है तब बृद्द निमित्त कहलाता है। इसीप्रकार जड़ और चैतन्य चलते 
हुए प्पिर हो जाते हैं तब अधर्मास्तिकाय उसमें उदासीन निमिचलारण 
कहलाता है । 
छुट् द्रब्यस्वरूप लोक युक्ति, आगम और सरज्ञके द्वाग! निश्चित 
किया गया है | से आवरण दूर द्वोनेके बाद मात्र जो ज्ञान रह जाता है, वह 
सर्ेजञज्ञान है। उस ज्ञानसे लोकके समस्त पदार्थ और अलोऊ, तथा प्रत्येक 
यदार्थक्रे अतन्त मुण और गुणोंती अनात पयायें प्रत्यक्ष ज्ञात होती हैं । 
एक एक वस्तुर्मे भअनत गुण और उसकी श्रन'त पर्यार्े विधमान हैं, 
वैसे भनात झात्मा ओर भनात परमाणु इत्यादि छुद्द द्रव्य स्वरूप लोक ज्ञान 
में जानने योग्य है। एक भोर समस्त द्रव्य हैं, ओर दूसरी ओर श्रकेला 
आरमा, एक ओर सम्पृण पिश्य है, ओर एक ओर अक्ैला स्वय, एक ओर म्राम 
है, और एक ओर राम - स्त॒य, वद्व राम सबका ज्ञाता है | वे समस्त द्वव्य भारमासे 
बाहर हैं, इसलिये व्यक्त हैं, और झआाश्मा उनसे अलग है, इसलिये भयक्त है। 
यहाँ छुद्द द्रव्य स्वरूप लोक कहा है, परतु उसमें अलोक भी शा 
जाता है। वह छुद्द द्रव्य स्ररूप लोक ज्ञानमें जानने योग्य है। यह ज्ञानमें 
ज्ञात द्वोता है, परन्तु यह भामासे बाहर है, इसलिये आरात्मा उससे भव्यक्त है । 
छुद्द द्रय स्वरूप लोकमे आत्मा मिन्र है, इसलिये भी भामा अयक्त है | छद्द 
प्ब्य ज्षेय हैं क्षीर भातमा उनका ज्ञायक है इसलिये धरद्ट अव्यक्त है| 
अज्ञनके द्वारा जो बुढ्द द्र्योर्में रागके विफल्पसे मेद करके छुद्द द्वाय 
को जानता था, और अपनेको नहीं जानता था, बद्द सम्यरुदशन होने पर राग 
के विऊल्पकों तोड़फर अतरग स्परूपमें समा गया, सो उस अपेक्षासे मी आला 
अव्यक्त दे | 
मैं छुद्द द्रब्योमि हैं ओर छुट्द द्रब्योर्मि नहीं हूँ, ऐसा विजय राग है | 
” में बधन युक्त हूँ या मुक्त मैं चुद अव्योमि हूँ या नहीं, ऐसा विकल्प अमेद 
इृष्टिमें नहीं है, ऐसा मेद निर्विकल्प अनुभव्में नहीं है। आध्मा जैसा है, वैसा 
है, कित उसमें यह विकल्प करना ऊि मैं ऐसा हूँ और मे थेसा हूँ सो राग 
है। ऐसे मेदके विकत्य निरपेक्त निर्विकल्प भनुभयमें नहीं हैं। छुद्द द्वयके 
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विकह्पके मेद मुझे नहीं हैं, इसलिये में भयक्त हैं । 

लोक छुद्द द्रव्य सखरूप है, ऐसा कद्धकर छुट्द द्रब्य बताये 
हैं, ओर छुद्द द्वप कद्दकर यह बताया है कि कम पढ़ नीं वितु छुद् ही हैं । 
जो इन छुद्द द्ब्योषों नहीं मानता बद्द तीत मिष्पादथ्टि है। कौर जो यद नहीं 
मानता है कि इन छुट्ट द्रब्पोप्ति म॑ निषपेष्ठ॒ तंत्र अलग हूं, बद मी मिध्याइश्टि 
है। भावायदेयने छुट्द ही दब्य हैं, एपा बद्धकर ध्यवद्धार बताया है, और घु्ट' 
द्रव्य हैं एस्ता म्यापित किया है, इसलिये जो छुद्द द्वपर नहीं मानता बद मिच्या 
इंट्टि है। और खप घुद्द द्ग्य खरूप नीं है, एसा कहकर निश्चप खरूप 
दताया है-परमार्थ खरूप दताया है। 

आाचार्यदेवने छुद्द द्रव्य, उनके विक्का, और बध मोछ्की पर्याय धादि 
सरको शेय पहा है | छुद द्रब्ण यद्य हैं इसलिये व्यक्त हैं, थोर पर्पाय प्रगठ 
दही ३ इसलिये व्यक्त है, विः5 धाम्मा तो 'है हे छोर है! इसलिये भम्यक्त है। 

मह्ृधष्टि भोर खफ्दधटेकों तोड़, अलखण्ड इंष्टिसे भपणडतरवकी 
घोषणा ही मुक्किका ठपाय है । फोर कद्द सकता दै कि जो यद्व रिखाई देता 
है, सो क्या उसे भूल जाना चादियें, भोर जो नहीं दिखाई देता उसे देखना 
चाहिये ? उसके समाधानार्थ कहते हैं कि हो, भद्वर्पपों दरय फरे भर दृश्य 
को भूल जाये तब ही मुक्तिया मार्ग मित्त सकता है । हे भाई ! तुमे झयने 
खमाउततामप्पेकी मी खबर न पढ़े तो पिर तरनेका उपाय कह्देसि द्वाप छगेगा। 
तेरे समावसामप्यमें छुद द्रःपशरूप लोक जात द्वोता है, उसमें तेरी खतश्रशक्ति 
की घोषणा दहै। यदि तुमे बद् हात दो जाये तो शांति भोर छुख मिले | 

जिसने भातमाता खत'त्र समाव नहीं जान पाया बढ जगतके विसी 
मी कार्यसे खतन्त्र नहीं दो सक्ता। किस्तु जिसने यह जान लिया कि मैं 
आम खत हूँ, बी उसकी खतय्ताकी धोपणा दे । जिसने भरात्माजा ख 
तत्न स्रमाव जान लिया उसे यदद मी ज्ञात हो जाता है कि यरमायकी उपाधि 
मे श्लग कैसे हुआ जा सकता है | 

जैसे दर्पण सामनेती यस्तुक्ना प्रतिविम्म पढ़ता है, सपथापि दर्षण 
उस वत्तुरूप नहीं दो जाता, इसीप्रकारब्वानमूर्ति चेत य दर्णण है, जिसका रब 
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भाव समस्त पदार्योंफ़ों जानना है। उन समस्त पदार्थोकों जाननेसे आश्मा पर 
पदाथरूप नहीं दो जाता | इसप्रकार वस्तु स्वमावक्रों जानकर उसकी अद्भा करके 
उसमें स्पिर द्वो तमी भाव्महित द्वोता है | इसके अतिरिक्त भय किसी मी मार 
से भात्मददित द्वो ही नहीं सकता । 

अग्र अव्यक्तडी दूसरी बात कद्दते हैं । कपायका समूह जो भावक- 

भाव व्यक्त है, उसमे जीय भय है इसलिये भव्यक्त है | 

कंपाय शब्दके दो भाग हैं-एक कप भौर दूसरा भाय | इनमेंसे कप 
का भर्थ है ससार और आयका अर्थ है लाम | अर्षात्‌ जिस भावक्े द्वाग संसा 
के चौरासीके दु खोंफो भोगनेका लाम मिले बद क्पाय है। दूसरा भर्थ-पष 
अर्थाद्‌ कृषि, ओर कृषि अर्थात्‌ खेती करके-क्रोध, मान, माया, लोभकी खेती 
करके चौरासीके भव्रतारकों ठगाये, ससार्के दु खको उत्पन्न करे उसे कपाय 
के हैं | जेसे किसान खेती करके अन्न उत्पन्न बरता है, इसीप्रफार भन्ञानी 
अज्ञान भायसे क्रोध, मान, माया, लोम और शुभाशुममावकी खेती करके चौरासी 
में अबतार प्रदश करनेकी फसल उत्पन्न करता है । 

राग, द्वेप, ६५, शोक, रति, भरति ओर वेद इत्पादि सब्र कपायोंका 
समृद्द है । भावक भर्पात्‌ कर्म और उसके निमित्तसे होनेताला जो भाव है सो 
व्यक्त है, भर्पाव्‌ प्रगट है, और झात्मा उन कपायोंके समूदसे अलग है, इस 
लिये झयक्त है | 

कपायोंकी बृत्ति एक समय मात्रकी प्रगट है, और आत्मा एक समय 
मान्नका नहीं क्षित्तु त्रिकाल है, इसलिये उस समय मात्रकी पर्यायसे आत्मा 
भय दोनेसे झयक्ष है। सम्पूण आत्मा ध्रय त्रिकाल सख्माउवाला अविनाशी 
है, और क्रोध मान माया लोमकी पर्याय विकारी ध्णिर और नाशवान है, 
इसलिये चरामा उससे भय है, अलग है, इसलिये मी भव्यक्त है। 

यहाँ कोई कद्ट सकता है कि इसमें धर्म क्या हुआ ? उसके समा 
धानार्थ कड़ते हैं कि-इसमें धमे यद् दे कि-क्रोध मान आदि जो शुभाशुमभाव 
होते हैं, वे जेय हैं, भोर मे आत्मा उनका जाननेवाला ज्ञायक हूँ, इसप्रकार 
जानना उसकी प्रतीति करना और उस ज्ञायक स्व॒भावर्मे स्थिर होना सो यही 
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सब्चा धर्म है। जिसे आत्माका धर्म करना दो उसे कपार्योके समूइसे जीवको 
अलग जानना द्वोगा, शुभाशुम विकारी भवस्थासे अलग जानना होगा, और 
इसप्रकार अलग जानने पर ही घर्मका प्रारम्म द्वोता है, इसके भतिरिक्त आय 
लाखों करोड़ों उपायोंसे मी धर्मका आरम्म नहीं होता । 

यद्द बात सया भज्ञानीकों समझाइ जा रही है जिसे चौशसीमें परि 
अ्रमण बरते हुये थकान मालूम द्ोने लगी हो । उससे भाजर्थ बहते हैं कि 
हे आतमन्‌ | अब बस कर, अब यद्द परिभ्रमण बाद वर दे * 

श्रीमद्‌ राजचद्ध कद्दते हैं कि-सरलता, मध्यस्थता जिनेद्धियता, और 
विशालबुद्धि, यह चार्रो जिम्क्रे अतरगर्मे प्रगट हुए हों. बह जीव ततप्राप्तिके 
लिये उत्तम पात्न है। उपरोक्त चारों बात जिसके अतरणर्मे प्रगठ द्वो गई द्वों, 
और जिसे परिभ्रमण करते करते थक्रान आ गई हो उस जिनज्ञाप्तु जीबफ़े लिये 
यह बात समझे आती है ) हे भाइ | एसा दुर्लभ मलुष्य भव प्राप्त हा, ऐसा 
सत्‌ समागम प्राप्त हुआ फिर मी ऐसे उत्तम सुझवसर पर मी न समझा त्तो फिर 
कब सममेगा ? यदि बिना सममे ही यद्द मनुष्य भायु समाप्त हो गई तो फिर 
कह्दों जाबर पार होगा | फिर तेरे अरण्यरोदनकों कौन छुनेगा ? चौरासीक्रे 
परिश्रमणमें तेरे रूदनको कोई नहीं सुनेगा । इसलिये यदि छुली होना द्वो तो 
आत्मस्वमावतों पद्दिचान कर उसमें स्थिर हो, इसीसे सुख भौर शाति मिलेगी। 
घुब और शातिका दूसश कोई उपाय नहीं है | 

आत्मा क्पाय समूहसे मिन्न है, उसे पद्चिचाननेसे ही मुक्तिका मार 
मिलता है। अपक्तके प्रपम कपनमें भाव्माको छुद्ों पर दरस्सेसि अलग बतायो 
है, भौर दूसरेंमें अपनेमें होने वाली मलिन अव्स्थासे अलग बताया है | 

अब अव्यक्तत्री तीसरी बात बहते हैं। चित्सामायर्मे चेत-यकी सर्व 
व्यक्तियोँ। निमम्न अनभूत हैं इसलिये भायक्त है । 

चित्सामा यका अर्थ है. भत्मावा ज्ञानस्वभाव | जो त्रिकाल सदश 
एक्रूप और सदा एक सा रनेवाला है, उसमें चैतयवी स- “यक्तियाँ निमग्न 
हैं अर्थात्‌ जाननेकी पर्याय प्तिक्षण कम बढ़ निर्मल द्वोती दे, वह पर्याय सामा 
"य स्वमावमें समा जाती है। पर्यायका ग्रुणमें समावेश क्या तो उसे अतः 
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निम्न बद्धा दै | पर्याय गुणमें गुणरूपसे अतरीमम् दे । 

छुबर्णमें से चूड़ी, कठी, अँगूठी इत्यादि जो मिन्न मित्र भवस्थायें 
होती हैं वे सब सुबर्णमें समाविष्ट हैं । इसीप्रकार चैत'यक्े ज्ञानकी मति, श्रुत, 
अवधि, मन पर्यय इत्यादि जो अप्ूर्ण या पूणे निर्मल अवस्था दोती दे, पद सब 
सामाय ज़ानमें अतरभूत हैं। वे अवस्था सामाय स्वभायसे मिल्न नहीं हैं, 
परतु उन पर्या्योक मेदकी ओरसे देखें तो उन मित्र मिन्न अवस्याओों जितना 
ही आत्मा नहीं है, इसलिये भ-यक्त दे, समस्त पर्यायें सामा यम झ-तरभूत हैं, 
अर्थात्‌ सामा यरूप हैं, इसलिये घात्मा मिन्न मिन्न पर्याय जितना ही नहीं है, 
अत पद अव्यक्त दै। 

जैसे पानीकी छोटी बड़ी तरों, पार्नीमें-सामायमें समा जाती हैं, 
वह सामा-यरूप है, इसीप्रकार भारमाम॑ जानना चादिये। झात्मामें जञायक्स्वभाव 
स्थायी रद्दता है, उस त्रेकालिऊ ज्ञाता स्वमायमें प्रतिक्षण द्ोनिवाली निर्मल पर्याय 
समा जाती दे, वह प्रतिष्षण द्वोनेयाली प्रगट निर्मल अब्स्था सामा“य ज्ञानरूप 
एकत्रित है इसलिये मिन्न मिन्न पर्याय जितना द्वी भ्रात्मा नहीं है, इसलिये यह 
अव्यक्त है । 

प्रषमोक्तिमे कद्द! गया दे कि तू अपनेको छुट्दों द्रव्य से भलग देख 
तो अज्ञान और राग द्वेप नष्ट हुए बिना नहीं रहेगा | दूस्तरीमें कद्दा है कि 
फपार्योका समूह जो क्रोध, मान इत्यादि भातर है, उससे अपनेको प्रपक्‌ देख, 
तो शग द्वेष और अज्ञान नष्ट हुए विना नहीं रहेगा । तीसरे कपनमें बताया 
गया है कि सामाय ज्ञानको देख अवस्थाकों मत देख तो गंग द्वेष और अज्ञान 
नष्ट हुए बिना नहीं रहेगा । 

द्वितीय कपनमें मलिन पयायकी बात कही गई है कि तू भपनेको 
मलिन पर्यायसे अलग देख और तृतीय कथनमें निमल पर्यायकी बात है. कि 
जो मति श्रुत और अबधिकी निर्मल पर्याय द्वोती है, उतना मात्र ही अपनेको 
मत मान ओर उस पर्याय पर दृष्टि मत रख | अब भव्यक्तकी चतुर्थ बात कंद्वते 
हैं | चणिक व्यक्ति मात्र नहीं है इसलिये व्यक्त है । 

तीसरे कपनमें सत्र व्यक्तियोंकी बात कह्दी हे और यहाँ चतुर्थ कपन 
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में क्षणित “यक्ति ली गइ है, भर्थात्‌ एर समययरी एक पर्याय ली है । आत्मा 
एक समयकी एक पर्याय जितना नहीं है, इसलिये भयक्त है। जो एक समययी 
अवस्था होती है, उस समय मी अभस्था पर सक्त न देवर आवएड म्रुव ख- 
माव पर लक्ष रखकर सम्पूर्ण भत्र खमावकों लक्ष॒मे ले लेता है, इसलिये उस 
अवस्था जितना ही न द्वोनेसे झात्मा अध्यक्त दे | 

अमेददृष्टि हुए बिना मेदका राग-द्वेप दूर नहीं द्वोता | चिताय झात्मा 
एक समयकी निर्मल पर्याय जितना ही नहीं है, क्रितु तिकाल प्रुव है। 
समयकी अवस्था बदल जाती हैं, और सथ आत्मा स्पिर रहता है, इसलिये झात्मा 
उप्त झग्रस्था जितना ही नहीं है, इसलिये वद् भ्यक्त है। 

चुणिक ब्यक्तिका अर्थ है, एक समयकी अवस्था | यदि भत्माको उस 
अवस्था जितना ही माना गया तो इसका यह कर्थ हुमा कि जो ध्रूव खमाय 
है, उसे नहीं माना | यदि झामा एक क्त्रस्था जितना ही हो तो फिर दूसरे 
समय दूसरी अवस्था, ओर तीसरे समय तीसरी अवस्थावी सामष्ये उस द्वब्यके 
बिना बर्दोंसि आयेगी ? एक अवस्था बदलकर दूध्तरी फददोँसि ठलल होगी १ इस 
लिये समस्त भवस्थार्शोकी शक्तिका धारक त्रिकालस्थायी द्वावका सामा य ख 
भाय है, और उसमेंसे प्रति समय पर्याप उल्धन्ष द्वोती है, विजतु पर्याय जितना 
ही भाता नहीं है, इसलिये खय अव्यक्त है | भात्माफा ऐसा स्वरूप है, 
यदि उसे इसप्रका( सममे तो स्वतन्त्रता प्रगट हो । 

बुछ लोग बढते हैं कि यदि गुरुद्षपा द्वो तो वे हमें समझा दें, 
किन्तु गुरुदपा उिसीकों कुछ नहीं दे सकती । अपनी योग्यतासे स्वयं सममे 
तो गुरुद्पा निमित्त कही जाती है। व्‌ अपनी पात्रतासे-तैयारीसे समझे तो 
सममा जा सकता है, आया तेरी तेयारीके बिता तीर्थंकर मी तुके। सममानेको 
समर्थ नहीं हैं। तीवैकर देवने पूरमतर्मे जब तीषैफर गोज्रका बंध क्रिया था 
तब बह झात्माकी पदिचानर्म ऐसा उल्धृष्ट प्रशस्तमाव उन हुआ था कि 
समी जीेंको आत्माका परिचय करा दू, ओर इसीसे तीवैकर गोत्रका बध हथा 
था | उस मावसे तीयेकर प्रद्वतिका बंध हो गया तथापि स्रथ जब तीयकर 
केबलज्ञानी थे तब्र कहीं बे सबको नहीं तार सके | जिनकी तेयारी थी, वे 
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जी३ तर गये, तद उपचास्से यह बढ़ा गया कि वे तीपवर मगवानके निमितसे 
तरे हैं | तीयेकर भगवान तो समीके तरनेंमें निमित्त थे, तपापि जो अपने ठपा 
दानकी तैयारीसे तर गये उसके लिय वे तिमिच हुए कड्डलाये | 

निमित्तका अर्थ उपस्थिति मात्र है। निमित्त तिसीका मुछ कर नहीं 
देता । बार्यके दोनेर्म जो अलुकूत तिमित्त होता है, बह उस वाया गिमित्त 
हुआ वद्दलाता दे । भैसे घड़ेके बनमेमें दुष्द्वा! अनुरूल निमित्त होता है। मोक्ष 
पयायक्रे प्रगट होनेमें दव गुरु शाश्ष अनुकूल निमित्त ई | यदि मिमित्ततरी इंष्ि 
पे देखा जाये तो स्री पुत्रादि रमी निमित्त उस शगके होनमें निमित कट्टलाते 
हैं, और जो बीतरागी निमित्त है सो प्रीनगगताओे होनेमें निर्मित कद्दलाता है, 
किछु यदि कोई शगी निमित्तजों देख बीवराग मात्र बरे और बीतरागी निर्मित 
फो देखकर अशुभ मात्र करे तो उसमें अपने उपादानका गुण दोव है,-पीत- 
गगी निमित्तफों मी भपने रागका निमित्त बनाया सो यद्द अपने उपादान वो 
दोप है | तीगैकर भगवान तो सबके निये वियमान थे विन्‍्तु जो झग्ती तैयारी 
से तर गये उनके लिये वे निमित्त कद्लाये । 

देव, गुरु ओर शास्र ससार सागससे पार ह्ोनेक लिये थमुतूल निर्कित्त 
हैं) ऐसा निमित्त उपादान दोनोंका ज्ञान सम्ययूज्ञानमे भा जाता है। रागी 
निमित्त है, या चीतरागी, इसका वित्रेक सम्यकूज्ञानाके द्वोता है। निमित्त तार 
नहीं देता कितु जब स्वत स्वय तस्ता है, तब निमित्त द्ोता है। जब स्त्रय 
तस्ता है, तब्र निमित्तका आरोप होता है । 

आत्मा छुट्ट द्रब्यस्वरूप लोफ्से भलग है, इसलिये भ-यक्त है। यदि 
पृषक स्परूपकी प्रतीति करे तो प्रूपऊु्मे त्थिर दो, यही मोद्ध पामे है | यदि 
अपना प्रषकू स्वमात्र ने जाने तो अपने स्परूपमें स्थिर होनेका पुरुषार्थ न करे 
इऔर स्थिर होनेके पुरुषार्थक विना कपायोंका समूह-राग द्वेप इत्यादि दूर मे 
दो । जो कोष, मान इत्यादि होते हैं, उतना मात्र आध्मा नहीं है, वितु बह 
उनके नाशक स्वमावसे परिषृण है | इसप्रवार यह दो बातें हुईं । * 

तुतीय कयनमे वित्साम"य आर्थात्‌ सम्पूर्ण ज्ञानमुण लिया है, उप्त 
सम्यूण ज्ञानगुणम जो प्रतिषषृण निर्मल झवस्था द्वोती है, वह शानगुणसे अलग 
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नहीं है, वितु यद ज्ञानमुणमे भतार निम्न है, अर्थात ज्ञानगुणमें हानती 
निमक्ष अग्रम्था समाई हुए है । 

जेसें-सोनेमे तोंबा मिना दिया जाये और यह्द तोंचा सोनेके साय चाहे 
जितने समय तक रहे तो मी बढ सोना नहीं होता । बह तौँश सोनेसे भलग 
हो जाता है, तब सोनेपरी पीतवा-वीमल अग्रस्था प्रगट हो ज'ती है, वह सोने 
की ही क्षस्वा है, छुवर्णमय ही बद अवम्धा है, सोनेगे उसकी मिल अवस्था 
एक रूप है, झलग नहीं है। इसीएकार चैत यमूर्ति मगवान कात्मामें करमीके 
निमित्तसे अपनी विपरीनतासे पिडारी अवस्था छ्ण छाणा र्कर भले ही भनत- 
बालसे रह रही द्वो तप पि भा मा विकारखरूप नहीं हो जाता | जो यह विकार है 
सो मैं नहीं हूँ, म॑ झाग्मा इसनियाररूप तंयमे झलग हूँ, इसप्रकार ज्ञानमें विवेक 
दोने पर जो जो निर्मल अवस्था होती है बद्ध उममें भातानिमस्त है | शग देप 
रहित जो निर्मन अवम्था होती है, यद पताय सामा'यसे भलग नहीं है, जि 
सामायमें एक्स है । 

बैतायमूर्तिका एक्रूप जो सामा य म्वमात है, उ्त पर दृष्टि डासनेसे 
निर्मल पर्षाप प्रगट दोती है, स'माय स्वपावरी इश्टिवे दलमे निर्मल पर्णाप उस 
भरे हुए सामान्य खमावमें से प्रगट होती दे । परातु भवस्था पर छक्ष देने 
योग्य नहीं है, वर्योवि राग देप दूर दाकर जो निर्मल पर्यायत्र भग होते हैं, उन 
पर लक्ष हमे पर प्रयाय निमल नहीं दाती। निर्मल पर्याय मी मगरूप और 
मेदरूप है, इसनिये उस मगराप पयाय परलक्ष दनेमे राग दोवा है ओर राग 
होनेसे निर्मल पर्याय प्रगठ नहीं द्वोती। मैं छणिक पर्याय जितना ही नहीं हूँ, 
फिख्व सामाय विकाल एक्ख्प हूं, ऐसी इृश्टि के बतसे झत्पिततारों दूर करके 
स्पिरता प्रगाठ होती है, तिल पयाय प्रगट होती है । 

यद्द बात बड़ा अलौकिक है । कुदकुदाचाय के सभी प्राधोमें यह 
गाया पाई जाती है | उप्में भी यद जो भयक्त का कपन है वह तो अत्य त 
घु दर है | यद एक प्रकर से चैन कलद्दमी की पूजा हे, रि तु लोग लद्मी 
( घन ) की पूजा कात हैं, जो कि घूल दी प्रूजाके समान है। लोग घनपी 
पूजा काने ई, इसका भर्थ यह हुभा हि ये यह खाइते हैं कि में सदा तेरा 
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( लद्मी फा ) दास बना रहूँ, और मुझे एसा ही बनाये रखना कि मिम्नप्ते तेरे 
बिना मेरा काम दी ने चले | 
लोग कड़ा वरते हैं ति हे मगवान | दमें नगा भूखा मत एवना, 
इसका अर्थ यद हुआ कि यद शी सद्दा बना रहें, और सद भूख लगती 
रहे, तपा रोटियों मित्नती रहें---दस प्रकार सदा परमुणापेत्षी-पराधीन बना ऐहूँ ) 
यदि यद्व प्रतीति करे कि मैं चेत यमूर्ति आश्मा परसे निशला हूँ, और मेरी 
बस्तु-मेरी खम्पपलद्मी मेरे दी पास है, परवस्तु मुके छुखरूप नहीं है, मे 
छूष मुममें ही है, तो एसा मितरेज़ द्वोने पर दूधरे की आाधीनता मिट जाती है। 
यहाँ भव्यक्त की बात चल रही है | यद् वात आानकूल समाज में 
नहीं चल सकती | आगतक कमी मी यद्द बात लोगों के कान में नहीं पहुंची, 
इसलिये उदोंनि कमी इस पर विचार उड़ी क्रिया । क्या क्रमी किसी को ऐसा 
खनन मी भाया ऊ्रि में चिदानद भात्मा मुक्त द्वो गया हूँ ? जिसे जिसका रेग 
लगा द्वोता है उसे उसी का सप्त होता है | व्यापारियों फो व्यापारका राग 
लगा है, इसलिये उद्दें व्यापार के म्पप्त भाते हैं भोर जिसे भात्मा यी लगने 
है, उसे ऐसे स्वप्न भाते हैं कि चिद्ानादस्वरूप में रमणा फरता हुभा मुक्त 
हो गया ) 
श्रेतु सवप्ते जो दशन पाममे रे, 
तेनु भन न चढ़े बीजे मामे रे, 
थाय कृष्णनो लेश प्रमेग रे, 
तेने न गमे प्रीजा केरो संगरे | 
मैं झाता मुक्त दो गया, सिद्ध हो गया ऐसा स्वप्त भी यदि भागया 
तो फिए उसका मन राग-द्रेप और विपय-क्पाथ की ओर नहीं जाता। 
कृष्ण शर्यात्‌ कमी यो देय करने बाला जो श्रात्मा है, उसका लेश मात्र प्रसंग 
अ्र्पात्‌ आंशिक प्रगटता मी दो जाये तो फिर डसे दूसरे के संगकी रुचि वा 
प्रीति नहीं रदती | जो कर्म को कृप बरे वह झात्मा स्य श्री कृष्ण भगवान 
है | बर्मोंको मारकर, जलाकर स्वय जागृत दो सो खय श्रीकृष्ण भगवान है। 
जैसे श्री कृष्ण करा भवतार कम्त को मारने के लिये हुआ या, कहीं कस से 
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मरने के लिये नहीं हुआ था, इसी प्रजार चैत यमूर्ति भगवान आत्मा स्वय परसे 
मिन्र है, ऐसा भत्मानुभय हुआ सो मानो श्रीकृष्ण सर ज म हुआ, वह केस अर्षात्‌ 
करमक नाश करनेके लिये आप्माका जम हुआ है। 

अब अब्'क्त की पॉँचती बात वहते हैं । व्यक्तता और भव्यक्तता 
दोनों एकत्रित मिश्रित रूपसे प्रतिमासित होते हुए मी वह मात्र ब्यक्ततायों ही 
स्पशी नहीं करता इसलिये अ यक्त है। 

प्रतिक्षण होने वाली पर्याप -यक्त, और स्वय संदा स्पायी भव 
आत्मा अव्यक्त है, बह क्षणिरु आगस्थाका मी ज्ञान बरता है। और अकालिक 
बस्तुका मी ज्ञान करता है । दोनोंकी साथमें मिथता भर्पात्‌ दोनोंफा एक 
साथ ज्ञान होने पर भी वह कैयल “यक्तताऊो दी स्पर्श नहीं करता (नहीं जानता) 
इसलिये स्पय अव्यक्त है । 

ज्ञान त्रिकालकी भत्रम्थाओंकों जानता है, और वस्तुकों मी जानता 
है। दोनेकि ज्ञानमें प्रतिमासित द्ोने पर मी मात्र “यक्त अपवा अवस्थाकों ही 
स्पर्श करता है, ऐसा नहा है । जिसे झात्माकी निर्मल पर्याय प्रगठ करनेकी 
रुचि, और पुरुपार्थका बल है बह यह कइता हे कि कल्ल ही ज्ञान प्रग० 
करूगा, कल द्वी वीतरागता प्रगद करूंगा ( इसका यह क्षर्थ है कि कल 
अर्पाव्‌ भविष्यमें जो पर्याय प्रगट बरनी है वह पर्याय मेरे द्ब्यमें भरी पड़ी 
है | द्वयमें पर्याय भरी हुई है, सो उसका ज्ञान और वतमानमें होने थाली 
अवस्थाका ज्ञान इसप्रकार दोनोंका ज्ञान हुआ । द्वय्में पर्याय मरी हुई है, 
इसलिये द्वयका ज्ञान और वर्तमान पर्यायव! ज्ञान दोनोंका ज्ञान हुआ। मात्र 
अगस्थाका दी ज्ञान हुआ द्वो सो बात नहीं है, कितु दोनोंका ज्ञान इुच। 

एक लड़पी आटेपी लोइ लबर रोटी बनाना चाइती है, सब्र उसे 
पूतका ज्ञान होता है, कि मेरी मी एसी रोटी बनाती थी, और भब मुमे ऐसी 
रोटी कश्नी है, यद्द लक्षमें लक़र बतमानमें बह लड़की झाटेमें से लाइ लेती 
है | इसप्रदार उस लड़तीके मी रोटी कग्त समय पहलेका और मविष्यका 
ज्ञान दोनों एफ साथ विद्यमान हैं | 


इसी प्रकार बुष्दारी भी घड़ा बनानेसे पुपई "का ज्ञान द्वोता है कि 
ड्र्पू 
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कल मिट्टीमें में से घड़ा बनाया या वैसा घड़ा मविष्यमें बनाना है, क्षयतरा यह्द 
घड़ा कल मिट्टीमें से बना था अमी ठसी प्रकार मिद्रीम॑ से बन रहा है और 
भविष्यर्म मी दूसरी मिट्टीमें से धड़ाा इसी प्रकार बनेगा इसप्रकार तीनों काल 
का ज्ञान एक ही साथ पाया जाता है । कुर्द्वारने तो घड़ेका ज्ञान ही किया है, 
कितु घड़ैका कर्ता कुम्द्वार नहीं है | जब मिट्टीका पिंड तेयार द्ोता है तथे 
बुख्द्दार यह जानता है कि इसमें से घड़ा बनेगा, और जब घड़ा बनता है, 
तब वह यद्द जानता है कि यह घड़ा प्रम रहा है, किंतु उसमें उसने कुछ 
किया नहीं है | मिट्टीके पिंडमें से जब्र॒ घड़ा बननेसे पूरे विविध भागितियाँ 
बनती हैं तब कुम्द्वार मात्र उनका ज्ञाता द्वोता है, बह उनका कर्ता नहीं होता। 
पहले मिट्टीके पिंडका ज्ञान किया, अर्थात्‌ उस कुम्दारने पहले सामा-यकता ज्ञान 
किया, फिर वरतमानमें ध्वोने वाली पर्यायोंक्ता ज्ञान किया | ध्व्यलकी सामप्य- 
ताक्ा ज्ञान और पर्यायका ज्ञान दोनों एक साथ द्वोते हैं | 

इसी प्रकार जौदरीफों हीरेफा भाव पहले इतना या, वर्तमानमें इतना 
है, और भविष्यमें इतना बढ़ेगा इसप्रकार तिकालफा ज्ञान एक ही साथ हो जाता 
है, इसीप्रफार द्व य॑ पर्याय दोनेंका ज्ञान एक ही साथ द्वो जाता है। 

इमप्रकार आत्मा तीनों कालकी पर्यायोंत्री पिंडभूत बस्‍्तुको मी जानता 
है, तथा यर्तमानमें ह्ोनेवाली पर्यायको मी जानता है। ऐसा उसका स्वमाव है, 
तथापि बेवल वरमानमें होनेवाली पर्यायकों ही स्पर्श नहीं फरता इसलिये वह 
अयक्त है | 

ज्ञानी जानत्ग है कि जिमका सथोग हुआ है, उसका वियोग अब- 
श्य होगा, इस शरीरका ज मे हआ है सो वियोग जरूर द्वोगा। इसप्रकार 
सयोग वियोगका ज्ञान साथ दी होता है | सयोगक्रे समय वियोगका ज्ञान एक ही 
माय होता है, इसलिये उसे सयोग वियोगक्रे समय राग-दप नहीं द्वोता, कर्योकि 
जैसा जाता था वैसा ही हुआ है, फिर राग-देष कैसा ? इसप्रकार सम्पकूज्ञानीके 
ज्ञानमें समाधि द्ोती है, और वह समापिक्ों बढ़ाकर देदत्पाग करता है । 

ज्ञानी सममता है यह सयोगी वस्तु है इसलिये कमी न कमी अवश्य 
जायेगी, इसलिये यद्ध जीउनके अन्तिम छार्णोर्मे यद सममता है कि जो यह 
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शरीर जा रहा है सो मेरा नहीं है | जो मेरा हे बद जा नहीं सकता, इसलिये 
उसे सयोगमें राग नहीं दोता और वियोगमें द्वेप नहीं होता | इसप्रकार शातिकी 
निमल पयावर्मे बढ़ते बढ़ते देदत्याग करता है | 

जिसने यद्द मान रखा हैं कि जो शरीर दे सो म॑ हूँ, उसे वियोगक्रे 
समय द्वेष हुए बिना नहीं रद्वता। जिसे शरोरकों एवनेया राग है उसे मरण समय 
द्वेष हुए यिना नहीं रहेगा | उप्ते आ मग्रतीति तो है नहीं, और जो पर सम्बाबी 
ज्ञान किया है सो वद्द सब्र परो मु होकर क्रिया है इसलिये परसयोगके समय 
राग ओर वियोगक समय द्वप हुए यिना नहीं रहगा। 

जिसने भपने सामा'य चैतयस्वमात्ा अपना अवस्थाका और पर 
पदार्योंका ज्ञान स्थो'मुख दोरर किया है, वह झक्लेली अवध्याकों स्यश नहीं 
करता । झयने स्त्रमावकी प्रतीतिमें वर्तमान अवस्थाका ज्ञान, अपने सामायका 
ज्ञान साम, य पदार्थवी वर्तमान अवस्याका ज्ञान, प्रस्तुत पदार्थके भविष्यका ज्ञान 
अपात्‌ उसके साप्रायका ज्ञान-एसा अखणिडत ज्ञान वरनेबाला मात्र अवस्थाको 
स्पर्श नहीं करता । जिसे यद्द प्रतीति है कि मेरा भात्मा एदा रहनेवाला प्रुव है, 
बह वस्तु ओर बस्तुवी अवस्थ। दो्नोंवा ज्ञान करता है, कितु मात्र अवस्थाका ज्ञान 
नहीं करता, मात्र अवस्थाका स्पश नहीं करता । इसलिये आत्मा अव्यक्ष दे। 

अत्र भायक्तकी छुट्टी बात कट्ठी जाती है । 

स्वयं झपने भापसे ह्वी बाह्याम्यतर स्पष्टतया भनुभूत होता हुआ मी 
ब्यक्कताक प्रति उदासीन माससे ग्रदोतमान ( अकाशमान) है, इसलिये झन्यक्त है। 

अम्यतर अर्थात्‌ स्वय द्वाय और बांद्य अर्थात्‌ सर बाह्य पदार्थ ज्ञेय 
हैं। वे सब्र स्वथ अपनेसे ही प्रष्पक्त ज्ञान होते है | यहाँ प्रत्यक्ष पप भार दिया 
है | मत और इमियोंते अवलस्बनके बिना, स्वय अपनेप्ते ही प्रत्यक्ष जानता है| 
अकेला परिपूर्ण द्वय क्दा है, उसमें संयोग, निमित्त, विकार, झएूणे पर्याय नहीं 
ओर निर्मल पर्याय जितना ही द्व य नहां है, मात्र सामाय द्वब्य कद्दा है मात्र 
पर्यायरूप द्रव्य नहीं हे, इसलिये यक्तताके प्रति ठदासीन है | स्प और पर दोनों 
का ब्ञान प्रतक्ष ही दे | परका ज्ञान काता है, एसा कहना सो व्यवहार ह, कि-तु 
परको जानता है, इसलिये शानर्म परोक्षृता नहीं भा जाती, अनरगका और बाइरका 
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ज्ञान स्॒य अपनेसे प्रत्यक्ष ही वरता है, उसमें परका निमित्त या परोक्षृता नहीं 
झाती । केय्लज्ञान पर्याय प्रगट द्ोती है तब प्रश्यक्ष ज्ञात होता है सो बात 
नहीं है, फ्रितु ज्ञान स्वय स्वत ही स्व॒रूप प्रत्यक्ष है, स्वय स्वत दब्यसे, गुण 
से पर्यायसे स्वख्पप्रत्यक्ष ही है । स्व पर प्रकाशकताप्े स्तरय प्रत्यक्ष ही है. तपापि 
व्यक्तताके प्रति उदासीन है| बाह्य ज्ञेय और अम्यतर्रमे स्तय स्पष्ट ज्ञात होता 
हुआ भी पर्यायके प्रति उदासीन रहता है। यहाँ अनुभयका अर्थ ज्ञान है | 

आत/्मामे प्रस्तुत वस्तुका और उसकी पर्यायका ज्ञान द्वोता है, इसी 
प्रकार अपने आह्माफा और पर्यावक्रा ज्ञान होता है | उन सबका प्रत्यक्षरुप 
से स्पष्ट ज्ञान होता है तो भी मात्र पर्यायश्री व्यक्तताकों भात्मा स्पदी नहीं करता 
इसलिये बह अव्यक्त दे । इसप्रकार छुढ हेतुथोसे अव्यक्षता सिद्ध की दे । 

आत्मा पर्यायक्े प्रति उदासीन ग्रफाशमान है ] सिद्ध भगवान भी एके 
समय तीनों कालका भ्रागदद मोग छेते हों तो दूधरे समग्रमें दूसरी प्रययक्रा 
आन द कहाँ से भारगंगे ? इसलिये एक समय्में आनाद गुणकी एक पर्यायका 
उपभोग होता है, और झान-दकी जाति एक ही रद्दकर प्रतिसमय नह नई 
पर्यायका उपमोग द्वोता 3, बह प्रत्येक पर्याय प्रति समय आत्मा से आती 
है , अर्पात्‌ प्रत्येक पर्याय द्वब्यरूप हे, इसनिये उसमें से आती हे, इसलिये 
एक पर्यायमें सम्पूर्ण आत्मा नहीं भरा जाता इसलिये झात्मा पर्यायके प्रति उदा 
सीन है । 

आत्माका मुल स्वमाय क्या है, मून शक्ति क्‍या है, यह जाननेते 
आरमाका रत्रभाय प्रगठ हो जाता है। आत्माका कोट मी गुण बादर नहीं गया 
है, इसलिये बादर दृष्टि डाननेसे आत्माऊा धर्म प्रगट कहीं होता, कितु अतरग 
भें दृष्टि डालनेसे धर्म प्राट द्वोत्रा है । झआक्ममें जो प्रतिक्षण तिर्मल अवस्था 
छोती है, उसकी शक्ति द्वार मद्ा विद्यमान है । जैसे सोनेकी मलिन अब 
दूर द्ोकर गिर्मल निमेल अवस्था होती जानी डे, उस एकक्रे बाद एक निमल 
अदस्ा द्वोनेक्ी सम्पूर्ण शक्ति सुवर्णमें सदा विमान दें | एक अयस्थाके बाद 
दूसी द्वोती दे, यदि यह सत्र शक्ति स्वभायमें नह्टों तो प्रगठ कष्दोँसि दो ? यदि 
पर्याय द्लोनेकी शक्ति ब्स्‍्तुर्मे न हो तो भाये कहाँसे ? एकक बाद दृस्तरी अब 
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सा दोनेकी समूर्ण शक्ति सामाय स्ममावर्म सदा विद्यमान है । 

स्थूल इश्टथिार्लोको हीरेका प्रकाश एऋरूप ही मालुम द्वोत। है, किंतु 
उसमें प्तिद्षणश पर्याय बदला करती है। इसीप्रफार आत्मा ज्ञान दर्शनादिकी 
मूर्ति दे, उसमें भी प्रतिक्षण अउस्था बदलती रहती है। जम मोद मांगे प्रगट 
द्ोता है, तब अमुऊ अशरमें निमल पर्याय प्रगठ होती है, ओर जब मोक्छ होता 
है तब सघ्यूण निर्मल पयाय प्रगट द्वोती है । 

मलिन पर्यायक्तो नाश करनेरा म्वभाव जिझाल छुप्रूपसे मीतर भामा 
में विद्यमान है| यदि विक्रार्कों दूर करनेया खभात्र आत्मा न द्वो तो उसे दूर 
करनेका विकतप ही न भाये, कितु उसे दूर करना माव द्वोता है, और बढ 
दूर हो जाता है, इसलिये उसे टालमेका खमाव आत्मा है। घु इत्यादि भनत 
स्तमात्र श्रात्मामें भरे हुए हैं, पुणद पापके छणिक विकारों सम्पूण द्वाय समा 
नहीं जाता, उसे दूर बरमेत्रा स्वमाव मीतर झात्मामें भरा पड़ा है। राग द्वेष 
विकार यद्यपि नहीं चाहिये, तथापि बह आता टै, क्योंकि मीतर जो राग द्वेप 
रहित बीतराग, निर्विकार स्वपाव भरत हुआ है, उसकी ओर न देखकर उल्टी 
बुनॉट खाई है, इसलिये शगद्वेपक्री अवस्था होती है, और यही पप्रचीनता है। 

लोग प्वते हैं कि "पराघीन सपनेहु सुख नाहीं” किल्तु पराधीनता 
क्से कद्वते ईं * नौकरी करना पराधीनता दे या माँ बापकी झआज्ञा्में रहना परा 
घोनता है ? परावीनताऊी इतनी तो परिमाषा है नहीं, क्रितु भाता जो कि 
ज्ञानानदकी मूर्ति है, उसमें जो राग द्वेष पुण्य पापके भाव द्वोने हैं, वदी सच्ची 
पराधीनता दे । उस पराघीनतार्मे छुम्व नहीं है, इसलिये उसे दूर कम्में और घुख 
प्राट सर्'ँ-स्वावीनता प्रगठ करू, ऐसे भाव हु प्रा करते हैं । इससे सिद्ध दोता है 
कि मीतर आत्मा स्व्रादीन स्वभाय भरा हुआ है, उसमेंसे स्वाधीनता प्रगट करूँ । 

कुछु लोग कट्दा कम्ते हैं कि क्या हम परावोन रहेंगे ? इस कपन्में 
दो बातें हैं,-एम तो वह्व पराघीन है, ओर दूसरे परावीनता दूर करनेवी शक्ति 
मीतर तिद्यमान है। 

जैसे किसी प्रतिष्ठिन परिवारक्े व्यक्तिके मनमें अनीनिशा कोई विक- 
हव झाता है तो उसे ऐसा विचार भाता है कि अरे | मुझे एसा विकल्प 
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आया * मैं कौन हूँ, मेरा बुटुम्ब परिवार कैसा अतिष्ठित है, मुक जैसे प्रतिधित 
परिवारके व्यक्तिके ऐसा विकल्प नहीं उठना चाहिये, मुझे यह विउल्प शोभा 
नहीं देता, भले ही प्राण चले जायें क्लितु पारिवारिक प्रतिष्ठावों देखने हुए में 
ऐसा नहीं करूगा । अब्र यह यद्द देखना है क्ि-उच्तके अनीतिका भाव उठा 
तो है कु साथ ही उसे दूर करनेफा भाव भी विधमान है, वह्द झनीतिके 
मात्र को दूर काके नीतिका भाव सदा रखना चाइता है। अनीतिके 
भावक्े समय मी नीतिका भाव विधमान है, और अनीतिऊ़ा भाव दृ८ करते समय 
तपा उसके दूर दोनेके बाद भी नीति का माव विद्यमान है| 

इसीप्रकार जिसे झयनी आत्मिक प्रतिष्ठाके स्वभावकरा जेश चढ़ गया 
है, उसे भी एसा लगता है कि थरे | मैं कौन हूँ * म॑ सिद्ध भगवानकी जाति 
का-उनके परियारका हूँ, मुझमें जो यह राग द्वेप ओर पुण्य पापके परिणाम 
होते हैं वे मुझे शोमा नहीं देते | मैं तो भशरीरी परमात्माके समान हूँ, जैसे 
सिद्ध भगयानमें र'ग द्वेप नहीं है, पैसे द्वी मेरे आत्मामें राग द्वेष नहीं है, तथापि 
इस अपस्पार्म यद्द क्‍या है ? अरे मुझे यह शोभा देता है ? क्‍या मेरे भीतर 
यद्द सब दोना चाहिये ? इत्यादि । 

अन्र यह्वां यद्द देखना है कि-उसके राग द्वेष द्वोते तो हैं तपापि बढ 
कह्ठता है. कि मुके यह झोमा नहीं देता, भर्थाव्‌ राग द्वेपके होते समय दी 
उसे दूर कर देनेका स्व्रमाव है, उसे दूर करनेका स्त्रमाव जो सदा स्पायी विद्य 
मान है, उस ओर जाने पर राग द्वेप दूर होते है । दंग द्वेष होते समय भी 
हें दूर करनेका स्रमाव तिधनान है, और राग-द्वेपफ्रे दूर द्वो जाने के बाद 
भी वह स्वमाय बना हुआ है। अर्थात्‌ रागद्वेपफ़ो नाश करनेका स्‍तर 
भाव तिकाल विद्यमान है। क्योंकि वढ स्वमात जिकाल विद्यमान दै, इसलिये 
यह शाग-ढेष नहीं चाहिये, यह्ष मुके शोमा नहीं देते उद्े दूर कर दू ऐसे 
भाव तिकाल स्वभावक्रे अस्तिलके कारण द्वोते रहते हैं । उस धुत स्वमाव,- 
सामा-य स्वधाव पर इृष्टि डालनेसे स्तमावपर्याय प्रगट होती है, ऊ्ि तु पर्याय 
पर दृष्टि डालनेसे स्परभावपयाय प्रगट नहीं द्ोती । पर्याय पर दृष्टि डालनेसे 
राग ह्वोता है,कि-तु राग द्वेष कम नहीं द्ोता,रि तु सामा य तिफाल एक्रूप स्व 
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भाव पर दृष्टि ढालनेसे, यग द्ेप कम द्ोता दे, ओर तिमल पयाय प्रगट होती दे । 

संत बरतुके मौतर जो वधनभावर होता है, वह आमभाव नहीं है । 
तब एसा नहीं द्ोता जिप्तें पर पदार्थक्ी झागरयक्ता पड़ | जिप्तमें पर पदार्थ 
की आवश्यकता नहीं दोगी उसीक्ा नाम जीवन है। परमुखापंक्षी जीवन भी 
कोई जीवन है ? सताप्र जीवन ही सा जीवन है | तव खतन्त्र जीवन रिसे 
बढ्धा जाये ? जिस्तमें राग देपकी वराश्रयताका अश भी न हो, और जो अपने 
निनानदर्मे स्थिर रहे यही सप्चा खतान्र जीवन कद्धलाता है | इसलिये पर 
पदार्थपे खय सपषा मिन्न है, ऐसे प्रषप्‌ ताबकी श्रद्धा ओर ज्ञान परेतो 
उसमें स्थिएता दो और तमी यद्द खतन्त्र छुसी दोगा । 

प्रत्येक पदार्थ ख़तन्त्र है, किमी पदार्थत्री क्रिया दूसरे किसी पदार्थके 
आपघीन नहीं है। विन्तु अशागी यो यद्द भमिमान धो जाता है कि यह कार्य 
मेंने किया है। विज्ञ॒यदि विचार बरे तो स्पष्टतया ज्ञात दो जाये कि तने 
परदा क्‍या रिया है मात्र जो होता है उसे जाना ही तो है । पलमका लिखने 
का ख़माव है, उसे जाना, और फिर जब ठसकी क्रिया द्ोने लगे तब भी 
जानता है कि इसका यहद्व खमाव है, उसीप्रकर क्रिया दो रही दे | बढई 
जानता दै कि पील सबद़ीयें ठुक सरती है, पत्पपमें नी, जो इसप्रकार पद 
जानता है, उसीप्रवार क्रिया द्वोती है, सो वद लक्ड्ीऊे खमावानुमार क्रिया 
हुई, उसमें बढ़ई ने क्‍या जिया ? भाठ वर्ष चालिया मी जानती है कि झाटे 
से रोटी बनती है, इसप्रकार पहलेसे जाना है, ओर फिर जब बह रोटी बनी 
हब मी जाना कि इस आठमें रोटी वननेका खमात या इसलिये ठसमेंस्े रोटी 
बनी है । इसप्रफार जो पहले जाता या यही क्रिया द्वोनेक्र बाद मी जाना, 
तो उसमें उसने क्या क्रिया ? यदाँ विचार यह बरना है रि जो पहले जाना 
था उसीप्रकार क्रिया होती हे, इसप्रकार जाननेवाल के ज्ञानमें जाननेक्री क्रिया 
होती है | रि तु संगोगी बस्तुस्े म॑ झल्ाा हूँ । मेरी क्रिया मुझमें और परकी 
परमें द्वोती 'द्ती है। जिसे इसपर भान नहीं होता यह यह मानता है कि 
नो परके फाये द्ोते हें उाई में बरता हूं अपगा वे मेरे द्वारा दोते हैं। इस- 
प्रकार बे अमिमानी होकर पिसता दाता है। विश हे माई । इस यथा 


शपण | समयसार प्रवचन सीसरा मांग 


बातको मी समझे, अनातक्रालबी भूवको मिटानेयाली यह बात हैं | तूने अमी 
तक इस बातकी नहीं समझा इसलिये परावीनताते ऐसे दुख सइन करना 
पड़े हैं कि जिह्ले देपफ़र देखनेयालों को मी तोना आंगया। इसलिये अब भी 
समम ले ? समझमेया यह उत्तम सुयोग प्राप्त हा है | 

अयक्षकी छुद्द बातें कद्दनेक याद अब, यह पहत हैं कि आह 
को पद्दिचानने का कोई बाह्य चिष्ट नहीं है | 

इसप्रकार रूप, रस, ग घ, स्पशे, शब्द, संस्थान और उ'छताका 
अमाव होने ५२ भी स्वमंत्रेदनके बलसे खय सदा प्रत्यक्ष होनेसे अनुमान 
गोचर मातताके अमायके कारण जीयकों अलिंगप्रद्दश कह्धा जाता है | 

आत्मा रूप, रस, गप, और शब्द हत्यादिमे ज्ञात नहीं द्वोता, क्योंकि 
आम ये भा7 नहीं हैं। भात्मामेँं रूप, रस, गध,रपर्श, वाणी और किसी 
प्रवारके जड़फा आकार मी नहीं है । 

प्रश्न -जय कि आप आत्मामें इन संब्रक्ना अभाय बतलाते हैं, तब 
फिर झात्मामें है कया ? और भात्मा किससे पकड़ा जाता है ? 

उत्त --झत्मा स्यमवेदनके बलसे सदा प्रत्यक्ष है, इसलिये बढ 
स्कसवेदनके बलसे जाया जा सक्रता है, ओर उसीसे पकड़ा जा सकता है । 
आत्मा ज्ञानादि झनतगुण्णोऐे भश हुआ है। वह श्षलिंगप्रहण है, अर्थात्‌, 
किसी वाद्य चिद्से नहीं पकड़ा जा सकता | 

धुएँसे अम्निसा अनुमान किया जाता है, पर-तु भात्मा मान अनुपानसे 
नहीं पकड़ा जा सफता। आत्मा स्त्रय स्वत्त अपने द्वारा प्रत्यक्ष अलुभयमें 
आता है। आत्मा यधार्थतया अनुभानसे अपात्‌ सम्यूज्ञानसे पकड़! जा सकता 
है, फितु बढ विकव्प है, इसलिये परोक्ष है। 

आत्मार्मे सस्थान नहीं है, अर्थात्‌ झात्मामें जड़का कोई आकार नहीं 
है, फितु अपना ही अरूपी आकार है | शरीरादि जड़के झाजारसे शात्माकी 
पद्दिचान नहीं कपाई जा सकती, ओर बद्द मन वाणी या विकल्पसे पकड़ा या 
पदिचाना नहीं जा सकता | 

मति-भुतज्ञानके मेद आत्माको जाननेके लिये होते हैं, परणतु ऐसे 
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मेद ज्ञानके मात्र साप्ताय स्मायमें नहीं हैं, इसलिये ऐसे पर्यायके मेदों पर 
लक्ष देनेते मी आत्मा नहीं पकड़ा जा सऊता। यहाँतो मात्र सामाय स्व 
भावकी बात कही है, अतरगर्म आत्माके अकेले स्वामुभयकी बात कही है । 

मनि-श्रुत ज्ञानके द्वारा आत्मा यथार्थ निद्यऊुतया जाना जा सकता 
दे, किन्तु बह विरल्प सहित है सो परोक्ष है, और स्वानुम३ है, सो प्रत्यक्ष 
है । त्वामुमबके समय मति श्रुत ज्ञानके पर्याय मेद विकज्प सद्दित नहीं द्वोते । 
मात्र सामा-य ज्ञानमें एसे मेद लागू नहीं पड़ते | जो स्वानुभय है सो एफ्देश 
प्रययक्ष है, परतु केवनज्ञानीके ज्ञानमें तो सब सप्ूर्गेतया प्रत्यक्ष े | 

आत्मा अपने अनुभयतक्रे निज रसक्े बलसे प्रिकाल प्रत्यद्ध है| वह 
स्य अपने स्वमत्रेदनके बलसे ज्ञात द्वोता है | वद्द शब्द इत्यादि किसी बाह्य 
चिन्दसे नहीं पकड़ा जा सकता, परतु अपने अनुभवक्रे वेदनके बलसे पकड़ा 
जाता है। 

भत्माको जाननेक्रे लिये मति-श्रत ज्ञानके द्वारा अनुमान हो सकता 
है, कि'तु बंद अनुमान परोद्ध है, भपू्े दे, अधूरा है| सम्पर्‌झानके द्वारा 
किया गया अनुमान अटकल नहीं कितु ययातध्य है, परतु वह परोक्ष है, 
ओर स्वाजुभव प्रत्यक्ष है । चेतय भगवानकी भ्रदूभुत निधि स्वय स्वत भअपनेमें 
पद्दिचानकर स्थिर होनेसे प्रत्यक्ष ज्ञान द्वोती है| यदि द्र्प-शोकके विकारी 
वेदनकों दूर कर दिया जाये तो आमा अपने वेदनसे प्रत्यक्ष हे । भवणडानाद 
प्रमु स्रय अपनेसे जाना जा सकता दै , पकड़ा जा सकता है, ओर भनुमबर्मे 
था सकता दे । आय किसीसे झ्ात्मा नहीं पकड़ा जा सकता इसलिये वह 
अलिंगप्रदण दे । 

जो जीय अपनेको हृप शोकमें सुखी-दुजी मानते हैं, और उसमें 
अपनेपनकी कब्यना कस्ते हैं वे अपनेको निर्माल्य वस्तु मानते हैं। जिसे 
परवस्तुको देखफ़र हप द्वोता दे उसने यद मान रखा है, कि मेरे झाव्मामें 
कोई शक्ति नर्ग_ है, शाति नहीं है, इसलिये मुझे परके भाधारसे छुछ प्राप्त 
करनेश्नी आवश्यकता द्ोती है | कुछ यद मी तो विचार करना चाहिये कि 
पराश्रय विकार दे या अविफार ? छुख दे या दुख? बास्तव्म प्रशाथयता दु ख 
३६ लटकन. 
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है, विकार हे | पराश्रमभाव तीनकाल त्तीनलोझमें मी छुख नहीं हो सकता । 
जो परवशता सो दुख लक्षण, 
निन वश सो झुख लहिये, 
यातें ही आतम गुण प्रगटे, 
बह छुख कक्‍्योंकर कहिये? 
भविजन वीर वचन अब्रलोकों। 
चीर भगवान सपज्ञ प्रभु देवाधिदेश त्रिकालका ज्ञान करके अपनी 
विच्य घनि द्वारा कद्तत हैं फि-जो सत्र पखवश है, सो दु खरा लक्षण है, परा- 
घीनतासे घुख प्राप्त करनेकी बात सत्र दु व हे, परावीनता दु खा त्रिकाल अवा 
पित लक्षण है। जो आत्माकी शातिको। भूलकर यह मानता है, कि मैं छुखका 
बेदन करता हैँ वद सब बास्तममें दुख ही है । 
खय अपनेको भूलकर बादरी सोने चॉदी, रुपया पैसा, स्री पु, 
इत्यादिमें छुख मान रहा है, और उसमें सतोपकी सास लेकर आनदालुभव कर 
रद्दा है, कि-तु वास्तवमें यह सत्र दुख है, उसमें किचित मात्र मी छुद्ध तहीं है| 
जो पराधीनता है सो दुख है, दुखका लघंण है, भोर जो निजबश है सो 
मुल है। आत्माको परसे निशला जानकर मनका अवज्ग्बन छोड़कर खाधीनता 
से भात्माका जो आशिक वेदन होता है, सो खसवरेदन है, वही झात्माका छुख 
है, निजपशतामे ही सुख है। शरीर, मन, वाणी, और शुभाशुभ परिणाम इत्यादि 
किसी मी ग्रकारक्े परावलम्बनसे छुख नहीं होता कितु वह्द पराधीनत्ता है | 
ऐसी दृष्टिसे खरूपमें स्थिर होनेसे खमाव ख़ुछ प्रगट होता है। जो कि बचना- 
तीत है, ऐसा श्री वीर भगवानने कट्दा है | 
वितारमें सुख नहीं है, वह तो पराघीनता है। ससतारका शोक और 
हर्ष दोनों एक ही जाति के हैं, दोनों चडालिनीके पुत्र हैं | विमावरूप विकार 
रूप चडालिनीके पुण्य, पाप दो पुत्र हैं | शुममावमें कपाय माद दोती दे और 
अशुभमात्रमे तीत । जैसे चडालिनीके दो पु्रोमेसे एक्को अमसे ही माह्मणके 
घर रख दिया जाये ओर एक अपने ही घर रहे, तो उन दोनोंमिं झतर मालुम 
होने लगता है, यद्यपि वे दोनों चडालिनीके ही पुत्र हैं | इसीप्रकार शुभमावमें 
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क्पाय मंद, कीर भशुममात्र्म तीज द्वोती है, वि तु वे दोनों विकार हैं, चणडा 
लिनीके ही पुत्र हैं | उनमेंते शुम घझुपरूप भर भशुम दु खरूप बसे दो सकता 
है ! रिसी मी प्रसार नहीं दो सकता, क्योंकि दोनोंमिं विकारका ही वेदन है| 
पुएय और पाप दोनोंका वेदन पराश्रय ब्ेदन है, वह्ध बेदन मंगवान आमाये 
धरा नहीं है, इसलिये वे चणटानिनीके पुत्र हैं। 

ऐसे पुण्य पापरद्तित झामावा स्वमवेदन अनुमत्र हो सकता है । ऐसा 
भामानुभव चतुर्थ पचम गुएस्थानमें-गृददस्थाश्रममे मी हो सं ता है। झकेले आत्मा 
वा खानुमवके द्वारा चौथे पाचों गुणस्थानमें अनुमर क्रिया जा सकता है, अनु 
मवके द्वारा जाना जा सस्ता है। जिसके छुद्द लपड़का राज्य दो, छिपानवे 
इजार किया दो, ६६ करोड़ सेना दो, वत्तीसहजार मुवुट्बद्ध राजा जिस पर 
चर होते हों, भौर सोनद्व हजार टव गिसकी सेगमें ते हो एसे श्छुद्धि 
यान चक्रवर्ति राजायों मी शात्मानुमत्र द्वो सकता है | 

आचार्यदय बद्धते हैं कि मन, बाणी, देह और पुणय पापके द्विलकों 
मे भी मिन भात्मा खय अपने वलसे जाना जा सकता है, अनुमब क्या जा 
सकता है, कि तु यह छाण छाणमें नयीन द्वोनेतराले पुएय पापके विवल्पोंसि 
नहीं जाना जा सकता | जैसे सौ टी सोनेत्री भराभा टेखनां हो तो उसमेंसे 
तोवेका भाग निकाल देना चाहिये, इसीअकार भात्माक्े शुद्ध खमायका अनुभव 
करना दो तो उसमेंसे पुयय पापके विकरपोंग्रों दूर कर देना चाहिये, उसके 
बाद भनुमव करे तो दो सकता है । 

जिन जीवोंकी पर[पदार्थ पर दृष्टि है, वे भाम खमावरों भला नहीं 
मानते और परमें भले-बुरेकी वज़्यना क्या करते हैं कि काली चमड़ी भच्छी 
नहीं है, और गोरी चमड़ी अच्छी लगती है, करितु शरीरकी चमड़ीशे जरा 
उतारकर देख तो पता लगेगा कि मौतर क्या मदर हुआ है £ तू ऐसी 'चमड्ी 
से झपनेकी शोमायमान मान रहा है, सो यह तेगे बहुन बड़ी मूठता है | तुमे 
जब रुपया पैसा मिलता दे तो द्‌ उसमें भा मानकर प्रसन्न दो जाता दै, 
किन्तु जो अमी रुपया, वैसा मिना है सो वह तो तेरे पूरेदत पुणयया नोट 
मैंज चुका है, उससे वाद्षमे रुपया पैसा दिवाई दे रद्दा है। भज्ञानी मानता है 
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कि मुझे रुपया मिला ओर ज्ञानी समझता है कि यद्द मेश पूेशत पुण्य मेज 
गया है | एक तो कट्दता है कि मिला और दूसय कट्दता है कि समाप्त दो गया । 
यदि वर्तमान सम्पत्तिसे तृष्णा कम करे तो पुण्य हो, और रुपये पैसेके पचे 
फरनेमें शुभमाव हों तो पुण्य बंध द्ोता है। बुद्ध लोग दद्धते हैं कि बारगार 
पुण्य करते रहेंगे तो अध्छा मत्र मिलता रहेगा, नितु ऐसा नहीं होता | एके 
बाददूसरा पुण्य लगातार नहीं द्वोता | जैसे चध्षीजशा पाट घूमता रहता है, उसी 
प्रकार पुययफा चक्र पूमरर पाप चेक दो जाता है | भगवान आमा पुय्यस्ते 
शोमित नहीं द्वोता, फितु खय अपने ख़मावसे शोमित होता है । पुणपसे भात्मा 
नहीं जाना जा सकता, कित्तु यदि अपने निराले खमायकी श्रद्धा करे तो जाना 
जा सकता है । 

मगयान झात्मा स्यय अपनेसे शोमित द्वो रद है। झपतती शोभाके 
लिये पर बस्तुकी किंचितमान आयर्यक्रता नहीं होती | व्यवहारी जन वेखा- 
आूपण पदिनकर अपनी शोभा मानत हैं वि-तु इससे चैत-य भालाकी शोभा नहीं 
दोती । प्रभो ! तेश ऐसा परावलग्वी खभाव नहीं है, तू अपनेको पद्िचान ? 
खस्तवेदनके बनसे तेरा खरूप सदा प्रत्यक्ष है। बढ क्रिसी वाद्य चि'दसे ज्ञात 
नहीं द्वोता, इसलिये आता अलिंग प्रदरा है । बढ मनसे या रागसे ज्ञात नहीं 
हो सकता क्रितु अपने खसरेदनके बलसे ज्ञात द्वोता है | 

अपने अनुभव भाने पर चेत य॑ गुणके द्वारा सदा अनरगमें प्रकाश 
मान हैं इसलिये जीय चेतनागुण वाला है। स्ममप्रेदनर्मं जो मै-मैं प्रतीत 
दो रहा दे. बह अतरग्म प्रकाशमान निराली, चैतय जागृतज्योति है, वह 
स्पय भनादि अनात सतत सिद्ध वस्तु है, वद्द स्वय ही है, इसलिये अपनी 
च्नि आती है, परतु भज्ञामीवी दृष्टि पर पदार्थ पर है, इसलिये बद्द राग्मे 
मै-मैं का अनुभत्र कग्ता दे। हे प्मु ! त्‌ स्वय ही प्रिलोकीनाप है । ऐसे 
स्वमावक्रों भूलकर जह्दों तद्ों दृष्टि डालकर भीख मौगता फिरे मो यद्द तो 
ऐसा है ऊि कोई चक्रवर्ती महाराजा मिपारीके घर भीख माँगने जाये । 

जैत य भगवान भात्मा स्थय अतरग सदा प्रकाशमान है, उसका 
मरोसा छोड़कर यततत्र छुखकी याचनता काना मिखारीके यहाँ जाकर रोटी 
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मॉगनेके समान है। दूधरे यो भपना न मानकर जो चताय जागृत ज्योति 
है, वही म॑ हूँ, एसे स्वतन्त्र स्त्रमापक्ा परिचय करके उसमें स्थिर द्वोना ही 
मुक्तिका उपाय है | 
बह चेतनागुण कैमा दे ? समस्त विप्रतितत्तियोंका! ( जीयको अ्य प्रकार 
से भाननेरूप झागडोंका ) नाश करनेवाला दे । पहल सदा प्रकाशमान कदकर 
अस्तिकी इश्टिते बताया और अब नाश करनेशाला कदकाः नास्तिकी इश्टिसे 
बात कही दै। 
झत्माका चेतनागुण समी झंगड़ोका नाश करनेगाला है, सते 
विमाबोर। नाश बरनेताला है | कुछ लोग बद्धते हैं कि मोद्षमा्गमें रागकी 
सद्दापता है या नहीं ? पुययक्री सहायता है या नहीं, देदकी सद्दायता है या 
नहीं, झीर धपायक्री मादतासे धम द्वोता है या नहीं? एसे मोद्षमाग यो 
आय प्रवास्‍्से माननेक समी झगडदोंवा चेतनागुण नाश परनेत्राला दे | जानने 
देखनेके भतिरिक्त जो मात्र दिाइ देते हैं, उनका चेतथस्वमाव नाश बरनेवाला 
है। चेतनागुण परका सवलबन करनेवाला नहीं है, कि'तु अपना भयतवन करने 
वाना है । यह धमवी जीत ओरपद्धति है | यह मोक्ष मागकी पद्धति है | 
चेतनाग्ुण सत्र विवारोक्रा नाशक है, जिसने झयना समख्र मेदझानी 
जीयोंगो सेंप दिया है, भयात्‌ धर्मी जीयको ऐसी प्रतीति है कि जो यह 
ज्ञायक है सो यही में हूँ, झ य बोई मा मैं नहीं हूँ, इसप्रकार झगने मेदविज्ञनओों 
अपना सम सोप दिया है। झानदकाद बेतयख्मात पर इष्टि जाने पर मैं 
उप्त खख्य हूँ, भशरोर अयमाव मुझमें नहीं हैं, इसप्रकार मेदशानके द्वार अपना 
साध अपने को सेय दिया है। अतरग मेटझ्वानके विवेकके भतिरिक्त दूसरे 
को यद्व छबर नहीं दो सकती । इसप्रशार मेदझानीको अपना सम सौंप 
दिया है | चेननागुण वैसा है यद मेदविज्ञानीके झतिरिक्त अय विसीको 
मालूम नहीं दो सकता । चैतयका निज खमाद अनादि अनात है | चैतय 
प्रकाश अनादि अनत ध्रुव ख़हूप है, उस स्परूपया निर्णय करे कि जो यह 
सरूप दे सो में हैं, और राग-देप इप शोक इत्यादि जो भावुलितमात हैं 
सो म नहीं हूँ। इसप्रकार खूब रत्र परका विवेक करके अपना स्व॒य समर 
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कि मुे रुपया मिला और ज्ञानी समम्ता दे ऊ्रि यह मेरा पूर्वृकृत पुण्य मैंज 
गया है | एक तो कद्वता है कि मिला ओर दूध॒रा कद्दता है कि समाप्त दो गया | 
यदि बतमान सम्पत्तिसे तृष्णा कम करे तो पुण्य हो, ओर रुपये पैसेके खचे 
करनेगें शुममाय हों तो पुण्य ब ध होता है । कुछ लोग क्टते हैं कि बाखार 
पुण्य करते रहेंगे तो अच्छा भव मिलता रहेगा, कितु ऐसा नहीं होता | एकके 
बाददुसरा पुण्य लगावार नहीं द्वोता । जैसे चक्कीका पाट घूमता रद्धता है, उसी 
प्रका( पुण्यका चक्र पूमफ़र पाप चक्र द्वो जाता है। भगवान भ्षाक्ा पुथ्यसे 
शोमित नहीं होता, रितु खय अपने खभावसे शोमित द्वोता है । पुण्यसे आत्मा 
नहीं जाना जा सकता, कितु यदि अपने निशले खभावकी श्रद्धा करे तो जाना 
जा सकता है | 

भगवान झात्मा स्वय अपनेसे शोमित द्वो रहा है। अपनी शोमाके 
लिये पर बस्तुकी किचितमात्र आवश्यकता नहीं द्वोती । व्यवह्ारी जन ब्रा 
आपण पदहिनकर अपनी शोमा मानत हैं कि-तु इससे चैत य भामाकी शोभा नहीं 
हीती | प्रभो | तेरा ऐसा परायलम्बी खमाव नहीं है, तू अपनेको पहिचान 
खसवैदनके बलसे तेरा खरूप सदा प्रत्यद् है। बढ किसी वाह्म चिद्से ज्ञात 
नहीं द्ोता, इसलिये भात्मा अर्लिंग प्रदण है। बह मनसे या रागसे ज्ञात नहीं 
दो सकता फित अपने खसतेदतके बलसे ज्ञात होता है 

अपने अनुमयमें भाने पर चेत ये गुणके द्वारा सदा अतरामें प्रकाश 
मान है इसलिये जीव चेतनागुण बाला है। स्वसत्रेदनमें जो मै-मै प्रतीत 
दो रदा है. वह जनरगमे प्रकाशमान निशाली, चैतय जाग्रतज्योति हे, बढ़ 
स्परय झनादि अनत स्वत सिद्ध वस्तु है, वह स्वय ही दे, इसलिये अपनी 
घनि आती दै, परतु भज्ञानीकी दृष्टि पर पदार्थ पर हे, इसलिये पद राग 
मैं-मे का अनुमय करता दे। हे प्रभु ! त्‌ स्वथ दी जिनोकीनाथ हैं । ऐसे 
स्वमावक्रों भूलकर जद्दों वड़ाँ इशि डालर मीख मौँगता फिरे हो यह तो 
एसा है कि कोई चक्रवर्ती मद्दााजा मिखारीक्रे घर भीख मौँगने जाये । 

चैत य मगवान आत्मा स्वय जतरग सदा प्रकाशमान दे, उसका 
मरोसा छोड़कर यत्॒तय झुछकी याचना करना मिखादीक्रे यहाँ जाकर रोटी 
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मोंगनेके समान हे। दूमरे वो अयना ने मानरर जो चैत-य जागृत ज्योति 
है, वही में हूँ, एसे स्पतन्र स्वमावक्षा परिचय करओे उसमें त्पिर दोना ही 
मुक्तिका उपाय दे | 
बह चेतनागुण कसा दे ? समस्त मिप्रतितत्तियोंक्रा ( जीयको अन्य प्रकार 
से माननेरूप झगड़ोंका ) नाश करनेबाला हे । पहल सदा प्रकाशमान कहकर 
अह्तिकी इष्टिसे बताथा और अब नाश वरनेगला कद्धकर नास्तिकी इश्सि 
बात यही है| 
झात्माफा चेतनागुण समी मशड़ोंका नाश करनेयाला है, सये 
विमाेता नाश वरनेतराला है । बुद्ध लोग कहते हैं कि मोद्षमार्गमें रागकी 
सहायता है या नहीं ? पुणयकी सद्दापता है या नहीं, देदवी संद्दायता है या 
नहीं, झौर बषायक्री मादतामे धम द्वोता है या नहीं ? ऐसे मोक्षमाग को 
क्षय प्रवास्से माननेके समी ऋगहोंका चेतनागुण नाश कानेशाला है। जानने 
देखमेके भतिरिक्त जो मात्र दिखाई देते हैं, उनका भेत'यस्वमाव नाश करनेबाला 
है। चेतनागुण पका भयलवन करनेवाला नहीं है, वि तु श्यना भयलवन करने 
वाला है | यद घमरी जीत ओएपद्धति है | यद मोक्ष मार्गकी पद्धति है | 
चेतनागुण सव विवारोंका नाशक है, जिसने भरना सेख भेदज्ञानी 
जीयेंको सॉंप दिया है, भर्पात्‌ धर्मी जीयसो एसी प्रतीति है कि जो यह 
ज्ञायक है सो वही मे हैं, भ य वोइ मात्र मे नी हूँ, इसप्रकार आने मेइविज्ञनकों 
अपना समख संत दिया है। शान-दवाद पेतयखभाव पर दृष्टि जाने पर मैं 
ठस्त खरुष हूँ, ओर अयमाव मुझमें नहीं हैं, इसप्रकार मेदज्ञानके द्वार अपना 
सख भपने को सोंप दिया है। अतरग मेदज्ञानकर विवेकके भतिरिक्ष दूसरे 
को यह छत्र नहीं हो सक्ती। इसप्रकार मेदज्ञामीको अपना सबसे सौंप 
दिया है। चेतनागुण पैसा है यह मेदविज्ञानीकि भतिरिक्त भाय क्सीकों 
मालूव नहीं हों समता । चेतयक्रा निज खभाय अनादि अन त है| चैताय 
प्रकाश अनादि अनात धुत खरूप है, उस स्वरूपरा निर्णय करे वि जो यह 
सरूप है सो मैं हूं, ओर रंग देष ह_वप शोक इत्पादि जो आवुल्तिनभाव हैं 
सो म नहीं हूँ | इसप्रफार स्थथ॒स्त्र परका विवेक करके अपना स्रथ सत् 
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अपने सम्पस्न्ञानपो सॉप दिया है।इस गायाकवा भाव झप्र्ये है। भगपान 
विलोकीनाप तीवैकर देवकी निकली हुई दिव्य/त्री है, अर्थात परम्परसे समा- 
गत आगमर्म मगयानकी दिपलनि है। बुदवुदाचार्य देपने बड़ी अदभुत 
रचना की है, ओर उस पर अमृतचद्धाचाय देयने भर्यात छुदर विवेचन 
किया है | 

और वद्द चेतनागुण समस्त लोकालोफश्ो प्रासीभूत करके मानों 
अत्यत तृप्त ( छुबी ) दो इसप्रकार कमी मी फिंचिततात्र मी चलायमान नहीं 
दोता, और इसरकार कमी मी न चनने तथी भाय द्वयसे भस्ाधाएणता 
होनेसे बह ( भप्ताधारण ) स्वामवभूत है । 

समस्त लोकालोक झात्माके स्ममार्यम ज्ञात हों. एसा शात्मस्माव 
है। आताऊे ज्ञानमें समस्त लोकालोऋ समाविन्‍्ट हो जाता है, धर्षात्‌ ज्ञात हो 
जाता है | यहाँ ग्रासीभूतका भर्थ यद्द है कि ज्ानमें बढ लोकालोक प्रास 
( कौर ) द्दो जाता दे। जीव झनात मयसे अनत भत्रके भार्योफ़ो जानता 
आ रहा है, इसलिये उसका ज्ञान मी श्रनात है । अनात भर्ये्मि आत्मा तियकूप 
से जहाँ जद्दों गया, वह्दों पहोँ अनत द्रव्य, क्षेत्र, भय, मात्रकों जाना, तथापि 
ज्ञानका अभाव नहीं हुआ जैसे-इस भयके छुटपनसे अभी तकके समस्त भावों 
को जानता झद्वा है, तथापि कोई भार नहीं हुआ, इसीप्रकार अनत भगके 
भागोंकों जानता छारदा है, तो मी कोई मार नहीं हुआ, और ज्ञानका अभाव 
नहीं हुभा, इसीप्रकार ज्ञानके विमकुल निर्मल द्ोने पर समस्त लोकालोककों 
एक ही समयमें जान लेनेका उसका स्वमाव है, समस्त लोकालोक श्ञानमें 
ग्रासीभूत द्वो जाता है। श्ततकों जानता हुआ मी ज्ञानक्ा अमात नहीं होता । 

मेरा ज्ञान स्पभाय है, ऐसी प्रतीति करे तो पूणे अवस्था प्रगट दो, 
राग द्वेपमें न अठके तो पूर्ण क्षत्रस्या प्रगट हो, और यदि यद्द अष्छा है. यह 
घुरा है-ऐसा मानकर परमें अटक जाये तो समल पदायों को नहीं जान 
सकेगा । कितु में तो मा जाता हूँ, जानना ही मे स्वमाय है| में जिययल 
का ज्ञावा राग द्वेष रहित हूँ, यर्तमानमें मी में ऐसा ही हैँ ऐसी इष्टि करके सर 
मभावमें स्पिर हुआ कि यहाँ स्वमावमें अत्यत तृप्तरूपसे छुखका रंग चढ़ गया । 
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जहाँ परावसग्तीमाय छूटसर स्वावलस्वीमाय प्रगठ हुआ कि बहाँ झत्यत तृप् 
हो गया । 

दे भाई ! तेरे आत्माका यह वाल अड्डा ओर यद्ट काल बुरा है, 
एसा स््रमाय नहीं है, विलतु दू मात्र ज्ञाता ही है । सीनकाल और तीनलोकों 
जाननेका तेत स्वभाव शक्तियान है | जानये-देखनेमें तृप्त देने पर कमी मी 
अशमात्र भी चलायमान नहीं द्ोता, ऐसा तेत खमाव है, त्रिकालवों जाननेत्राला 
ज्ञान अयत तृप्त है, वह भपने स्वमायसे कर्मी मी चलायमान नहीं दोता | 

जह्ों मनुष्य सवा पीरर नृप्त द्ोका जैठे दो ठाह़ें जगतके जीव 
तृप्त मानते हैं । चारों शोग्की अमुकूलताओंको देखकर लोग तृत्तिता अमुभव 
का्ते हैं, श्रौर पत्र पायन पर छुद॒र बर्ताभूषण पहिनयर तथा विविध प्रकारके 
ब्यजन उड़ावर झुख ओर तृप्ति मानते हैं, परतु यद्द सची तृत्ति नहीं है। 

आत्माका जानने-देखनेका खभाव है, यदि उसमें स्थिर हो जाये तो 
एसी तृप्ति द्वो कि फिर कमी चलायमान न हो, ओर छुखवा एसा रग चढ़े 
कि फिर कमी ने उतरे । माहका रंग तो भाकुलतामय है, और यद्द खमावका 
रत परम सुखमय है | मोहका रग नाशवान है और चैत”य स्वमायता रंग झवि 
नाशी है। ज्ञाता-इछमें एसा तृप्त द्वो जाता है, कि फिए कदापि चलायमान 
नहीं द्ोता | इसप्रकार चलायमान न ्ोनेसे भय पदा्ोके साथ साधारणतया 
विमक्त नहीं है, परतु भाय पदायोसे असाधारण भर्षात्‌ विशेष है। भाय 
पदार्थसे चलायमान नहीं होता, भ य पदार्थत्ते साधारण नहीं है, झाय पदार्थमें 
विमक्त नदी है, इसलिये झसाधारण है, और इसलिये खमावभूत है । जबतक 
ऐसे श्रात्मके खमाबत्री श्रद्धा न द्वो तब तक सतसमागम करके सममनेरा 
प्रयास करना चाहिये । वस्तु ख्वमाय अचलायमान है, एसे वस्तु स्रभायकी श्रद्धा 
दो तो फिर स्पिरताया प्रयन अवश्य हो, और पूर्ण स्पिर्ता होने पर अवर्य- 
मेत्र मुक्ति ग्राप्त हो जाये । 

जीय ऐमा चैतठ यरूप परमार्थखरूप है, जिसदा प्रकाश निमल है ऐसा 
यह भगयान आत्मा इस लोकमें एक टोत्फी्ण मिन्न ज्योतिरुप विराजमान है। 

इस लोफमें झमा शक्तिसे भगयान है। सम्पर्दश। दोनेपर अमुक 
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अशमें भगवान होता है, और उबलज्ञान होने पर समूर्ण भगवान द्वो जाता है। 
शुद्ध दष्यदष्टिम शक्ति, व्यक्तिफ़ा भेद नहीं है, खय प्रगटरूपसे भगवान ही है, 
जिसका प्रकाश, तेज और अ्योति सदा निर्मल है, एसा भगवान आत्मा इस 
लोफेमें जगतसे समस्त जड़ द्रव्योप्ति, भय समस्त जीयेसि, भोर अपनी अवस्था 
में दोनेत्राले राग देषके विमायोंसे मित्र स्वयं एक है। यह ऐसा टकोस्की्ण है 
कि-जो पर द्रन्योस्ति नहीं मिठाया जा सकता | सबसे मिन्न स्थ अपने रवमाव्में 
निराजमान है, और वद्द शपने स्वभाव शोमित हो रद। है। एसे स्वमायतों जानना, 
उसकी रुचि करना और उसमें स्थिर होना चाहिये, एसा होनेमे दर्शन ज्ञान 
ओर चारित्र तीर्मों मिलकर अपनेमें एक प्रकारसे विशजमान द्वो जाते हैं, ऐसा 
कटा है । 
अथ इसी अथक्रा थोतक कलशरूप का-य कद्कर ऐसे भत्मानुमतर 
की प्रेरणा करते हैं -- 
(माह्िनो ) 
सकलमपि विद्वायाह्ठाय चिछक्तिरिक्त । 
रफुटतामबगाद्ा स्व भच॒चिष्दुक्तिप्रानम्‌ ॥ 
इममुपरि चरत चार विश्वस्थ साक्षाम्‌। 
कलयतु परमात्मात्मानमात्य यनतसम्‌ | ३४ ॥ 
अर्थ --विवशक्तिसे रद्दित अय सकल भार्वोकों मूलसे छोड़कर ओर 
प्रगटतया अपने चित्शक्तिमात मायका भवगाइन करे समस्त पदार्थ समूह 
रूप लोकके ऊपर प्रवर्तमान एक केपल अविनाशी भात्माका भात्मामें ही भभ्यास 
करो, साक्ात्‌ अनुभव करो । 
भगवान बुदकुदाचार्यदेयने अदभुत रचना की है, उसमें श्रीअशृत- 
चअद्राचार्यदेवने श्लौकिक घाट घड़े हैं टीझा द्वारा अलौविक मात्र प्रगढ 
किए हैं | 
भगवान आत्मा ज्ञानस्सरूपसे स्व॒ससयुक्त अनतपीर्षस्ते परिपूर्ण 
भीक रिशाजमान दहै। पुण्य-पापके विकल्य छोड़कर अतरंग खमावं 
डुबकी लगाकर ऐसे आत्माको एक बार तो देख ! अपने चेतन्य स्त्रभावमें एक 
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बार तो प्रबंश कर । बाहरफे छोटे बड़े होनेके भावोंत्ों छोड, राग-द्ेषको 
मूलसे नष्ठ कर मगवान आात्मार्मे एक बार तो अवेश कर | अमी तक परमें 
लगा हुआ या, भीर परमें अवगाइन कर रदा या सो उसे छोड़कर झञानमात्र 
आमार्मे अवगाइन कर | जगतक ऊपर प्रयतैमान अर्पात्‌ तीनलोक्के समस्त 
पदारयोकरे समूहसे मिन्न तसता हुआ ज्ञान करनेबाला, श्रविनाशी मगवान झात्मा 
है, उसना अम्याप्त कगे ! जैसे पानार्म डालना हुआ तेल उसके ऊपर ही 
ऊपर तैरता है, इसीप्रकार मेरा भरम स्वमाव राग द्वेप, ओर जगतने समस्त 
पदायोकि ऊपर तेर रहा है | बंद सबका ज्ञान बरनेवाला ( ज्वाता ) है, फितु 
क्सीमें मिन जानेवाला नहीं है । एसे एक झविनाशी चेत यका सैत-य्मे दी 
अभ्यास क्रो, अर्पातु उसका साधात्‌ अनुभव करो । यही छुखका उपाय है। 
समी मयात्मा इस छुप स्पमाव भर परसे मिन्न मगवान श्रात्माका दी अनु 
मत्र करो | इस अनुमव झम्यास वरनेका ही उयदश है। 


चिवशक्तिसे श्राय जो माव हैं वे अपने नहीं, जितु पुदूगक्ष द्वाय 
संयधी हैं | संधारी जीवेनि पद्ध यों अपना मानकर “यर्थ ही पूर्रोरो ठखेड़ा 
है । जैसे कोई सौंड घूरे पर जाकर उसे अपने मस्तऊपे छिन्मिन्न कश्ता है, 
यदि पह दीवार्म झगना मस्तक मारे तो दीवार नहीं टूट सकती इसलिये घूरेमें 
मस्तक मारता है, कोर मानता है कि मैं जीत गया, इसीप्रकार जगतके प्राणी 
अपने अतरामें विधमान अतत वीयकों ने पद्दिचान कर जगतके नाशवान 
पदाधोमि मम करके हप मानते हैं कि म॑ जीत गया । हितु हे भाई | तू ठस्तमें 
क्या जीता * तने तो मात्र धूरेकों दी उरोड्ा है, सासारिक वैमब्र सर पुय्य- 
पापते घूरे हैं, उनमें व्यर्थ दी मस्तक मारकर बड़थन मान रहा है। फितु यह 
तेश स्वच्यय नहीं है रितु वह पुदूगल द्वयका (स्वरूप है। 


अब भागे छह गाषाथोंमें २९ बातें कही गई है| भात्मा उन सबसे 
अज्नग बताया गया है | उन २२ वार्तोका जो पूष है, बद् आध्मामें नहीं हैं, 
यइ झागे कहा जायेगा | उन गायाओंक़े सूचकरूपमें यह कसशरूप श्लोक 
कद्ते है -..0" 
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( भन्नुष्ट्रप ) 
चिच्कृक्तिब्याप्त सईखसारों जीव इयानयम्‌ | 


अनो5तिरिक्ता सर्वपि भावा पौदृगलिका अमी ॥३६॥ 

अर्थ -चैतयशक्किसे व्यात्त जिसका सर्येस्व सार है, ऐसा यद्ट जीव 
इतना मात ही है, इस चित्शक्तिसे श.य जो यद्द भाव हैं सो सत्र पुदूगल 
जय हैं-पुदूगलके ही हैं। 

मीतर एक चैत यशक्कि निकाल प्रुव है, उस चेत-य शक्तिसे व्याप्त 
अर्थात्‌ प्रसरित जिसका सयस्त्रसार है, उसमें होने वाले पुण्य-पाप और अच्छे 
बुरे इत्वादिके भाव विकारके घूरे हैं, बह आत्म स्ममाय्र नहीं हैं, भरात्मा चिताय 
बिंब ज्ञानानदकी मूर्ति है । उस चैताथर्में झस्तिल, वस्तुख, प्रमेयत्य, दर्शन, 
ज्ञान, चारित्र, भानद आदि अनतगुण हैं, वे थन तगुण क्षाह्मा्मे व्याप्त 
हैं, भर उतना ही आत्मा है, यही चात्माका समत्त॒सार है। चैत-यशक्तिसे 
शन्य जितने भात हैं वे चेत यके,नहीं हैं । मात्र भामाके स्वभायक्रे अतिरिक्त 
जितने परभात्र दिखाई देते हैं, वे सब पुदूगलक्रे भात्र हैं। यह सब आगामी 
छुद्द गाषाओंम कद्ठा जायगा । इनमें मात्र परम पारिणामिक भायका कंपन 
है, मगवान भात्मा कैटा है यह बनानेक्े लिये २६ बाते कही जायेंगी, जिनमें 
आय सैंकड़ों बातोंका समावेश किया गया है । 

यहाँ आत्माका अपिफार चल रहद्दा है| आत्माका चेतना स्वभाव है। 
चेतना अर्थ है। जानना और देखना, उसमें जितने सयोगी माव द्वोते हैं वे पर 
पेक्षाके हैं ॥ जब तक चेत यके शुद्ध स्वमावक्री दृष्टि नहीं द्वोती तब तक भात 
रिक विक्रास द्ोकर स्वतन्त्रता प्रगट नहीं द्वोती श्र्यात्‌ मोक्ष दशा प्रगट 
नहीं होती । 

काँचके द्जारों टुऊड़्ोंके बीच यदि एक हीरा पड़ा द्वो ( जो कि संयोग 

में पड़ा हुआ दे ) जो उस हीरेके मूल्यको जानता है वह सेयोगमें पड़े हुये हीरेकी 
परीक्षा करके उस काँचसे अलग करके ले लेता है, इसीप्रकार कर्म संयोगके बीच 
में अनादि कालीन चैत यमूर्ति ज्ञानज्योति निराला हीरा पड्ढा हुआ है, ऐसे चैत 
-य स्वरूप हीरेकी जिसे प्राप्त करमा है, वह संतसमागमक्ा निमित्त प्राप्त कके 
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चैदयमूर्ति आममाका यपावत्‌ परिचय करके, श्रद्धा करके उस स्वरुपमें स्थिर 
होकर मोक्छ दशा प्रगठ करता है । इसप्ररार वद चेतयमूति दीरेकों श्रद्धा, शान 
ओर चादितके द्वाय भलग कर लेता है | 

आज मागलिक दिवस हैक | मद्ायीर भगवानके निर्वाण फल्य'णक 
का दिन है | आजसे २४७० पर्प पूप इस भरत ज्षेत्रमे मगश्ान मद्दायीर विरा 
जमान थे उनवा जाम वन््याणक दिन चैत्र शुक्ला श्रयोदशीकों हुआ था। 
वे बहत्तर बपकी भायु पृण करके निर्वाणका प्राप्त हुए थे । आज उनका वह 
निर्वण कल्याणफका दिन है | 

जैसे यदद सब आत्मा हैं वैसा ही महावीर मगवानका आत्मा था | वे 
भी पहले चार गतियोंमें भ्रमण करते थे, उनमेंसे वे उन्नति ऋपमें चढ़ते चढ़ते 
तीयैदर हो गये मगवानका झात्मा चार गनियोमिं था, वहाँसे सतक्तमागम प्राप्त 
बरके क्रमश आह्म ग्रतीति हुई। जेसे चौसठ पुटी पीयलयों पीसते पीसते बह 
अविक चरपरी होती जाती है, वैसे ही आात्मामें परमानद मरा हुआ है वह प्रयास 
द्वा। प्रगट द्वोता है। भगयान मद्दापरीस्‍्के आत्मार्मे स्पामाविक परमानद तो मरा 
ही था, उसे त्मश प्रयास करके प्रगट बर लिया, और यह्ष प्रतीति कर ली कि 
मैं मन, बाणी, देद इत्यादिसे प्रषफ्र्‌ झानदमूर्ति हूँ । 

मगबान मद्दायीर इस मजसे पूच १० पें स्त्रॉमें थे और उससे प्ू0 नद 

नामऊ राजाके मबमें आत्म प्रतीति पूपक्त चारितका पालन किया था। वे नमन 
रिगम्बर मुनि होवर स्वरूपरमणतार्मे लीन थे बढ़ा उस में ठद्डोने तीवेकर 
गोतका बनध किया या । वे उस समय ऐसी प्रतीतिपूपक अष्म खरूपमें रमण 
बर रहे थे कि पुए्यवा एक रजकरण या शुमरागया एक अश मी मेन स्वरूप 
नहीं है | इसी भूमिसार्म घुमवियक््प उपन्न हुआ कि भरे | जीयोंको ऐसे स्व 
रूपका मान नहीं है| स्तरूपरमणत से बाहर भाफर उनको विकह्य उठा शि-- 
इस चैतन्य स्पभाववों समी जीउ क्यों कर प्राप्त कं "सर्व जीव करूँ शासन 
रसी, एसी भाव दया मन उलसी? और यद्द विकल्प उठा कि सभी जीव ऐसा 


# भुगवान सडादोरके निर्वांण दिवसपर यह आश्चणिक्र विवेचन (खबत्‌ १९९९ को 
कार्तिक हरष्णा भ्मादश्याको) डिया गया था । 


जज 
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स्यभाय प्राप्त कर लें। कितु इसरा वास्तविक अर्थ यह है कि अद्दा | ऐसा 
मेरा चेत-यस्वभाय कब पूर्ण द्वो ? मे कब पूर्ण दोऊँ ८ मेरी भावनाकी प्रवलता 
हुई और बाइरसे ऐसा विकल्प उठा कि समी जीव एसा स्वमाव क्यों कर 
प्राप्त करे ? बच, ऐसे उत्हृष्ट शुममावसे तीयैकर नामऊ कर्मका बच हो गया | 

जिस भागसे तीथैफर प्रवृतिका बध हुआ बद्द भाव भी आत्माफो 
लाम नहीं करता, उस शुभरागक्रे टूटने पर ही भिष्यमें केवलज्ञान द्ोता है । 
तीगैकरकी जो वाणी सिरती है, उस बाणीके रजकण स्वरूप प्रतीतिकी भूमिता 
में बैंधते हैं। भगवानवे' आत्मार्म यह भाव था कि यह्व राग भेत्र कत्त्य नहीं 
है, और वे स्परूपमें रमण यर रहे थे, ऐसी भूमिकामें तीवैफर प्रझृतिकां बच 
हुभा था | जद्दों शगको लामरूप माना जाता है, उस भूमिफामें तीवैंकर प्रश्तिका 
बच नहीं द्वोता, पर तु राग मुझे लामरूप नहीं है, में रागका कर्ता नहीं हैं- 
एसी प्रतीति की भूमिकामं तीपैफर प्रकृतिफा चध होता है | 

मह्दायीर भगवानने नंद शराजाके मयमें ऐसी वाणीक्रा बध किया था 
कि भपिष्यमें पात जीयोंको लाम द सक्रे, और भयको पार करनेमें निमित्त दो, 
तथा भय जीयंओ पाए होनेऊ्ै लिये सर्वाष््ष्ट निमित्त हो । उनने ऐसी तीर्थ 
कर प्रक्तिक्ा न किया, और तीर्थकर पदसे उनकी जो दिव्यध्वनि खिरी बढ़ 
अनेक जीगेके उद्धारमे निमित्त हुई । 

महायरीर मगवानके जीव नाद राजाके भयमें चारित्र पालन किया 
और फिर अनुक्रम प्ूेक भायु पूणे करके बद्बोंसे १० वें खगमें उलन हुए, 
यहाँ १० वें खरगमें जब मगप्रानकी भायु छुद्द मादकी भोर शेप रद्द गई तब 
छुद्ट मास पूतसे ही अय देपोंको यद ज्ञात दोगया कि-इस मत्तक्षेत्रमे छद्ध मास 
बाद तिशला राणीकी कूखर्मे १० वें खर्गसे चौतीसरें तीबैफ़र झायेंगे । इस 
लिये वे देव छुद्द मास पूयसे ही माताके पास आकर माताकी सेया करने लगे | 
देवगण माताके पास आकर बद्धने लगे कि हे र्नकूख घारिणी माता घाय हो * 
तुग्दारी कूषषमें छुद्द मास बाद जगतके तारक, थनेक जीजेक्रि उद्धाएक त्रिलोबी- 
नाथ तीर्थंकर आनेयाले हैं| देवगण छुद्द मास पूपसे ही माता पिताके घर रनों 
की वर्षा करने लगे। 
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यहाँ रन रतनोंक, थोइ मू-य नहीं है, रल तो घूल समान हैं, जहाँ 
अन्न पकता है, बद्दों उसके साथ भूसी तो द्वोती है | तीयैफर मगवानके साथ 
ही घा यहा पाक झाता है, और पुण्य तो उप्तका थूमा है, जिश्तका कोई सूह्य 
नहीं है | किघान भूसेके लिये नरीं क्तु अन्नके लिये खेती करता है । इसी 
प्रशार जद्दाँ मोक्ष मागेय। धाय उलन द्वोता है, बड़ उसके साथ ही शुभ परि 
णामसे तीयैकर और चक्रतर्ति इत्यादि पदरूपी मूमा तो सहज ही द्ोता है । 

जिमके पूण परमानद टशा प्रगठ द्वो गद है, ऐसे परमात्मा फिर अब 
तार नहीं लते, कितु जगतके जीजोमें१ द्वी एफ जीव उन्नति जमसे चढ़ते चढ़ते 
जगदूगुर तोर्वेकर द्ोता है। ज्गयक्त जीगेंकी जब ऐसी योग्यता तैयार होती 
है, तब एमा उल्द्ृछ निमित मी तेयार होता है | 

मह्ठापीर भगवानक्र गर्भमें घानके सत्रा नौ मद्दाने परचात्‌ उनका 
जम हुआ, तब सौरर्म इन्द्र और देगेनि भाकर मगवानका जमकक्याणक 
मद्दोससत्र किया । सौधरमेद्रके साथ उननी श्री इठ्भाणी मी आती है, औीर 
बद्ध माताके पास जञासर कहती है कि ह रन कूख धारिणी माना | है जननी [ 
जुप्द धाय है । और इसप्रतार स्तुति र्के मगवातउवों उठावर सौधम इद्रपों 
देती है। सौयम इद्ध भगवानकों सदल्त नेत्से टेखना है फिर भी तृप्त नहीं होता | 
फिर बद भगवानकों मेह पत्ते पर ले गया ओर वहाँ मग्रानका ज॑ मामिपेक 
क्या | इसप्रकार इर्दों ओर दरगोेने भक्ति पूरक मगवानका जम कत्याणक 
मद्ोत्सव शिया । 

मंगवान महायीर तीस वष तक ग्रहस्थाश्रममें रहे और उसके बाद 
दीत्षा प्रदण की | दंगेंने भाकर दीक्या कल्याणऊ मशेत्घाा किया | भगवान 
दीक्षा प्रदण करके बारदइ वप तक स्यरूप रमणतामें लीन रहे | उनका यह काल 
इच्छा निगे) रूपसे खखयय रमणतामें “यतीत हुआ, ततरचात्‌ वैज्नाव शुक्ता दश 
मीक़े दिन बाई क्रेवलज्ञान प्रगट हुआ। केयनज्ञानमें तीनकाल, तीनलोक इस्ता 
मलकव॒त्‌ ज्ञात होते हैं, और खार पदार्योक्े अन-त भाव ज्ञात होते हैं | तीवै- 
कर दवको केयलज्ञान होने बाद त काल ही दि यानि खिरती है | झाय सामा-य 
केबल्लियेंकि लिये एस। नियम नहा है, कितु तीयैंकर भगयानके तो नियमसे ही 
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दिव्य ध्वनि ख़िरती है, किन्तु मद्गातरीर भगवानकों केयलज्ञान प्रगठ हो गया, 
समवशरणा रचा गया कितु दिव्य ध्वनि नहीं खिरी | तब इदद्को विचार आया 
कि भगवानकी दिव्य ध्वनि क्‍यों नहीं खिस्ती " ओर फिर उसने अपने अश्रधि 
ज्ञानसे ज्ञात किया कि सभामें उत्कृष्ट पात्र जीव नहीं हैं, तत्पश्चात्‌ उसे यद्द 
ज्ञात हुआ कि उसके लिये एक मात्र गौतम ही पात्र हैं, इसलिये इद्ध ब्राह्मण 
का रूप धारण काके गौतमके पास गया गौतम चारों वेदोमें प्रमीण था, और 
उससे शाख्रार्थफी बहुत रुचि थी, बं झणरूप धारी इृद्धक्ी बात चीनसे उत्तेजित 
होकर गौतम भगवान मह्दावीरके पास जानेको तैयार हो गया, औ९ भगवानके 
समयशरणके निकट जब मानस्तम्भके पास पहुँचा तब उसका अमिमान गलित 
दो गया बद्द भगवान महावीरके दशन करके धर्मको प्राप्त हुभा और मुनि हो गया । 

इसप्रफार मगवानकी बाणीकों मेलनेके लिये सर्वोत्कृष्ट पात्र गौतम 
स्पामीके आनेसे भगवानकी दिव्यध्वनि खिरने लगी । गौतम खाभी चार ज्ञान धारी 
होगये और उहहें गणधर पद प्राप्त हुआ। इसप्रकार भगवान मद्ायीरके केधल 
ज्ञान होनेके बाद ६६ वें दिन दि य वनि खिरी बह शुभ दिन श्रावण कृष्णा 
अमावस्या है, जो रि वीर शासन जयतीरा दिन है, शाख्रप्ररूपणाफ्य दिन है। 
केवलज्ञानमें अन त भाव ज्ञात द्वोते हैं, इसलिये ठनकी दिव्यध्यनिर्मे मी अनन्त 
रहस्य प्रगठ ढ्वोते हैं । ज्ञानमें भाव पूरा होनेसे बाणीमें भी पूण भाव झाता है। 

भगवान महाती(वी आयु ७२ बपकी थी । इस समय मह्दा विदेद्द 
क्षेत्रमें श्री सीमघर भगवान चेतयमूर्ति परमात्मा समवशरणमें हृद्व और गण 
धरादिकी समामें विराजमान हैं उनकी श्रायु ८४ लाख पूप्क्री है। जीवब-मुक्त 
झुपसे वे तेरी भूमिका्में विराज रहे हैं उनकी आयु बड़ी हैं। 

मह्ायीर खामीओो केवल ज्ञान प्रगठ हुभा अर्थात्‌ ज्ञानावरणीय, दशना 
बरणीय, मोहनीय, और अतराय नामक चार घातिया कर्मोंा नाश हो गया। 
त्त्पश्चात्‌ वे केवली, जीवनमुक्तदशामे तेरइय्रें गुणस्थानमें रहकर तीस वर्ष तक 
बिद्दार किया, और उसके बाद वेदनीय, आयु, नाप, और गोत्र इन चारो अघा 
तिय कर्मोंका नाश करके पायपुरीछ्षे निर्यण श्राप्त किया | चौदहरवें गुणस्थानमें 
रदनेका इतना ही अन्प समय द्वोता है जितने समयमें झ इ व ऋ लू, 
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शब्दोंका उच्चारण होता है। चौददों गुणस्थानमें प्रदेशोशा कम्पन मिठकर 
अमू्प दो जाता है, तपरचात्‌ शरीर छूटता है, ओर मगवानका भात्मा मुक्त 
होता है | पारिशामिक मात्र सघयून निर्मल रुखसे प्रगट दो जाता है । भेसे एरडे 
का बीज फ्हमेमे छूटकर उपरको जाता है, उसी प्रकार झात्मा झलग द्ोकर 
ऊष्पश्रेणीते ऊपरको जाता है। ऊयगपन चेतायरा खमाव है, इसलिये ऊपर 
सिद्ध क्षेत्रों जाता है 

मंगबान मद्गाथीरकी आन'द दशा, पूर्णानद मुक्त दशा तो यहीं प्रगट 
दो गई थी परत प्रदेशों क्सन दूर दो जानेगे अरुप्प होकर देहके छूर- 
जाने पर ये पूर्णानद मद्दायीर मगवान आजते टिन मुक्त हुये ये । पाआापुरी 
नामक जो क्षेत्र है, वहाँसे समग्रेणीसे ठीक ऊपर सिद्ध क्षेपमें भगवान मद्दायीर 
एर्मामा विराजमान हैं | झात्मावा देहसे सपा छूट जाना सो मुक्ति है। भपना 
झ्ञानानद मूर्ति स्थमात्र रह जाये, और दूसरा सब छूट जाये सो इसझा नाम 
मुक्ति है । मगयान मद्दापी'के विद्ठसे माय जीवेफे प्रशस्त शगके कारण शॉर्खों 
से श्रश्नपारा बद निजली थी, भर वे कद रदे थे कि भाव मारतवपय्ा सू् 


अस्त दो गया ! फ्ितु भगयान मद्ावीरका झात्मा मुक्त हुझा था इसलिये 
इद्धददिने उनका निर्शश पह््याणक मद्दो सत्र मनाया थी । 


जब भगवान मोक्छ पधारे तब पावापुरीमें इृद्धों ओर देवोंने झाकर 
रन दीपर्कों हध्यादिसे मद्दा मांगलिक मद्ोश्सेत्र क्या था, इसलिये आगका दिन 
दीवावली या दीपोश्सवक्रे नामसे पुराण जाता है | 

आजकल लोग बही थाते आदिवी पूजन इत्यादि करके सांसारिक 
देतुओसे दीपावली मनाते हैं, रि-तु बास्ततमें तो झागवा दिन पूर्णानर खभाव 
को प्रगट करनेती भावनाका दे । जैसा भगवानका आध्मा है, बैमा ही मेरा 
आध्मा है, ऐसा विचार वर खमावकी प्रतीति वरक विभाव परिणार्मोफों खरूप 
स्पिरताक़े द्वार तोड़ दूँ, इसप्रकार आत्म वीवको जागृत वरनेया भाजका दिन है। 

जब ज्गतके जीब मरते हैं. तब्र शोक मनाया जाता है, कितु भग- 
वानकी मुक्तितरा मशेत्सत द्वोता है, क्योंकि वह माण नहीं कितु सदजानद 
खन्‍्पमें विशजमान इनेका भत्माया जीवन है, इसलिये उनका महोत्सव होता 
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है | पूणानद, सहजानद खमावमें रहनेका नाम मुि है | 

महावी! भगयानने अपनी वाणी द्वार जो खरूप कहा इसे गणपधर्रो 
ने मेला, ओर बही वाणी आचाय परम्पपसे आजतक चली भा रही है । इस 
भरत क्षेत्र्म परम गुरुदेय श्रीउदकुदाचार्यने शा्ोंसी स्थापना थी है, और 
श्रुतत्री प्रतिष्ठा बरके अआपूर्व उपनार झिया है। सह बात जेसी है, वैसी हीं 
लोगेंके मनमें जमना कठिन प्रमीत होती है। श्रीवुन्दबुन्दाचार्य देवने यह 
समयसार शासत्र सर्तोरृष्ट योगसे समझाया है, इसमें केउलज्ञान मात हुआ है | 

लोग कहंगे कि यद्द तो छोटे मुँद बड़ी बाव है, परतु अग्नियों बालक 
छुए या पड़ा फिंतु दोनोंकों उत्तरी उच्णताका समान अनुभव होगा | छुद्द 
महीनेका ्रालक अग्नित्रे खभाव्ों जेसा जानता है, पैसा ही बयोवृद्ध पडित और 
बिज्ञानी जानता है । दोनोंके अनुमयमें कोइ भातर नहीं होता । हाँ, बाक 
झअग्निका विशेष कपन नहां कर सकता ओर बड़ा आदमी विशेष कपन कर 
समता है, इसलिये कपनमें अतर द्वो सकता है, दितु दोनोंक अमुमगर्भे अतर 
नहीं होता । 

इसीप्रकर त्रिलोकीनाय, तीयै+र टेउ तीनफ्ाल और तीनलोफके विज्ञान 
के मद्दा पडित हैँ, उद्दोने जसा वस्तु खरूप नाना है, वेसा ही अविरति 
संम्यग्दष्टि बालक मी जानता है. केपली और अविर्ति सम्पस्दृष्टिकी प्रतीतिमें 
कोई अनर नहीं द्ोता । जैसी स्पभावज्ी प्रतीति केबलज्ञातीकी द्वोती है, वैसी ही 
प्रतीति गृहस्थाश्रमी राज्य काते हुए सुद्धमें स्पित चतुर्थ गुणस्थानवर्तीकी मी 
होती है, दोनोंकी प्रतीतिमँ कोइ भतर नहीं द्वोता । एक भी रागबा अश 
मेष स्परूप नहीं है, ऐसी प्रतीति चतुर्थ गरुणस्थानयता सम्यकवीके होने पर 
भी वह दया, दान, पूजा, मक्ति इस्यादिमें युक्त ढोता है, ओर शुभमायेसे युक्त 
मी होता है, तपापि उसत्री ओर केयली तथा सिद्ध भगवानकी स्व॒भावत्री 
प्रतीति एऊ-सी ही द्वोती है, मात्र ज्ञान और चारित्र्मे अतः द्वोता है | 

निचली दशावाला व्यक्ति पीतराग नहीं है इसलिये धसे राग दोता 
है। चतुर्थ गुशस्थानपर्ती जीयके पुण्य -पापके भात्न द्वोते हैं कितु वह सम 
भता है कि मेरी पुरुषार्थकी अशक्तिके ऋरण यद भाव द्वोते है, जो कि मे 
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स्वभाव नहीं है | उहें अपना स्ममात्र नहीं मानता इसलिये शुमाशुभ मावफो 
अपना कर्तेब्य नहीं मानता, वद आत्मस्वरूपमें म्यिर होनेको ही कतेय मानता 
है । इसलिये उसका पुरुषार्थ मी उसीप्रशाप्का होता है, ओर जूव वह अवि 
रति सम्यर्दृष्टि स्यरूपमें स्थिर होता है, तद तव अशत सिद्ध समान अनुमव 
करता है । 

मद्गायीर मंगवानके बाद गौतमस्वामी, सुधर्मस्वामी,ओर जम्बूत्थामी तीन 
केबलज्ञानी ह्वोगये हैं। उनके पश्चात्‌ एकावतारी जीप हुए हैं पतमानमें मी एकाव- 
तारी पुरुष होते हैं, ओर पचमकालक्े भत तक एकावतागी जीय द्वोंगे। यह 
पचम काल २१ हजार वपका है, जिप्तमेंमे अमी टाइ जार प्रपे समाप्त हुए, और 
स॒ढ़े अदारद जार वष शेष हैं | पचम कालके अतमें साथु श्रार्यिक्रा आपक 
और श्राविका यह चार जीव एकाउतारी द्वोंगे, वे देवरा एक मत्र धारण करके, 
फिर मनुष्य होयर मुक्त होंगे। 

जम्बूस्वामीके बाद भी कई सत मुनिर्योक्रे चौदद्द पूपेक्रा बान या, 
और वे एकाबतारी हुए, ओर पचम कालके अतर्में यधथपि चौदद पूपेका शान 
नहीं होगा,--भल्‍्पज्ञान ही होगा, तपापि उनमेंसे भी एकायतारी होंगे, दोनोंके 
एकावनारीपनर्मे कोई झतर नहीं है । 

भगवान महायीरने समवशरणमें दि-य/यनि द्वारा यह प्रगट क्या था 
कि पचमकालके अत तक एकावतारी जीप द्वोंगे। केवलज्ञानीके जैसी स्वभाव 
की प्रतीति द्ोती है, वैसी ही ग्रतीति चतुर्थ गुणस्थानवालोंके होती है | जैसा 
एकावतारीपन पचमऊालके प्रारमके चौदद पूत्र धारी मुनिर्योके था, वैसा ही 
पचमकालके अनके जीवेंके भी द्वोगा | वे जीव मी श्रात्तप्रतीति करके स्थिस्ता 
के बलकी मावनासे एक मवर्में मुक्त दवोंगे। इसप्रकार दोनोंदी मुक्तिके फ्लमें 
कोई अतर नहीं है | प्रारम्भ ओर अत दोनों एक्से हैं। यद्यपि ज्ञानकी च्य्‌ 
नाधिक्ता है, कितु मुक्तिके फ्लमें कोई अतर नहीं है, श्रद्धा और मुक्तिके 
फल्नमें दोनों कोई अतर नहीं है। भगवान महावीर कद् गये हैं कि २१ इजार 
बंप तक बाओों करोड़ोंमें मे कोइ कोई जी आत्म प्रतीति करे इस शासनमें 
एकायनारां हुआ करेंगे | सम्यक्यी और केय्लज्ञानीकी श्रद्धा समानता होती 


है ६... 


;] 
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परिणाम दों, चर्षात्‌ तलकी समुषतामें जो विस्क्य हों, और उन विक रर्पेप्त 
जो पुएय दघ द्वो उस पुण्यत्रा प्बद्ध अ्रगट होगा। एसी पुण्य प्रबाइकी प्राप्ति 
आयत्र नहीं दो सकती | तर श्रद्धालुगों एसे पुण्यकी भी इच्छा नहीं होती । 
बह अ्रद्धाके बलसे पुएयवा नाश बरते अवश्य ही केवलज्ञान प्राप्त करेगा | 

ऐसा नहीं मानना चादिये रि यह बात हमारी समझमे नहीं भा 
सफ्ती, और यह मी नहीं मानना चाहिये कि अमुऊ जीवने पूपकालमें बहुत 
वाप यिये थे इसलिये वह यह बात नहीं सम्क सकता | अरे | कलका पापी 
आज साक्षप्रतीति करता चहे तो दो सकती है। सतूसपागम करके सरल बने 
ओर सीध सब्चे परिणाम करले तो छणमार्मे केयलड्ान प्राप्त कर सस्ता है। 
एसे भन-त्त उदाइरण मौपृ्‌द्‌ हैं कि कनके लझड़दारे आज केयसज्ञान प्राप्त 
पके मोक्ष गये हैं इसलिये यद्ट नहीं सममना चाहिये कि बलका पापी झाज 
धर्मा्मा नहीं हो सकता । 

प्राय लोग परापीफों देखरर तिरस्वार करते हैं, किन्तु है भाई | एसा 
मत बरो, क्योंकि वे मी झात्मा हैं, प्रभु हैं। उनसा अपराध जानवर छमा 
करे समता धारण करो । बह मी सीवे होव? अपापतों दूर करके कल झारा 
धक हो जायेंगे उनबी आराघकता उनके द्वाप है, ये करेंगे तर खय खत ही 
केंगे | हुम अपनी आगधकता बरो । तुस्दारी भारषउ्रता तुस्हींते द्वोगी | 

यद्दों जो मगवान मद्राबीरकी बात वही गई है, सो वैसे ख़रूपयों जो 
प्रगट करेगा वह्द मुक्लि प्राप्त करेगा जैसा मगवान मदावीरके आध्माका खरूप 
है वैसा ही सब आत्माओंका है। भार मद्दायीर भगयानके जो गीत गाये हैं सो 
वे झात्म स्वरूपयों प्रगट बरनेके लिये हैं। यदि उस खखूपयों समझ ले तो 
अमी भी एफायतारीय अगट किया जा सता है ॥४९॥ 

अब यहाँ समयमारवी प्रासगिक बातको लेते हैं। इससे पूप यद्द कद्ा 
जा रहा था कि चैताय शक्तिके भतिरिक्त जो माय हैं, वे सत भय हैं, उनका 
खरूप निम्नलिखित छुद्द गाथाओंमें बद्धा गया है --- 


जीवस्म एत्ति वरणो एप्रि गधों ण॒वि रसे ण॒वि य फासो । 
एवि रूव ण॒ सरीर॑ णवि सठाण ण सहणण ॥ ५०॥ 


श९८ ] समयसार प्रवचन तीसरा भाग 


है, ओर भगवान महायीरके याद होनेवाले मुनिर्यों तथा पचमकालके अआःतमें 
होनेत्राले सम्यक्ली जीव एकाउतारी होंगे उनकी मुक्तिके फ्लमें दोनों ही समान 
हैं। पहली क्षद्धा और दूमरा मुक्किकि फलक्रा आत दोनों समान हो गये। 
प्रारम और मुक्तिफा फल दोनों एक हो गये । 

महायीर भगवान आजके दिन मोक्ष पधारे थे, उनकी वाणी परपगसे 
अभी तक चली आ रही है | यह समयसारकी कणी भी उसी परपरार्मे से है | 
जगतके पनर्मे यह जमे या न जमे सिल्तु यह यही चाणी है | 

जबे कि पचम कालके झतमें भी चार जीब आत्म प्रतीति बस्के 
एकाक्तारीपन ग्राप्त वरेंगे तब फिर इस समय मी क्‍यों न हो सकेगा? बालक 
बालिका भी आत्म प्रतीति कर सकते हैं | सभी भात्मा त्रिलोकीनाप ई, उनमें 
कोट अगर नहीं, गत शरीरमें अब है। बलिया भी जैसा आत्मस्पर्ूप परसे 
मिन्न कंद्ा गया है, वैसी श्रद्धा कर सझती है। जब कि पचमक्कालके आतमें 
भी श्रात्म प्रतीति द्वो सस्ती है, तो इस समय भी अपर हो सकती है । 

इस समय आम्मप्रतीति की जा सकती है, पर"तु पूर्गे बीतशागता प्रगढ नहीं 

की जा समती, क्योंकि पहले ख़य आत्मप्रीयेकों विपरीत कर रखा है, उसे अब्र 
सीधा करनेमे झ यत पुरुषार्थकी आपश्यक्ता है। बर्तमानमें उतना पुरुषार्थ खय 
नहीं कर सकता, इसलिये इम समय परत वीतरागता नहीं दो सऊती। इसमें मात्र 
अपनी पुरुपाथकी भशक्तिका ही कारण है । 

आत्मा अखटानद खभाव मय इन है, जेसे दियासलाइको घिसने 
से तत्कण भम्मि प्रगट होती है, इसीप्रकार चैतयमूर्ति भरामामें अनःत खभाव 
भरा हुआ है, एसे आत्माकी श्रद्धा करे कि मे अखड पूर्णान द खख्प हूँ 
और इसप्रकार श्रद्धाको प्रजलित जया क्लि उसमेंसे केवलज्ञानकी सम्पूर्ण अफाश- 
मान स्याला अयश्य प्रगंठ होगी। वह अपने सचिदानद खरूपकी ग्रतीति 
व्के समझे कि मेरे पुरुषार्थकी कर्मीक्े सारण एक-दो मद और होंगे | वह 
अपनी अशक्तिकों समझता है, इसलिये पुरुपाथ जागत काफ्रे अवश्य केकल- 
ज्ञान अगट बरेगा। 

यवार्थ तलका अ्बणा करके यथा प्रतीति करे, और उसमें जो शुभ 
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परिणाम हों, श्रणंत्‌ तबकी समुखतार्म जो वियल्प हों, और उन विक्ज्पेसि 
जो पुण्य बच दो उस पुण्यका अबद्द प्रगट होगा । ऐसी पुण्य प्रवाद् की प्राप्ति 
आ यत्र नहीं दो सकती ६ तथ श्रद्धालुओ एसे पुएयदी भी इच्छा नहीं होती | 
बह श्रद्धाक॑ बलसे पुएयका नाश करके अवश्य ही केवलज्ञान प्राप्त करेगा । 

एसा नहीं मानना चाहिये कि यहद्द बात हमारी सेमकर्मे नहीं आा 
सकती, और यहद्व मी नहीं मानना चाहिये कि भमुऊ जीवने प्रूयलमे बहुत 
पाप क्ये थे इसलिये बद् यइ बात नहीं समझ सकता | अरे ! कलका पापी 
भाज झात्रप्रतीति करना चाहे तो हो सकती है। सतस्मागम करके सप्त बने 
और सीधे स चे परिणाम करले तो क्णमरमे केयलरान प्राप्त कर सकता दै। 
ऐसे अन/त उदाइरण मौजूद हैं कि कलके लकड़दारे आज केवलज्ञान प्राप्त 
करके मोक्ष गये हैं इसलिये यद्द नहीं समझना चादिय कि कलका पापी आज 
धमात्मा नहीं हो सकता । 

प्राय लोग पापीकों देखरर तिररकार करते हैं, कितु हे भाई ! ऐसा 
मत करो, क्योंकि वे मी झात्मा हं, प्रभु हैं। उनका अपराध जानकर छामा 
करो समता धारण करो | बह मी सीधे होसर अपराधनों दूर बरके कल झआारा- 
धक हो जायेंगे उनवी आराधकता उनके द्वाय है, वे करंगे तन खय ख़त ही 
करेंगे | तुम अपनी आराधकता करो । तुम्दारी आराधऊता तुर्हीते द्ोगी | 

यहाँ जो भगवान मद्दावीरकी बात कही गई है, सो वैसे खरूपको जो 
प्रगट करेगा वह मुक्कि प्रात्त करेगा | जेसा मगवान महा।वीरके आध्माफा खरूप 
है वैसा ही सब आत्माओंका है| आज मद्दावीर मगयानके जी गीत गाये हैं सो 
वे भरात्म खरूपओरो प्रगट करनेसे लिये हैं। यदि उस खरूपकों समझ ले तो 
अमी मी ए्राउतारीयत प्रगट किया जा सस्ता है ॥एथ॥। 

अब यह समयसारकी प्रासगिक बातफो लेते हैं। इससे पू यद्द कहा 
जा रहा था कि चैतय शक्तिते भतिरिक्त जो भाव हैं, वे सत्र भय है, उनका 
खरूप निम्नलिखित छुद्ट मायाओंमें कहा गया है --- 


जीवस्स एत्यि वरणी एवि गधो णवि रसे णवि य फासी । 
एवि रूव ण॒ सरीर णवि सठाण ण सहणण ॥ ५०॥ 
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जीवस्स ण॒त्ति रागो णवि दोसो णेव विज्जदे मोहों। 
णो पच्चया ए फम्म छोकम्म चावि से शत्यि ॥ ५१ ॥ 
जीवस्स ण॒त्ति बग्गों ण॒ वर्गणा ऐेव फड़ढया केई | 
णो अज्मषट्टाणा णेव य अणुभायठाणाणि ॥ ५२॥ 
जीपस्स णत्वि केई जोयट्टाणा ण॒ बनन्‍्धठाणा वा। 
ऐेव ये उदयट्ञटाणा ण मग्गणट्टाएयां फेई ॥५१॥ 
णो ठिविषिन्धट्राणा जीवस्म ण॒ सकिलेसठाणा वा। 
ऐेव विस्तोहिट्वाणा णो सजमलद्धिगंणा वा॥ ४७॥ 
ऐव य जीवट्टाणा ण गुणद्वाणा य अत्थि जीवस्स । 
जेण दु एदे सब्बे पुग्गलदव्यस्स परिणामा॥ ५५॥॥ 

आथ--जीवमे वण नहीं है, गध मी नहीं है, रस भी नहीं है, 
स्पश भी नहीं है, रूप मी नहीं है, शरी( भी नहीं है, सस्थान भी नहीं है, सह 
नन भी नहीं है, जीउके राग भी नहीं है, द्वेप भी नहीं है, मोद्द भी विधमान 
नहीं है, अत्यय (आसन) भी नहीं हैं, कर्म मी नहीं है, ओर नोऊर्म मी उसके 
नहीं हैं | जीउफे वर्ग नहीं हैं, वगणा नहीं हैं, कोई स्पद्धकमी नहीं हैं, अध्या 
तस्वान मी नहीं हैं, ओर श्रनुभागरपान मी 7हीं हैं, जीवके कोद योगस्पान 
मी नहीं हैं, अथया वधस्थान भी नहीं है, और उदयस्पात भी नहीं हैं, कोई 
मशखास्थान मी नहीं हैं, जीएके स्पितित्रधस्थान भी नहीं हैं, अथरा संक्लेश 
स्थान मी नहीं हैं, विशुद्धस्थात मी नहीं हैं, अयवा सयमल/्धिस्थान मी नहीं 
हैं, ओर जीवके जीवस्थान मी नहीं हैं, अयवा गुणस्थान मी नहीं हैं क्योकि 
ये सभी पुदुगल द्वयके परिणाम हैं । 

जो काला, पीना, हरा, लाल, सफेद वर्ण है, सो सब जीजके नहीं हैं, 
क्योंकि वे सभी पुदुगल द्रब्यके परिणाममय दोनेसे अपयी अनुभूतिसे मिल हैं। 

भगयान भाव्मामे किसी भी प्रकारका काला, पीला, दरा, सफेद और 


जौवाजौवाधिकार गाया ३७ से ५५ [३०६ 


लाल रग नहीं हैं, रंग आमाओा खमाय नहीं हैं । व सब्र पुदूगनकी भर 
स्थाएँ हैं, उत रेगसरूप झात्मा नहीं है। श्मा अग्निकी स्योति जैसा नहीं 
है, अग्नि तो रूपी है, रगवाली है, भौर भात्मा भरूपी है, थरगी है। जो 
धाद्य प्रशाश होता है, उसे लोग आआमश्योति कद्ते हैं, क्ितु चद झामावी 
ग्योति नहीं है । झ त्माकी तो शानग्योति है, रितु स्वप्न बहृपना करके भूल 
कर्ता है, वि' मैं एत्ते रगया। हूँ, डित्ु झाश्मा वैज्चा नहीं है। वे पँचों रग 
भाग्मानुभूतिमे मित हैं, अलग हैं। मगयान झात्मा उसी मी यालमें रगवाला 
नहीं है,-पांचों रंग पुदूगनकी परयाथ द्वोनेसे जद हैं । उनसे भात्माफ्री भनु 
मूति मिन्न है, इसलिय रग झात्मार्म नहीं है । 

आचार्यदतने मो यह २६ बातें बेदी हैं सो य सव व्यावरद्ारिक हैं, 
यह सत्र ब्यवद्वार है भत्रश्य | पदली बातमें-पुदूगरद्गाय है, उप्तमें बे, गध, 
रप्त सी सब हैं, वि वे झात्मामें नहीं ई, लेकिन वे सब जगतमें हूँ | यदि 
पोई यद्द माने कि वे सब बलतुएँ जगतमें ही नहीं हैं तो वह मद्दामिष्याली है। 
आचार्यदेवमे यहाँ पुदूशलत्रे परिणाम बह़े हैं सो उसमें पुदुगक्षमं परिणमत 
स्थापित विया है; ओर यद्व बताया है कि पुदूगल कूटस्थ नहीं है। जीव 
चहकर जीव और आत्मा अज्ञग नहीं, जितु एक हैं, यद्व सिद्ध किया है, 
क्योकि एज मत जीय और भागारों मिन मानता है। पुदूगल है अवश्य 
जितु जीव ठप्तपे मिन है | यद यद्धथर परमार्थ बताया है । 

सुग्मि धर्पात्‌ छुग ध भरोर दुरमि अगाद दुगाघ भी आज्ाओे पहीं 
है, कर्योकि गण परमाणुओंती अयस्था है, इसलिये बद् आजानुभूतिसे मित है। 
घछुगध या दुगघ पुदूगलती पर्यावें हैं, भव्मार्म छुगाध दुग'य धुच्चु मी नहीं है। 
झामा रे ओर गधसे अखसग है, एसे झात्माकी अनुभूति कगे ? एसे 
आत्मखमात्रमे रमणता करो ? जैसे भगवान महायरीरका आत्मा बे, गध, रस, 
रप्शयुक्त शरीरसे रहित है, वेसा ही प्रत्येक चात्मदा खभाव है | उस स्वमाय 
यो पदिचानवर उसमें स्िर होवर तू भी पेसा ही हो जा। 

पुदूगल दब्यमें पाच प्रकाके रस हैं--कड्‌ वा, कपेना, चरपरा, छट्टा, 
और मीठा | यद्द पॉँचों रस झआमामे नदी हैं, क्योकि वे रजकण॒ती पर्याय हैं। 
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खट्ट-मीठा भादि रस पुदूगल द्वब्यमें होता है, वह रूपी है, और जड़ है, तथा 
आत्मा भ्रूपी और चेत य है | जानना उसका स्वभाव है । पुदूगलका फिसी 
मी प्रकारका रस आप्मार्मे हीं है, क्योंकि बद्द पुदूगलका रस जात्मानुभूतिसे 
मिन्न है, अज्ञानी जडके रमको अपना मानता है, क्रितु यह रस आतश्माफ़े रससे 
सर्वधा मित्र है, विलक्षण है, वह पुदूगल द्रव्यकी पर्याय है| झाव्माका अनु 
मत उससे सपैया मिन्न है। 

पुदगल द्वव्यमें आठ प्रकारके स्पद्ी हैं,-दलका, भारी, कठोर, नर्म, 
रूखा, चिकना, ठडा, गर्म । यद्व स् प्रदूगल द्रव्यक्रे स्पश ग्रणकी पर्याय है, 
भगवान झात्मा उनके स्पशसे मिन्न है, उसका अनुभव मिन्न है, उस स्पशीवी 
समस्त अवस्थाओंसे आत्मा मित्र है, इसकी श्रद्धा 4९, और इसमें परसे निशाली 
स्पिरता करना ही मुक्तिका उपाय है । 

जो स्पर्शादे सामा थ. परिणाममात्र रूप है, वह जीयके नहीं है। 
सामा य पारेणामर्मे षणे, गये, रस स्पर्श सब्र ले छेना चाहिये। स्पशनादि 
पर्येद्वियोंसे आत्मा मित्र है, किसी मी पुदूगलकी अत्रस्था भ्रात्मार्मे नहीं है, 
पुदूगलकी समी अपस्थार्भोसि आत्मानुभव मिन है । इसलिये आत्मा उनसे मिन्न 
है, ऐसी श्रद्धा और ज्ञान कर तो पार लग जायेगा, नहीं तो कहीं मी अत 
आनेवाला नहीं है । 

औदारिक आदि पौच शरोर मी भात्माके नहीं हैं | भौदारिक, झर्षात्‌ 
उदार, और उदार भयात्‌ प्रधान जिसमें उेखलज्ञान हो समता है, इसलिये 
शऔरदारिक प्रधान शरीर है। वैक्नियक शरीरें केयलज्ञान नहीं होता, क्ितु 
आऔदारिकर्म ही होता है, इसलिये वद औदारिक शरीर बढ़ा जाता है। केयल 
श्ञानका वारण औदारिफ शरीर नहीं क्रितु भात्मा दी हे । फेवलज्ञान भाष्मासे 
प्रगट होता है, कितु उेयलद्ञान प्रगट होते समय साथ ही निमित्तभूत औदा- 
रिक शरीर द्वोता है, इतना मात्र सम्ब ध है। औदारिक शगीर आत्मसे मित्र 
है, वद्द जड़ है और आछ्मा चेतन द। दोनों दव ये सपषा मिन्न हैं । 

वक्रियय शरीर आत्माफे नहीं, किख्ु देयों और नारकियोंक होता 
है। जो जीव पहले घोर पाप काता है वद नरक्‍में जाता दे, बद्दों उसके 
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शरारके इजारों हुर्ड करे तो भी वद नहीं मध्ता, क्योंकि यह वैक्रियक शरीर 
पारेकी मॉति लग होकर फिर मिल जाता है | देवोंके मी वैक्रियक्त शरीर 
द्वोवा है | वैक्रियक अर्पात्‌ जो विकरिया करे, मित्र मिन्न शरीर बना सके | 
देवोंके वैक्रियक शरीर छुदर, और नारकीयोंके वैक्रियक शरीर अछु दर काले- 
बुबड्डे द्लोते हैं | देयके वैक्रियक शरी'फी परद्धाइ नहीं पड़ती-जैसे काचकी 
पुदलीयी परद्दाई नहीं पड़ती | वैक्रियक शरीरसे भी झ्मा मिन्न है, जड़ 
चेतन दोनों द्रव्य सयधा मिन्न हैं। ठस शरीर चेताय प्योति शरीरते मिन्न 
विशञजमान है, ऐसे खरूपकी श्रद्धा करे तो आनाई और सुख प्रगट हो, यह 
बात यह्दों कद्दी जा रही है । 
आत्मा आद्वारक शरीगसे मी मित है । छद्धे-सातव गुणस्पानमें कूलते 
हुए किसी किसी नग्ल-तिगम्बर मुनिक्रे उस भादरझ शरीएी लब्धि प्रगट 
होती है । यदि उन सत मुनिक्रो कोई सैद्धान्तिक शा द्वोती है, तो उसके 
समाधानार्थ मस्तस्मे से पक्र द्वाप प्रमाण श्यत सुन्दर पुतला निकलता है, 
बह जहाँ भगवान विशजमान द्वोते हैं उड़ा जाता है, वो जाकर भगवानके 
दर्शनमायमें उसका समाधान दो जाता है, और फिर पह पुतला वापिस 
आकर मुनिराजके शरीशमें प्रविष्ठ हो जाता है, उस शरीरफों भाद्दारक बद्धते हैं | 
एसा आद्वाशक शरीर वैमानमें इस क्षेत्र नहीं होता । मद्दाविदेद 
क्षेजमें सत मुनिर्योतत वैसी लब्धि द्वोती है। जो मुनि समवशरणमें बैठे होते 
हैं, उःह एसी शक्रा नहीं द्ोती, कु थोई सुत्रि बहुन दूर विराजमान दो, 
और ठाहं वस्तु स्परूपवी श्रद्धा एप ज्ञान होने पर भी यदि तलका सूच्माति 
सूद्प चिंतन करते हुए कोई शा उपस्थित हो जाये और समापन न हो, 
तथा प्रश्न पूदुनेवी इच्द्ा दो, तब उनके मस्तक से वह आद्ारक शरीरका 
पुतला निशजता है, जोर वह जड्दोँ श्रुव केबली अ्पत्रा वेबली विराजमान दो 
बद्दीं जाता है, वहा जाकर उसे कु प्रूड़ना नहीं पड़ता, हित उनके देखनेसे 
ही समाधान हो जाता है। भाहारक शरीर पुदूगल दग्य रचित द्वोता हैं, भोर 
पुदूगल द्वायकी पर्याय डोनेसे यद् भ्रात्मानुमम्से मित्र है, जड़ है, और भाव्मा 
ज्ञान खख्य है, इसलिये दोनों पदार्थ सपा मिन्न हैं | स्मरण रहे कि श्री कुद 
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कुदाचार्यदेय ँगद्दानिरेद चेतों भ्राह्यक लन्धिसे नरीं, क्रितु भय प्रकारते 
गये थे । 
तैमस शरीससे भी भात्मा मित्र है । तेजस शरीर अनत रजकर्णोंका 
पिंड दै-जड़ है| वद्ध तेजस शरीर शरीरमें उच्णता भौर याततिका कारणा है, वह 
आशामे मिन्न है| वद्द पुदूगलकी अग्म्था है, उससे झात्मावा अनुभव मिन्न है। 
फार्माण शरीर भी आजा के नहीं है | कर्माण शरीर सम्पूर्ण शरीर 
प्रमाण सुद्म अष्ट कमेकि रजरणोंकी रूपी मूर्ति है, वद् जड़ है । कार्माण भर्पात्‌ 
कमके रजयणोया समूह, वद्द निमित्ततपसे झात्माके साथ है, अआमखमार्बर्म 
बद्द नहीं है, आशा तो कत्मार्मे है, आत्मामें भ्रष्ट वर्म नहीं हैं | जो थामा 
नहीं है, पह आध्मायों पैसे द्वानि पहुँचा सकता है * यथपि बह साथमें रहता 
है कितु भासमामें नहीं हे | 
कोई कद्ष्ता है कि शरीर अच्छा होतो घम हो, शरीर निरेग दो तो 
धर्म दो, कितु जो आत्माया है दी नहीं उससे आत्माका धर्म कैसे दो सकता है ? 
लोग कद्दते हैं कि-पदला सुख शरीरका निगेग द्वीना है, दूसरा सुख 
याल बच्चोंफा द्वोना है तीसग सुत घर्में अन्न भरा हो, चौथा छुख छुशील 
स्रीद्दो। 
कितु इन चारों प्रकारोंमें से किसीमें भी छुख नहीं है, खुख तो 
आध्मामे है, उस झुवकी पद्चिचान कर ! परर्म जो घुछ माना है, वह कल्प्ित 
पुल है, जड़की भयरपा जैसी होनी हो, बह वैसी ही दोती है, बढ तेरे भाधीन 
नहीं हैं, परके मंगड़ोंसे निइृत्त हो, शरीएकी कार्यवारी तुझे नहीं हो सकती। 
शरीर भात्ममें नहां है, जो तेरे आत्मामें नदी है, उससे तुमे! $िचितमात्र भी 
छुख नहीं हो सकता । तेत छुख तुझमे ही खतन रूपसे विधमान है, उसकी 
पदिचान कर, कार्माण शरी! जगतकी वस्तु है । बह कोइ वस्तु ही नहीं, भर्थाव्‌ 
अय्तु है, ऐसा नहीं दे | परातु वे कम तेरे आत्मा नद्दीं है, ऐसे भात्मावी 
श्रद्धा कर | उस थ्रद्धाके बलसे चारिय्र प्रगठ द्वोगा, भोर ठस चारिमसे केवल 
पान प्रगद होगा | औदारिक, तेजस और कार्माण शरीर, मनुष्य शोर पशुभों 
के होते हैं । उैक्रियक, तेगस और कामाण शरीर देवों ओर नासकीयोंके दोते 
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हैं, पाचों शरीरोंदा पर्ता भत्मा नहीं है । शरीरकी क्रियासे णार्मामें धर्म हो 
ऐसा नहीं है | शरीर जिकवाल में मी आत्माकी स्दायता नहीं बग्ता। तेरी 
मुक्तिक मार्ग तुमे ही वियमान हे, ज्िसी वाइरी या परकी शरण लेगेकी आब 
श्यक्ता नदी है | उत्तडी ही श्रद्धा कर, यदी मुक्तिका मारी है । 

आज मूनतपप प्रारम्म हो रद्दा दै। अब समयसारवा सुप्रमात नामक 
बलश बद्धते हैं --.. 

६ बमंतलिलका ) 
विपिदचटिमविल्तासितिक्रामदास 
शुद्धम्क्राशमरमरछुप्रमात । 
आनदघुस्पितप्तरास्पनितेक्रूप-- 
लकथब चायमुश्ययचलार्चिएमा ॥ २६८ || 

क्ष्ष --ओ यैत'यर्विद वे निशील तिलासके विक्रासरूपसे खिनता 
है, (चैतय पुजो भयात पिमाप्तक्न द्वोना ही जिसका विकमित होना है.) जो 
शुद्ध प्रशाशवी झनिशयताके कारण सुप्रमात समान है, जिप्तठा सश आानदर्मे 
पुत्पित, झस्वलित एयरूप है भोर निप्ताति चयल उपोती है एसा यद्द भाममा 
ठसीके ठदित द्ोता है, - जो पुरष पूर्रोक्त रीतिमे ([स मृमित्ञाका चाश्रय लेता है। 

मुप्रमात अपातु कंयलज्ञानका प्रकाश । जो केवलज्ञानया! प्रसाश झारमा 
में उदित हुआ बहू कभी चस्त नहीं दोता, उसे झुप्रमात बद्धते हैं| प्रमात तो 
बहुतमे उदित द्वोते हैं, तितु जिस प्रमातत्रे उद्ित होनेते अत्माय्रा प्रकाश हो 
ओर वह कमी अम्त न हो, यही वाल्तजिक सुप्रमात है। समारवा सूर्य तो प्रात 
काल उदय द्ोना है, और साथवाल चसत दो जाता है, रिन्‍्हु इस आताका 
क्रेवलडान सूर्य ठद॒य हुआ सो हुआ फिर कमी अस्त हहीं होता, उसको 
मुप्रमात बढ़ते हैं, इसीझा नाम सब्चा प्रमात ददित हुम। बहलाता है। 

जो भामप्रतीतिमे, अपने पुरुषार्थ के द्वारा केबलज्जान प्रात्त कये सो 
घुमगल है | तिर्मत सम्पस््‌दशन, तिर्मस सम्यरसूज्ञान और गर्म सम्यफूत्धारित्र 
गुणकी विर्मेल पर्याय प्रगठ द्वो सो पविन्न पर्याय है, पवित्र माय है । उस परविन्न 


पर्यावक प्रगट द्वोनेप्र राग द्वेषकी झपवित्र प्रययिक्ा जोश होता है सो मंगल 
कह: 
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है | आत्मार्मे तीनकााल और तीनक्षोऊमें मी रागका एक अशमात्र भी नहीं है, 
ऐसी अतीति केबलश्ञान प्राप्त करती है | जो राग देषफ़ो गला दे ओर केवलज्ञान 
प्राप्त कयये सो ऐसा सम्पसूज्ञान खय मागलिक है | 

इस कलशर्मे झाचार्यदेवने सुप्रभातका वर्णेन किया है। इसमें चार 
बांते कही हैं| अनम्तज्ञान अनतदशन अनातझानाद ओर अन-तप्रीम-यह्द 
भन तचतुष्टय प्रगट द्वो, सो यही सुप्रभात मगल है | 

जब् मगवानके अन तचतुष्टय प्रगट द्वोता है, तब समस्त लोकमें 
प्रकाश होता है, नारकी जीेंको भी दो घड़ीके लिये शाति द्ो जाती है। जब 
तीवैफरदेव केवलज्ञान प्राप्त करते हैं, उस समय जगतक्र जीयेंके साताका उदय 
दोता है, ऐस। निमित्त नैपित्तिक सम्बंध है। अन-तचतुष्टय खय प्रगट करते हैं 
आर अपने पुरुषार्थक्रे द्वारा ख़य ही यह्याणपदको प्राप्त करते हैं उसीके साथ 
तीकदेपके ऐसे सर्योष्कृष्ट पुष्यफा योग द्वोता है, कि जिससे जिहें भामस्व- 
रूपकी खबर नहीं है, उन जीरयेंके भी असाता दुर द्ोफर दो घड़ीके लिये साता 
हो जाती है, उन जीयोंके पुए्योदयक्रा ओर तीवैकर मगवानके केवलज्लानके 
सापके सर्बोत्कष्ट पुण्यातिशयका निमित्तनैमित्तिक सयध है । समस्त लोकमें प्रकाश 
होनेरी परमाणुओंकी योग्यताका ओर भगयानके केवलज्ञानके समयके पुण्या- 
तिशयका निमित्त नैमित्तक सयध होता है | 

प्रत्येक आत्मा अनतज्ञानसे परिपूर्ण हैं, स्रथ ही अन-तहानसे परिषृणे 
है।-ऐसे भाव्माकी स्त्रय प्रतीति करे ओर ज्ञान करे तो उसे अनुक्रमसे स्वरूप- 
स्थिग्ता ( चारित्र ) द्ोफर राग द्वेपका सवया अभाय होता है । ज्ञान स्वय समा 
घानस्परूप है। ज्ञान चाहे जेसे सयोगोक्ला समाधान करता है और निष्कर्ष 
निकालता दै। वद ज्ञान स्ररूप में स्पिर हुआ कि राग नष्ठ हो जाता है, यह 
चारित्रमतराकी क्रिया है 

अनुकूलता या प्रतिकूलताके संयोग तो ज्यों के त्यों बने रहते हैं 
किन्तु ज्ञाता एंसा समाधान करता है ऊक्रि में तो ज्ञानस्वरूप हूँ, जानना ही मे 
स्वभाव है, यह सथोग मुझ ज्ञायककों कोई सुख दुख नहीं दे सकते । ऐसा 
करनेसे राग देषका अमाउ और शाति दोती है, क्योंकि ज्ञान स्वय दी शातिस्व 


न 
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रूप है। ज्ान, ज्ञानमें रहकर सम्राधान करता है, तब शाति सापमे दी झाती है। 

यदि ज्ञान समाधान न बरे तो राग-द्वेंपटी कक्षपना करता है कि 
यद्द सयोग मुझे दु ख या सुछ् देने हैं, इस प्रकार आय पर इंष्टि रखकर घुछ 
दु खकी कज़्पना किया करता है | ज्ञान या तो समाधान करता है या राण-देषकी 
कक््पना करता है, इसके अतिरंक्त ज्ञान दूसरा कुछ भी नहीं करता | 

ज्ञान समाधान करते झपनेमें स्पिर हो सो यही ज्ञानकी क्रिया है, 
ज्ञान परकी क्रिया नहीं कर सकता | बढ खय सममता है कि में एक जाता 
खरूप ही हूं | जाननेवालेका भर्य हे ज्ञान, ज्ञान खयदु व खरूप नहीं दोवा। 
यदि ज्ञान खय दु खरूप द्वो तो फिर दु खज़ो दूर कर्नेका उपाय ही कद रद । 
अर्थात्‌ ज्ञान खय समाधान प्रूपऊ गाग द्वेपमें युक्त न द्वो सो यही चारित्न है, 
ओर यही ज्ञानवी क्रिया है, तपा यही ज्ञान और क्रियासा समवय ( मेल ) 
है, यही स्याद्वाद है | 

अतश््ञानकी स्पिर्ता रूप क्रिया ही चारित्र है, जड़की क्रियासे चारिप्र 
नहीं होता । चारित्र आत्माका गुण है, इसलिये श्रालाका गुण चैत पवी क्रिया 
से प्रगट द्ोगा, कि जड़वी क्रियासे ? जड़वी क्रियासे आत्माका चारित्र तीन 
काल तीनलोकर्म प्रगठ नहीं हो सकता । 

जो पुरुष इस भूमिका का आश्रय लेने हैं, ओर थो उपरोक्तानुसतार 
ज्ञान तथा चारित्रकी मैती जैसी कही गई उसे यथावत्‌ समझते हैं, उ'दीके 
बैत-यरपिंडका निगल विलसित, विकास दोोता है । 

बस्तु, बस्तुका गुण ओर वस्तुक कारणरूप पर्याय अनादि अब ते 
निमल है, तीनों मिनकर अखणड एक वस्तु है। इसप्रकार इृष्टिका विषय पहले 
किया या, जिसके फलस्वरूप क्रेवलज्ञानीके अनन्त दशन प्रगट हुआ | इस 
कलशर्में पहले दर्शनकी बात कही है, इसीमें >वली मगवानके अन-तचतुष्टय 
का मी समावेश है | 

धर्माप्तिकाय उसका गुण, ओर उसकी पर्याय, त्रिकाल पिर्मल हैं | 
प्रत्येक वस्तु स्वयं अनादि अनत द्राय, गुण और पर्यायसे त्रिकाल निर्मल है| 
इसीप्रकार मैं मी द्वय-गुण पयायसे परिपूण वस्तु हँ। भागा वस्तु, उसके 
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ज्ञानादि गुण, और उस्तरी का'णपर्याय, त्रिकराल निर्मत है। झाश्मा द्रव्य गुण 
पर्यायसे भनादिशन त परिपूर्ण वह्तु है, उसने विकार नहीं है, शरीर महीं है, 
पृष्य नहीं है, पाप नहीं है, अनःत गुणा पिंड आशा पवित्र है, उत्तकी श्रद्वा 
के बनसे अनन्तदशन प्रगठ दोोता है । 

यद सुत्रभात मांगत्तिक है, भ्रामद्‌ राजचद्गजीने मी कह्दा है कि रात्ि 
ब्यवीत द्वोगई प्रभात हुआ दिद्वासे जागृत हुए, भव मोद-निद्धा ठालनेका प्रधान 
करो । विदासे मुक्त होनेके लिये भाव निद्वायों दूर बरनेका प्रयल करो | भाव 
रात्रि दूर होकर शात्मावाप्रवाश दो एसा अयल करो । 

आाजायदेव यढ्ष्ते हैं कि पहले आत्मादा विश्वास जमना खाहिये। 
जैसे परर्म विश्वास जमा एवा है, ठसीप्रफार प्रतीतिके विषयर्मे आनेतले झपड़ 
आओत्माका विश्वास फरे तो ठसऊ फ्लख्तरूप अनतदरशन भ्राप्त दो । 

इस कलशमे शाचायेदेवने कहा है त्ि-चैयय पिंडके विर्गल, 
विलसित, विकासरुप जो खितता ४, भ्रपाद जिसने श्रवपढ़ चैत-यकों प्रतीति 
में लिया, उसे विश्ील भर्थत्‌ बीचर्मे कोइ भागल या विष नहीं हे, जिप्त स्वझप 
को प्रतीतिमें लिया है, ज्ञानमें त्ञिया है, उस्त स्वख्यको भ्र निर्विश्नतया पूर्ण 
करेगा, केयल ज्ञान प्रगट करेगा, उसे बीचमें कही कोई विप्न है ही नहीं । 
अन तकाससे जो पराउलग्नी इृष्टि थी उसे स्वावसम्ब्ी किया, स्वाश्रय विया, 
उसते झननन्‍्तदर्शनका प्रकाश प्रगढ होगा 

जैसे सूरयके प्रकाशसे कमलकी कली खिल उठती है उसी प्रकार 
सम्परुप्रतीतिसे असपड आत्माका विषय किया सो उस प्रनीतिक्े बलसे झनत 
दर्शन विकसित होता है-खिल उठता दे । प्रतीति दोगेके परचात्‌ भात्मावी 
अनात शक्ति प्रगट द्वोतेद्दोते पूणनया प्रसाशित हो जाती है | बह झारमा 
का सादि भनत सम्पूर्ण विकास है | 

इसके बाद कढ्दा हैं कि शुद्ध प्रकाशकी अतिशयतावों लेकर 
बह सुप्रभात समान है । पद्चले दशनकों लिया है, और फिर ज्ञानको लिया 
है । चैत यप्रबाश जगमग-जगमग करता हुआ प्रकाशित द्वोता है । सूर्य 
न तो अपने प्रकाशकी खबर द्वोती है, और न दूसरेके प्रकाशकी। किल्तु 
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चैतम्य ज्ञान प्रकाश झयने प्रकाशकों जानता है. ओर झाय-सुर्थादिके प्रवाश 
को जानता है। सर्ये प्रकाशका प्रकाशक भात्मा स्वय है| 

जिसने सतसमागमसे सम्वस्डानके द्वारा झाम्माकी मूमिकाका झाश्रय 
लिया है। उसके निर्मल केबनब्ञान प्रकाशका छुप्रमात खिल उठता है। जहाँ 
सम्पपूज्ञानने आत्भूषिकाका आश्रय लिया वहाँ सुप्रभात विकसित द्वो गया, 
और क्रमश उसमें पुरुषार्थसे बढ़ते बढ़ते सम्पू्णे केवलज्ञान प्रकाश विस्तरित 
द्ोगाता है, बद् सादि - अव त सुप्रभात है । उस झुप्रमातवा कमी भी नाश 
नहीं होता | आमसे लगामग एक इजार यप पूरर, श्री अमृतच-द्राचार्य देव ने 
इस छुप्रमात वलशकी रचना वी थी । 

जिसका आनदमें सुस्थित सदा अस्वलित एक्रूप है ऐसे आनद 
स्वरूप आत्माकों लक्षम लिया, उसकी प्तीति की और उसमें रिपिर हुआ 
कि केश्लब्ञान प्रगट द्वो जाता है 

चात्म स्वस्पयी श्रद्धा दी, छान किया और उममें स्थिर हुभा, सो 

झनात आनाद प्रगट द्वो गया, कन त स्वचतुश्य प्रगट द्वोगया, उप्तमें योई 
जिसी प्रकारका विप्न नहीं कर सकता । जो अपने स्व स्रमावक्षा भाश्रय 
किया कि यहां अनात झानन्द प्रगट दहोगपा। बा आनन्द सदा भस्व 
लित है, एक रूप है। बाह्य नद सदा एक्रूप नहीं है, थद्द प्रतिद्षण बंद 
लता रदता है, नष्ट दो जाता है, विकारी है, कोर भाकुलतापय है । 

चैतयये अखंड स्वभावया अवलग्वन करके जो भानद प्रगट 
हुआ बंद अनात बाल तक रदने वाला है, वह कमी न बदलने बाला सदा 
एक रूप है, निशदुल, निर्विकार, अस्खलित है, जो अतरग स्पमावमें पा बही 
प्रगठ इमा है । ओर जो भरखलित चानद प्रगट हुशा है बढी सा छु- 
प्रमात है । 

जो झाक्मम्योति प्रगट हुई है, वह अचल है, उस केवलज्ञान व्योति 
का कभी नाश नहीं द्ोता | जैसे एनदीपकती ज्योति पबनके झोकेसे कभी 
नहीं द्िलती उसीध्रकार जो झात्मायोति प्रगट हुई है, बह सदा अवम्प रहती 
है। भम्रि दीपक ज्योति इवासे घुक जाती है,-- उसीप्रकार भाशमज्योति प्रगट 
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दोने पर न तो दिलती है न घुझती है वह सदा भ्चल है। 

मद्वासंवर्तक यायुसे भी मेरुपर्वत नहीं द्विलता, इसी प्रकार जिसने 
आमाका आश्रय ग्रदण करके मेहकी माँति अचल केवलबज्ञान-श्योति प्रगढ 
की है, बद्द किसी भी प्रबलतम कारणसे चलायमान नहीं होती क्योंकि 
बहू अ्नात बल को लेकर प्रगट हुई है। इस कपन में बलका निरूपण 
किया है। 

आध्माका आश्रय लेनेते अचल ज्योति प्रगठ द्वोती है,--उदयको 
प्रात्ष द्वोती है। बद्द आत्मा उदित हुआ सो हुमा, बह फिर अस्त नहीं दोता। 
आत्म प्रतीति करके उदित द्वोनिवाला सुप्रभात है। भात्म प्रतीतिके प्रगढ द्वोने 
पर उप्तमेंसे क्रेपलज्ञान अयश्य प्रगठ होता है । जद वह केबलज्योति प्रगठ 
हुई सो बह छुप्रभात दे । 

सम्परुदर्शन द्वोने पर आनद गरुणकी झाशिक पर्याव प्रगट द्ोती 
है, और चारित्रके होने पर विशेष प्रगट द्वोती दे | भान दगुण तो आानाद 
गुणरूप ही दे, किंत॒ बह भानदगरुणकी पर्याय सम्यक्दर्शन द्वोने पर भी 
प्रगट होती दे और चारित्रके द्वोनेपर मी प्रगट द्वोती है। भाव्माझा यपार्थ परिचय 
करके, उसकी प्रतीति करके, स्पिर दोनेसे धनतामुब'घी कपायजे दूर दोने पर भाशिक 
खरूपाचरण चारित्र प्रगट दोता है । भात्मा भनत गुणोंका पिंड दे, उसमें वारबार 
खन्ष करके स्थिर द्ोनेसे विशेष खरूप रमणताके अगठ होनेसे, पाँचयोँ, छट्ठा, और 
सात गुणस्थान प्रगठ द्ोता है, और ऋमश भागे बढ़ते बढ़त वेखलज्ञानश्योति 
प्रगठ द्वोती दे, उस समय थत्मावी पर्याय में जो सपूर्णतया आनद प्रगट 
दोता है, सो वही सच्चा सुप्रमात है | 

केबलशानफी ज्योतिको लेकर भारमा उदित द्वोता है, वद्द केवलज्ञान 
ज्योति झात्मावी प्रतीतिते प्रगट द्वोती है | सत्‌ समागमक्रे बिना और झात्म 
विचाएके बिना केवलज्ञानका उदय नहीं हो सकता, और झाशप्रतीतिके बिना 
क्रेकलज्ञानका ठदय नहीं होता । और जब केवलज्ञानका उदय द्वोता है सो 
बह सुप्रभात है | पदूमनदि पचविशतिकामें भी सुप्रभातका एक भपियार 
है, उसकी पद्ली गाया इसप्रकार दै-- 
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निश्शेषावरणदइयस्थिति निशाप्राते तरायक्षयो 
चोते मोहकते गते च सदा निद्वाभरे दृश्त । 
सम्पर््ानदग्क्ियुग्मममिती विस्फारित यत्र त 
ल्‍ल-घ यैरिह छुप्रभातमचल तेम्यो यतिम्या नम्र ॥ १॥ 
अर्थ --दोर्नों निशेषावरण, अर्थात्‌ ज्ञानावउरण और दशनावर्ण 
की जो स्थिति है, सो वद्द रात्रि है, उसका! तथा अवशयकर्मका नाश दोने 
पर प्रकाश द्वोनेसे और मोदनीयकर्मक्रे द्वारा द्ोनेशाली निद्वाके भारसे शीक्र 
दी दूर द्वोनेसे, जो सुप्रमातमें सम्पफूलशन, और सम्परुज्ञानरूपी, दोनों नेत्र 
उ'मीक्ित हुए ( खुले ) उस अचल सुप्रमातक्रों जिन मुनिययों ने प्राप्त का 
लिया है, उन मुनिर्योक्े प्रति द्वमारा नमस्कार है। 
रात्रिका अत द्वोने पर प्रमात उदित होता है, इसीप्रकार मगबान 
आत्मा निर्मलज्ञान-दर्शनमय है, उसमें दशनावरण, ज्ञानावरणरूपी सत्रिके 
अप्रराएा जिसने अत किया है, ओर छय चेत-यहान खभावकों प्रगट काके 
उस आररणको इटा कर सूर्योदय किया है, वह सुप्रमात है । 
जैसे एक भोरसे जलते हुए कडेको क्सी ठोस्रीसे ढक दिया जाये 
तो वास्तवर्मे बह अग्नि देंकी नहीं है, किततु उस ठोकरी तक उसकी लौ 
नहीं पहुँचती, इसलिये वद्द ढँकी हुई कद्दलाती है, वास्तवर्म तो बह अग्नि 
देंकी नहीं हे, इसलिये बद घौरे घीरे बढ़ती जाती है, ओर सारा कह प्रग् 
लित होकर बद्द टोकरी मी जल जाती है । इसीप्ररार श्रामाका संपूर्ण खभाव 
प्रगट नहीं हुआ, कितु संपूर्ण श्लमायकी प्रतीति हुई है, जिससे उसका एक 
बोना प्रगठ इचा कद़लाता है | इसप्रफार चेतयका अह्ष्प प्रकाश प्रगट द्ोने 
पर ठस्तमें एकाग्रता करके संप्रणे प्रकाश या ज्वाला प्रगट देने पर ज्ञानावरणीय 
आाति फर्म भस्म हो जाते हैं। 
जब तक आत्मा जायूत नहीं इन, तब्र तक निमित्त रूपसे भावरण 
बद्लाता है, बास्तयमें कमोंने उसे दीन नहीं क्या है करितु खय अपनी शक्ति 
को स्वीकार नहीं किया इसलिये स्वय अपना परिणमन कम कर रखा है, किंत 
ज़ब चैतयका जाअब्यमान प्रकाश प्रगढ़ होता है, तब क्ानाबरणीय भोर 
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दरनावरणीयरूपी शत्रिफा नाश करके केवलज्ञान वेवलदशनरूपी सूये उदित 
द्ोता है | केबलज्ञानका सुप्रभात प्रगठ होता है। 
अनत बलके प्रगट द्ोनेसे अतसय यमका नाश हुमा, और मोदद 
नीय कमेके नाश होनेमे दोनों नेत्र ुल गये, जिस अकार राजिया अत होने 
पर सोते हुए जाग उठते हैं, और उनकी दोनों आँखें सुज्न जाती हैं, उसी 
गकार मोदरूपी निद्वाक्ा नाश करके, जिनके सम्यपूज्ञान और सम्परृदरीनरूपी 
नेत्र खुल गये हैं एसे मुनिर्योफ़ों हमारा नमस्कार हो । 
जैसे लड़का लड़वी स्रिसी दूसरे गाँव जा रहे हों सिन्तु ढा्दें विदा 
परनेमें कोई चुत दिन या अशुम मुहूर्त ञ्राता हो तो माता पिता प्रस्थान विधि 
कर देते हैं, इसीप्रकार पदूमनदि आचार्थने केवलज्ञानकों नमस्कार वरके बढ 
क्ेवनज्ञान मुझे; चाहिये हैं इस भायनरूपी अप्रिम प्रस्थान विधि थी है | 
महदातरीर खागी मोक्ष पधारे, और सर्तोके नायक गौतम गणघरने 
केपलज्ञान प्रगट क्रिया | शानाररणीप आदि रातिकरा नाश बरके केबलक्ञानरूपी 
प्रमात प्रगट क्रिया | ऐसे केयलज्ञानियोंको हमारा नमस्कार हो । 
यत्सचक्रछुसप्रद यदमल ज्ञानप्रभाभावुर 
लोगालोकपद प्रकाशनवियिश्ौढ प्रदृष्ट सकत्‌ । 
डदूमूते सति यत्र जीपितमित्र प्राप्त पर प्राशिमि 
त्रैलोक्याधिपतेजिनस्थ सतत तसुप्रमात रतुवे | २॥ 
अर्थ+--तिलोसीनाय श्री जिने द मगवानके इस सुप्रमात स्तोनको 
मैं नमस्कार घरता हूँ, जो समस्त जीवोंकों छुख दाता दे, तथा सत्र प्रका'के 
मनोंके रद्धित होनेमे अमल है, और ज्ञानकी प्रमापे दैदीप्पमान है तथा समझे 
लोवालोकफो प्रकाश करनेवाला है, ओर जो अत्यत महान है, तथा जिसके 
एक बार ददित द्वोनेपर प्राणियोकी ऐसा मालूम होता है कि उ्ें उल्दृष्ट 
जीवसकी प्राप्ति हुई है | अर्धात्‌ वे अपने जीवनको धन्य मानते हैं | 
प्रिलोबीनाथ श्री जिनेद्र भगयान हैं । ज्िलोकीनायका अर्थ रक्षक 
नहीं क्ितु प्रिलोक्‍्का जाता है । वे सब प्राणियोफों छुख देनेयाले हैं | जिन 
श्री जिनेद्र मगवानने सुप्रभातरूप भात्मदशा प्रगढ की है उठे मेश नमस्कार दो | 
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श्री जिनेद्र मगवानों सत्र निकागेसे रदित वीउरागटशा प्रगठ की है, ठनया 
स्मग्ण करमा सो आत्मस्ममात्रा स्मरण है स्मभारती सम्पटाबा रमप्ण सम 
स्त॒ झवतटार्धोपो दृर पानेप'ला है। समस लोवका प्रवाशक सेकलडान जो 
प्रगट हुआ कि बहाँ समम्त लोफर जीव अपनेयो घेय धाय सममते हैं वही 
सुप्रमात है । जय सम्पस्जाती जीकों झामप्रतीते होती है, तब थे भपनेको 
घाय धाय सममते हैं । 

श्री भान दघनती कदते हैं कि -- 

अड्डो ) भदे | हुँ मुजने कहें, नमो मुज नमो मु रे । 
अतित फन दान दातारनी, "ेदनी मेट पद तुम रे ॥ 

म्थय झयो ही झामावी बदन वग्ता है। अहो | धयत्ताल | भरद्दो | 
धन्यमाव ! मुझे उेपलझ्ञान प्रगट होगा, ऐसा प्रमात द्वो खुश है, उसका क्‍या 
बन परँ; ? मेरे झअनमाकों नमस्थार हो | नमस्पार हो | गृहस्वाश्रमर्मे रहने 
बाल धामप्रगीतितों प्राप्त जीय तथा सत थ्ाचाय भी ऐसी भावना भाने हैं, 
खय अभपनेयो नमस्यार यरते हैं । 

कोइ पद सकता है रि क्‍या योई अपनेसो मी नमस्पार करता है १ 
पराहु जो हउ, गुरु, शास्त्रों नमस्‍्वार बरता है, बट वीं दूमरेशों नेमस्‍्यार 
नर पश्ता, परातु सत्र पाने अनुरूल यो ही नमस्पार करने हैं उसमें देव गुढ 
शा प्रीचर्म का जाते हैं। व्ों परिप्रुग सामाकी प्रीति हुई, बढ्दों भपने 
आामारी अग्ूत मद्रिमा ऐोती है । 

जो आतत्रगीी होती है यदीं अमित फल दाय दातार भर्यात्‌ झयार 
फसके आनयी मंट दिज्कों ही होती है। क्षद्रगी, क्रीछ्टा इत्याटि सत्र मर्यादित 
४, भौर यद तो मयादा रहित अपार स्माब्प प्रगट हुआ है । आत्मप्रतीति दोने 
पर श्रमिन फच टन हाडारड़ीं भेंट हुद् | मोतियोंगे ख्वय श्रपना खागत बर्ता 
है। यटि सांस रिक ध्यान विसीको युद्ध “3 हैं तो बड़ दस, पाँच वष तक 
चल सकता है, क्ितु यद तो तुझ अगदि त्रियात अपय टित खर्पवी मेंट 
हुई है, जो ति सादि अन त पाए रहनेशजी है। तिस भाजते आत्माव। परि 


चथ हुआ है, उसी भातसे +ंस्‍्तजात दशा प्रगठ होगी इसप्रफार अपने भावको 
फ० डा 
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नमस्कार बरता है, और अपनेफो घय घाय मानता है। इसमें श्मिमान नहीं, 
विद अपने भर तमाके खमायका अपूूर्ठ मद्दाम्य है, और पूणे दशा प्रगट करने 
की भावना है, इसलिये खाभाविऊ नमस्कार हो जाता है। अपने खमावकी 
पर्याय प्रगठट हुई सो उसे घय घय कट्दता है । 

आनन्दघनजी कदते हैं कि -- 

धर्म जिनेश्वर गाऊँ रग शु, 
भग न पड़शी प्रीत, जिनेश्वर, 
वीजो मनर्मा दर आगु नहिं, 
भें अम कुनवट रीत जिनेश्वर | घर्म० 

आन-दघनजी मद्दाराज धर्म जिनेश्यर मगवानके गुणगान करते हुए 
अपने झारमाके ही गुशगान कर रहे हैं, अपने आत्मखभावक्रा ही स्तवन कर 
रहे हैं। बादरसे तो धर्मवाय भगयानकी रतुति कर रहे हैं कितु मीतरसे धर्म 
मूर्ति -खय अपने आत्माकी स्तुति करते हैं । 

है धर्ममूर्ति ! जिसमें अपार गुण भरे हुए हैं, ऐसे आत्माके गुण- 
गान रुचि रग पूउंक गानेके लिये ततवर हुआ हूँ, हे वीतराग | हे भात्मनू ! 
मेरी प्रीत, तेरी रुचि, और तेरी प्रतीतिर्म जो मै भात्माके गरुणगान करने निवला 
हैं उत्तमें मग न पड़े-विश्न न आये, निकरालमें मी कोई बाधा म भागे है जिने 
नर | है चिदानद आत्मा [ तेरी जो प्रीति हुई है, उसमें भग न पढ़े । 

यहाँ मात्र प्रीति-भगकी भावना ही नहीं की है, कित्तु साथ ही मद्दान 
उत्तरदायित्व स्वीकार क्रिया है कि-वीजो मन मदिर भाणों नि? भर्थात्‌ अपने 
मनमदिरमें किसी दूध्रेको-दु गुरु, बुदेव, दुधर्मरों नहीं आने दूँगा | अर्पाव्‌ 
अपने स्वमावकी प्रतीतिम उनका आदर नहीं होने दूँगा, बद गुणकी प्रीतिमें जागृत 
होकर उठा है, ओर कद्दता है कि एक मान्न चेतयक्के अतिरिक्त पुण्य पाप सीकुदु- 
स्वादिके पर मार्वोकों अपनेर्म नहीं आने दूँगा, पर पदार्थका झादर नहीं होने दूँगा। 
इस संपूर्ण उत्तरदायित्वके साथ कद्वता हूँ. कि हे जिनद्ध ! भाषकी प्रीतिमें और मेरे 
आसमस्वमावर्मे कोई मग न पड़े। हे भगवान! आत्माके अनुमोदनमें दूसरेका झादर 
नहीं दो सकता ] हे नाथ ! जो आतरिक प्रीति जागृत हुई है, उसमें झाजसे 
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लेकर भनत कांलमें भी मग न पडे। मैं इस शयप पूर्वक यद्द उत्तददापितत 
स्वीकार करता हूँ, कि अपने आत्माके भतिरिक्त आय पुण्य पापादिके मावका 
आदर नहीं द्ोने दूँगा । 

सती स्री अगवा ब्रक्मचारी पुरुषऩे हृदयमें आय पुरुष या दी नहीं 
आती, इसीप्रकार धर्मात्मा पुरुष वद्धता है जि हे चतय ! तेरे स्व॒मावसे प्रीति 
दो गई है, मैं जायूत हो गया हूँ, झत्र अप”में दुमरेफा शरादर नहीं द्ोने दूँगा। 
दूसरेकी भादर न द्वोने देना दमारे बुलकी रीति हे | हे नाप | हम तीपैकरकी 
जाति और कुल के हैं | तीवैकर भगवान जिस भागते आगे बढ़े सो बढ़े वे 
कमी पीढ़े नहीं इटते । सम्परृदशय प्रगठ हुआ सो केयलज्ञान द्वोकर ही 
रहता है । हमारे बुलकी यद्द रीति है क्लिवीच्मे दुमता भार नहीं झाने दूँगा, जो 
माव लेकर थागे बढ़ा हूँ उससे भत्र केयलज्ञान लग्र ही ऐूँगा। हे माप ! 
इमारे कुलवी यद्द रीति है कि इमने जो प्रयाश किया है सो भत्र पीड़े नहीं 
देखेंगे। वेवीयेकर इमारे कुनकरे हैं । वे जिप्त मागमे गये है, वह मार्ग दमारा है, 
इसलिये उसमें भद्ग नहीं हो सऊता | शुमाशुममायक्रा आदर नहीं द्वोने दूँगा। 
इस ठत्तरदायियके साथ कह रहद्दा हूँ कि इसमें अब भक्ढ नहीं पढ़ने दूँगा । 
वीतराग भगयानने दूसरे भाउतों नहीं भाने दिया | इसलिये मैं भी परमावको 
नहीं झाने दूँगा यद्द हमारे कुलकी रीति है | 

लोग अपने दुलकी टेकके लिये मरते फितते हैं, तो हे भाव्मन्‌ ! 
है कुन तो तीर्थकरोंकी टेक १९ चल रद्दा हे, इसलिये अब जागृत हुमा सो 
हुआ भव्र पुन असायवरान नहीं दो सकता । मद्दा पुद्ुपोंके मुबसे जो वचन 
दतवाक्य निकलते हैं उद्ें वे पूण करके ही रहते हैं, इसीप्रकार धर्मात्मा पुरुष 
कद्ते हैं कि इमने जो दुच् कद्द दिया सो बढ मी होकर रहेगा । दमने तीये 
कर देवकी टेक पकटी है, अत्र हम जागृत हो चुके हैं इसलिये असावधान 
नहीं रहेंगे | भव भागे कलशरूप का य कहते हैं -- 

( बसत तिलया ) 
स्थाद्ाददीपितलसक्इसि प्रकाश, 
शुद्खभापमद्दिम युदिते मयीति । 
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फि वे धमोक्षपृषपातिमिर यमावर- 
निध्योदय परत्मय रफुतु खमाय ॥ २६९ ॥ 

झथः--जिसका ते स्थादूयाउते द्वारा जगमग, जगमग बरता हुआ 
प्रदीक्त इुझा है, और जो शुद्ध खवमायरूय महिमामय ज्ञान प्रशाश मुझमें उदित 
इओआ है, वहाँ तप मोछ्के मार्मम पड़नआाल झय मार्योमे मुझे क्या प्रयोजन है # 
जिसका नित्योटय रहता है, ऐसा यह ( भनात चतुष्टयरूप ) वेपल खभाग ही 
मुभमें स्पुरायमान द्वो । 

स्यादूबादऊ द्वारा अयात्‌ आत्मा भपना अपेक्षासे है शोर परकी भपेक्षासे 
( शरीग, मन, वाणी, ओर पुणय पापकत भायख्यसे ) नहां है, एसी प्रतीति करके 
अपने खरूपमें स्पिर द्ोनेसे जिसक्ता तेज प्रस्ररामन द्वो रद्दा है, एसा शान- 
प्रशराश ददयफ़ो प्राप्त होता है | 

श्ैन यप्रकाश मिलमिन करता हुशा प्रगट द्वोता है, शात्मार्में यह 
जड़रूपी द्वर्योफा तेज नहीं है, पर तु ज्ञानप्रक्ाशका तेच है। जहाँ शाप्मख 
भावकी प्रतीति करके स्थिर हुआ ऊ्रि वो ज्ञान प्रकाश प्रगट हो जाता दै। 
ठम शुद्ध स्वभायवी महिमा यपूय है। शुभाशुभ आदि अय मभावोंवी महिमा 
नहीं किंतु शुद्ध स्वमावकी दी महिमा है । जहाँ शुद्ध अरकाश प्रगठ द्वोता है, 
बह्दों मार्नों प्रकाशमान सूथ ही उदय होता है, या स्पृण प्रभात ही होता है । 

चैत-यमूर्तिके भतिरिक्त समस्त बाह्य सु आापदारूप हैं, वे सुख नहीं 
हैं, दु प हैं, काया मात्र हैं । चेत यमृर्तिका अपजम्बन लेनेसे जो छुस प्रगठ 
होता है, ओर जो भान द द्वोता है वही घुख और भानद हर्मे प्राप्त द्ो, भय 
कुछ नहीं चाहिये । जिसके शुद्ध स्पमायत्री आप्रूय महिमा है वहीं ज्ञान प्रकाश 
मुम॒पे प्रगद हुआ है, तब फिर बाय और मोक्के विकर्पोक्ा मुसके क्या काम 
है? वध एंसा था और मेक्क यों होगा, एसे वियज्पोंसे मुके सया काम है। 
घुण्यका परिणाम एसा होता है, ओर मोक्ष पारंसाम एसा होता है, एसे 
रागमें रुफोसे मुझे क्या प्रयोजन है * एसे विकल्पेर्मे उलसनेसे विफल्य 
हुटकर निकल पर्याय प्रगठ मर्ची होती इसलिये एसे परिकल्पेंसि मुझे क्‍या प्रयो 
जन दे * जिप्तका उदय निय यना रद्दता है, बेसा स्पभात्र हो मुझमें स्फुणय 


क्ीबापीयाभिदार गाया ५४ से ५४ [ ३१७ 


मात रह! भेरे स्वभायषी प्तीनिन अप्रात्टत मा-्र प्रगद हुआ है. चढ़े सदा 
सुापमान रहे ! कबलनानादि अनात स्वचतुप्टय मेरे स्यख्यर्मे सादि अमन 
काल तर रपुणयमान रह ! इसप्रकार आयायटयमे अपने स्वमायमें स्चतुष्टय 
प्रगट हों एसी भावना भायी है । यहद्द मुप्रमात मांगलिक है | 

आमाऊ वास्तयित्र स्पमावर्म पर संथोगसे जो मात दिखाई देते हैं 
बह आमाया मूल स्वभाव नहीं है, जो स्पमाय आ'मागे जिकाल रद्ष्ता है. यह 
आामाया स्व॒माय्र यद्दलाता है, पर सयोगी मात्र सदा. स्थायी नहीं है, इसलिये 
वष्द असमावा स्वमाय नहीं है। 

जिसे पल््याण परना हो. उस मली भाँति यद समझना दोगा कि 
वब्पाए स्यखूप शामा वैसा है। यदि समममेमें समय लगे तो बोई द्वानि 
नहीं है। वितु यटि उसे भपता इथ्सि मान लेगा तो सम््ामें नहीं भायेगा। 
जिज्ञासा मात्मे ही सप्झर्म भा सस्ता है, झितु भापुलता और खेद करना 
तो मात्र कपाय है | यरटि तिगदुलतासे उत्साह प्र पुरुषार्थ यरवे समझता 
चाहे तो भवश्य समममे आ शयेगा | 

जिसे आहार! व-याण वरना हो उसे वरतुस्वस्थ्यय्ों यपावत्‌ समझता 
दोगा | जो यद्व मानता € वि यह शरीर वाणी भोर मत मेरा है वह उनके 
मम यके दर क्रनेया प्रय/न बेसे बरेगा ? और अत्मामे द्वानेत्राते बितारी मोर्षों 
वो जो अपने मात मानता ई वद्व उ हें छोड़मंया क्‍यों अयत्न करेगा र 

यह मे पुत्र है, यद्द मेरी संम्पक्तिकी रद्षा करेगा, यद्व जानकर 
उप्तता रद करता है, कि यटि योइ शत पुत्र था डाकू घर्ग्मे घुस जाये तो 
उसे मगानेका प्रयन काता है। यदि डाकूप्रो स्थथ अडले ही भगानेकी 
हिम्मत न द्वो तो दूमरोंफ़ों घुनाउ॒र उसे विक्नाल भगायेगा | यदि इसमें बुद्ध 
सिलषग्त दो जाय तो भी उसे एवमेफ्री रसि नहीं है। इसीप्रकार में बौन हैं ! 
मे ससत्ति मुन्नर्म ही क्सि उपायमे रद्द सक्रेगी ? में आत्मा क्या कस्तु हूँ ? 
और यद्द छृणिक उस्तु कया हैं * इसके विउक्क बिता आयी उस्तुद्दी रच्ता नहीं 
दोस्ती और परमायकों छोड़नेया प्रदत्त नहीं दो समता। 

विज्ञार क्‍या है ? और निर्दिकार क्या दे ? यह विचार वर | जगत 
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में जो शब्द हैं वे या तो द्वब्य हैं या गुण हैं या पर्याय हैं, ऐसा वाच्यवाचक 
सम्बंध है। वाचक तो शब्द हैं ओर वाच्य पदार्थ हैं। 

ऐस्ा मनुष्य भव प्राप्त करके आत्माका निणेय न किया तो फिर यह 
आयु पूर्ण द्वोनेके बाद कहाँ जायेगा * परसे मित्र आध्माका निणेय किये विना 
चौरासीफा चक्कर नहीं मिट सकता | मशएण समय कौन शरण दोता है! चाहे 
जैसी प्रतिकूमतामें मी झात्माका निर्णय द्वो सकता है। बाह्य प्रतिकूलता या 
भनुकूलताके ठदयके सयोगको झात्मा नहीं टाल सकता, कितु मोइनीय भझादि 
धातिया कमाके उदयमें खय युक्क द्वोता है, सो उच्ते आता अपने पुरुषार्थके 
द्वारा दूर कर सकता है | आत्माकी पर्यायमें जो राग - द्वेष और श्रातिरूप विपरीत 
मायता द्वोती है, उसे झात्मा पुरुषार्थके द्वारा दूर कर सकता है । बाह्य शतुकूल 
प्रतिकूल सयोग आात्माको लाभ -द्वानि नहीं करते, विज आत्माकी पर्यायमें 
विपरीत पुरपार्थके द्वारा द्वोनेत्राली विपरीत मान्यता और राग - द्वेप ही द्वानि 
कारक हैं | इसलिये वस्तु स्वरूपफो यपावत्‌ समभनेका प्रयज्ञ कर, चारों पह 
लुओमे विचार कर, स्त्रो मुख द्ोकर निज बलसे निर्णय कर मनका अवलग्बन 
बीचमें उपस्थित रइता है, कि तु अपनी ओरके अवलखनऊे वीयका बेल है, 
इसलिये उसने भात्मासे ही निणय क्या है। मनसे-परसे निर्णय नहीं क्रिया 
कित भपने दी द्वारा निणेय किया है। मनका भयलम्बन द्वोने पर भी मनका 
निषेष करके स्परो'मुख धोकर भाष्म बलसे निर्णय किया है । आत्माकों पदिचान 
कर प्रतीति क्रिये यिना कहाँ स्थिर द्वोगा, तलको जाने विना तत्यमें कैसे स्थिर 
होगा * आत्माकों पद्विचान कर, उसकी प्रतीति करके उसमें स्थिर होनेपे बुद्धि पुरस्सर 
मनका अ्रषरलग्बन मी छूठ जाता है,-बुद्धि प्र॑॑क्ताके विकल्प छूठ जाते हैं, 
रागसे अलग दहोकर अपने खरूपका अनुभव करता है, ओर फिर स्थिरताके बढ़ने 
पर चारित्र प्रगठ द्दोता है, ओर चारिनक्े बढ़ने पर केवलज्ञान प्रगट दोता है । 

पहले दैँ।च शरीरोंकी व्याख्या करके यद्ध बताया जा चुका है कि 
इनमैंसे कोई शरीर आत्माके नहीं है वे झरात्मासे सयपा मिन्न है। शरीर केवल 
जड़ पिंड है | शरीरकी कोई मी क्रिया आप्माके दितरूप नहीं है | 

जो यद्द मानता दै कि मुमे परसे लाम द्वोता है, वद्द मानों यह मानता 
है कि मुझमें कोइ सल नहीं है, और दूसरेने मेरी सद्वायता की, इस मायताऊा 
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अथ यह हुआ शि इ्वम दोनों मिस्र एक दो गये । तीनकाल हर तीनलोक 
में मी एक वस्तु दूसरी वस्तु शी सट्ठायता नहीं कर सकती । पर पदार्योक्रा आत्मा 
में अमाव है, इसलिये बढ भरत्माका दी लाभ नहीं कर सयते। यह्द मार्म 
मंसारते सयषा निराला है। 
अपनी वस्तु परसे मिन्न होतर रहती है इसलिये झलग दै | जो पर 
रुप नहीं द्ोती, यह निन रूप द्वोती है, उिन्तु जो पर रूप नहीं द्वोती वह 
अपने रूपसे मी म दो एट। नहीं दो सकता, और भपने रूपसे दो तथा पर रूप 
से मी दो एसा नहीं दो सकता, इसलिये जो अपने रूपसे होती है वद्ध पर रूप 
पे नहीं होती, यद् भगाधित सिद्धांत है । 
जैसे हवापमें ली हुई कलम हायसे मिन्न है, यह बात ज्ञान करने 
बालेको बताती है, ओर मं लवड़ी रूप हूँ सिम्तु द्वाथ रूप नहीं हूँ , इसप्र 
कार लकड़ी स्य ही भयनेयों दूसरेसे मित्र बतला रही है, इसीअकार भात्मा निज 
रुपसे है, ऐसा प्रषक भत्तित्र स्वीयार करने पर साथमें यद्ध मी भा गाता है कि 
बह परूप नहीं है। धस्तिके स्वीकार करने पर सापमें नात्ति मी भा जाती है। 
में स्वत स्वमावसे परिपूर्ग वस्तु हूँ । मेरे दब्य गुण पर्याय दूमरेमे और विसीके 
द्रब्य गुण पर्याय मुममें प्रविष्ट नहीं होते | 
शरीर आामारूप नहीं है, शरी'के रजवण शरीरमें हैं आमामे नहीं, 
आत्मा, भातमामें है, वह शरीर रूप नहीं है । जो निजरूपसे नहीं है बह अपनी 
सट्यता कैसे वर सत्ता हैं? यद कोइ सूदम या गद्दन बात नहीं है कितु सब 
से पहली इकाई है | मनुष्य मात्र प्रशप्त कस्के यदि इसे न समझ सका तो यहाँ 
से जाकर फिर चौतसीके चककरमें जा गिरेगा । मनुष्य ममें जो पुएपं फलित 
हुआ है, बद्द सत्र सूख्व जाने वाला है, यद्द सदा स्थायी नहीं है| परकी क्रिया 
से मुझे लाभ होगा अपत्रा परयी सद्दायताप्ते मुझे धर्म प्राप्त देगा एसा मानने 
वाला झात्माकी नैकालिक स्वत प्रताकी हत्या करने वाला, ओर स्वतंत्र यायके 
प्रति, झयाय करने बाला है | 
परत --पूर्णे बीतराग दोनेपर गले ही दूसरेकी सद्यायताकी शा 
श्यक्ता न हो, कितु उससे प्र तो होती ही है ! 


९... हमला 


३२० ॥ समयमार अ्वचय बीसरा मांग 


उत्त --न तो पूणतार्म शिसीकी सहायता द्वोती है भर ने झपूर्णना 
में ही। क्योंकि जो पूरे में दोता है, बरी प्ररस्म में भी होता है। पूर्णतार्म 
स्पाधीन धर्म हो क्षीर अपूर्गतामं परावीन धय हो एसा स्पम्दय नहीं दो समता । 
जो पूणतामें द्वोता है. उसी प्रवारफा अश यदि आरम्ममे दो तमी उसे प्रास्म 
कट्ठा जाता है, झयया यह्द प्रारम ही नहीं है पहले स्याधीन स्रभायकी श्रद्धा 
द्ोती है, और फिर स्थिस्ता होती है । 

सम्पृणे वस्‍्तुएँ अपने रूपसे हैं थ्रोर पर रूपमे नहीं हैं | जब कि दो 
कसतुयें मिन्न मिल हैं तब फिर एके दूसरेकी सद्ायता ऊदाँ दी ? शरीर शरीरमें 
है, भ त्मामें नहीं । इसी प्रगार भात्मा शरीरमें नहीं फितु आतप्मार्म ह। यदि 
शरीर और आत्मा एकत्रित हो जायें तो फिर ने अलग नहीं दो सबते । शरीर 
और श्रात्मा एस ही स्थान पर रहकर भी परमार्थन शलग अगग हैं । 

जिप्ते यह प्रतीति है कि झपना चित य दल परसे सयपा मिन्न है, 
बद् क्रिसी मद्दासुद्ध में स्थित हुआ द्वो या राज काजमें पड़ादो तथापि उसे अल्प 
बाघ होता है | परसे अपना स्वरूप मिन्न मानने, और परफा खामिब्र अने 
रगसे छूट आनेफी प्रनीति होने पर मी मस्त चक्रमतिने छुह एयड़का शम्य 
किया, कि तु उनके ऐसा वििक यना हुझा था, वि सतरगसे अपना सखूंगे 
सुत-य दल अपग ही विद्यमान है, भर इसप्रयार प्रषकू प्रतीति थी शि न तो 
पर पदार्थ मेरी सद्दायता बर सपने हू और न मे उनकी ही सहायता कर 
सपा हूँ । इस प्रकार ज्ञायवकी प्रतीतिम ज्ञातार पसे रहकर सम्परल्रन सद्दित 
करोड़ों बंप समफार्ज्मे ब्यवीय झिये, वकपि उनका एफ भी भय नहीं खा । 
यह आतरिक प्रतीतिबी महिमा है | 

घ्वानी गृहस्थाथमम रूता हुआ व्यापार, राज पट इत्यादियी क्रियार्म 
लगा रहे, तपावि बह उनका कता नहीं द्वोता, ये भली गौति आमता है कि 
एक रजकणश मी. प्रतितित द्वोए है, सो वह उसीसे फारउतित होता है, मे 
उसका कर्मा नहीं हूँ। पुरपाथकी अशक्तिके कारण झुभमार या. अशुमसावें 
युक्त द्वो जाता है | वष्ट दान देगऊ़े कार्यमें मी प्रदत्त दोता है, और शारीरिक 
उपचार भी काता है, कि तु वह परदी क्रियाका या विक्-पक्रा कर्ता नहीं होता ! 
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भात्र पुरुषार्थकी अशक्तिके कारण वैसे मात्र द्वो जाते हैं । 
अज्ञनी जीव अपनेको जड्की क्रियाका कर्ता मानता है, विक्का सौ कर्ता 
मानता है | रुपये-वैसेफा मिलना, प्रति कूलताया दूर होना, निरोगता वर दोना- 
यह सब पुण्योदय पर निर्भर है | इन सब अनुकूलताओंक़े होनेमें पुष्योदय हो 
तो उत्त उदयके अनुकूल निमित स्वतस्त्तया अपने झशने कारणसे विधमान 
होते हैं भाः्मा उनका कता नहीं है | 
दूसरोंकों दानाटि देनेत्रे जो भाव द्वोते हैं सो बह स्‍्वतल्त्र कारणते 
दोते हैं, ओर दुसरगेंकों जो दान इत्यादि मिलता है सो वद्द मी स्वतस्त्र कारणस्ते 
मिलता है | दृसर॑कों दान देनेके मात जब द्वोते हैं जब तृष्णा कम करके पुर 
पायक्े द्वरा स्थ शुभमात्रमे प्रवृत्त होता दे । ओर प्रस्तुत जीवकों उप्त प्रकार 
की झनुकूसता उसके भघातिय कर्मके ठदयानुसार द्वोती है ।दोनों कार्य स्वतश्र 
होते हैं, तप'पि दोनोंतरा कभी कमी मेन हो जाता है, इसलिये भड़ानी जीर 
परका कर्ता बनता है, कि मैंने इसे दान टिया, मैंने इसे सुखी किया दे । शरीर 
के हलन चलन और बोलने इस्यादियी क्रिया स्वत-त्र द्ोती है तपापि उसे 
इच्छाके भनुफूल उदयके कारण इच्छानुसार द्वोता हुभा देखकर भड्ानी जीब 
मानता है कि यह क्रिया मेरे द्वास द्वोती है | परत इच्छा द्वोती है सो बता 
स्वय प्रवृत्त होता है, इसलिये अपनी पर्यायमें विकार द्वोता है. और शरीफी 
जो भजुफूल क्रिया द्वोती है, सो वद्द मिन्न कारणसे होती दे । भनुपूल ठदय 
के कारण इष्छा और शरीरपी इलन चलनादि क्रियाका-दोनोंका लगभग 
सम्बंध द्ोता है, इसलिये अज्ञानी प्रानता है क्लि जड़ की क्रिया मेरे द्वार 
होती है। कितु यदि दो सकता हो तो जब लक्या मार जाता है, तब 
एब्छित क्रिया क्यों नहीं कर सकता ? जो एक समय कर सकता है वद्द सर्वेदा 
कर सकता है। इससे सिद्ध हुआ कि कोई क्सी की क्रिया नहीं कर सकता, जक्ू 
चैताय दोनों जिक्राल खतन्त्र कर परषक्‌*पदार्थ हैशसलिये दोनोंकी क्रिया मौ 
खतान्र अलग झलग है | जड़की क्रिया ज्ञानी या भजानी कोई भी करही मदद 
सकता किसु अज्ञानी जीव भज्ञान अवस्पामे शुमाशुम परिणामका कर्ता होता है। 
ह ज्ञानी शुमाशुम परिणामक्े मी कर्ता नहीं होते, तथापि वे झश्तुभमादर 
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को दूर कानेके लिये द्वान पूजारिके शुभमात्रेमिं युक्त होते । बीर्पवी मदताफो 
लेकर ज्ञानीफा वी अभस्पिरतामें प्रवत्त होता है, इसलिये व बाइससे कर्ता 
मालूम द्वोता। है, कितु बास्तवर्म तो बह मात्र ज्ञाता है, कर्ता नहीं । ज्ञानीके 
यदि ब्यापार या राजकाज करनेके विकक्ष्प होते हैं तो भी बह उन विवरपोंका 
मात्र ज्ञाता होता है । जिम समय राग द्वेप हयादिके भातर होने हैं उसी समय ज्ञानी 
उाहें जानता है । उसी छण वद् उनका ज्ञाता है, ऊितु कर्ता नहीं। वीयकी 
म्दताके कारण वह मुक्त हो जाता है, उससे रागद्वेष मी दो जाता है, विल्तु 
उसके स्वामित्व बुद्धि नहीं द्ोती। झानीके बाह्य शरीरादिकी क्रिया जीर आंतरिक 
विकन्प ढोते हैं कितु खामित्यबुद्धि नहीं द्ोती | रागद्ेप हो जाता दै विशतु 
कर्तृ शबुद्दि नहीं होती । जानीके परसे मिन्त निशली भाःमप्रतीति सह ज ही वर्तमान 
रहा करती है [ बद समझता है कि यद राग पुरुषार्थकी अशक्तिके वाग्ण है, और 
बह राजसिंदासन पर वैठा इच्ा अपनेको विशरे ढेरपर बैठ। छुभा मानता है । यदि 
इसी छाण पुरुषार्थ प्रगट यरके चीतराग हुआ जा सकता हो तो ज्ञानी ऐसी मात्रता 
भाता कि यह मुझे बुद्ध नहीं चाहिये। ऐसे झांतरिक पनीतियान धर्माए्मा 
मसाएं थे विठु वे एयावतारी दो गये हैं । 

पृ अज्ञानी पुरुष ऐसी प्रतीतिके बिना त्यागी हुआ, मप्न दिगम्दर मुनि 
इंधा, राजपाट छोडा, रानियोंका त्याग किया ओर त्यागी दोसर अर्तों वर्ष तक 
जड्डलमें रहा, ओर बह इतना विरक्त रहा! कि उसे यद्ट मी ध्यान न हुभा कि 
मैरी कौन व दना कर रहा है, एक एक वर्षके उपवास किये तथा ऐसे विविध 
धुपय परिणाम किये कितु साथ ही बद्ध यद्द मानता रद कि परमेंसे मेरा गुण 
प्रगट ब्ोता है, ओर उसने यद्द नहीं माना कि मुझमें अन'त गुण भरे हुए 
हैं उसमेसे गुर्णोकी पर्याय झाती है। और इसप्रशर यद्व मानकर कि परसे 
मुके ग्रणा - लाभ द्वोता है, ऐसी शल्य प्ररक त्यागी हुआ, तथापि यद् बिता 
इकाईके शय समान ही रहा । खरूप प्रतीतिरे न द्वोनेसे ठसका एक भी 
मर बम नहीं हुआ । 

२»... जबकि पहले धर्मात्मा झज्ञानी था हमर निर्धन या ओर फिर झ्ानी 
होनेके वाष्म वाग्म सयोग अच्छे हो गये हों ओर राजकाजमें सलभ्न दो तथापि 
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उसे यह प्रतौति द्ोती है कि मे अपने झात्मामें दृष्टि दालनेसे बढ़ता हूँ, बाश 
सपोगेक्रि बढ़नेसे मै नहीं बढ़ता और न उनसे मेरे आश्मामें फोई द्वानिं ही 
होती है । बाद्य सग्रोगोंके बढ़ जाने पर मी ज्ञानीकों यद्द प्रतीति द्ोती है कि 
एक रजकण भी मेरी वस्तु नहीं है, पर पदार्थते मुके कोइ सहायता नहीं मिलती, 
मै परसे निराला चिदानद आत्मा हूँ, जो एसे अ मांक्री प्रतीतिर्म विराजमान 
है बह मुक्किके मार्ग जा पहुँचा है, और प्रह् अल्प कालमें ही मुक्ति प्राप्त 
बरेगा | ज्ञानाके बाह्य सयोग बढ़ गये दो और अज्ञानी सत्र बुद्ध छोड़का 
नान दिगप्वर मुनि हो गया दो कितु उत्तक भीतर यह शल्य विश्वपान है जि 
मैने इन बाह्य पदार्थोंका प्याग किया है, इसलिये मुके गुण लाम बोगा, जीर 
यह प्रतीति नहीं दे कि मुझमें भना-त गुण विद्यमान हैं, उन गुर्णों पर इष्टि 
डालमेसे गुण-पर्याय प्रगट होगी, इसलिये उसका एक मं भव कम नहीं द्वोता। 
अशिक राजाको मात्र चात्मप्रताति थी, स्थिरता प्रगट नहीं हुई थी 
तथापि वे एड्शाबतारी दो गये हैं यह सम्बरृदरशनरी महिमा है । श्रेणिक ग़जा 
का जीव आगामी चौवीसीमें प्रषम तीयैसर होगा। सम्पक्दर्शन द्वोनेके शाद 
सम्परृदशनकी भूमिका झपू्ण दशा है, इसलिये जो शुमराग विद्यमान दो 
उससे तीबैकर गोत्र बधता है। पर वस्तु मेरी नहीं है, एसी अतीति हो कि 
ततथवाल ही समस्त पर बस्तुयें छूट जायें ऐसा नियम नहीं है | क्रमश रागके 
छूटने पर वस्तु मी छूट जाती है | ऐसा राग ओर पर बस्तुका निमित्त 
भैमित्तिक सम्बंध है । ' 
चतुर्थ गुणस्थानमें रबनेशले सम्पग्दष्टिकों परसे मिन्न भभा्मखरूपकी 
प्रतीति द्वोती है | जैश्वा अनुमत्र सिद्ध मगशनको होता है, पैसा आशिक अनु 
भव चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यर्द्ृष्टिकों द्वोता है। ओर यह जब चौथे गुण 
स्थानसे पाचर्ये गुणस्थानमें भा जाता है, तव खरूप रमण॒ता विशेष बढ़ती है | 
वहाँ जितने अशरमें खरूप स्थिरता बढ़ती है उतने अशमे राग छूठ जाता है, 
और उतने ही प्रमाणमें पर वस्तुज्ा सब्रध मी छुट जाता है, तथा अतके शुम 
परिणाम द्वोते हैं, ऐसा निमित्त नैमित्तिक सम्यध दे) बत के परिण म 
पुण्य बधके कारण हैं, और अतरगम जो पुरुपार्थके द्वावा सदृज 
दशा बढ़ी और आशक्ति छटी सो वष्ट निनशाक्ना कारण है। पंचम गुणस्थान 
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के बाद पृद्षार्थक्रे द्वारा, सहज दशाके बढ़ने पर छुट्टा गुणस्थान द्वोता है | 
बुट्टे गुणस्वानमें पुरुषार्थरे द्वारा सहज दशा बहुत बढ़ जाती है, ओर राग 
अद्वुत कम द्वो जाता है, जिससे बहा बल्न मी छूट जाते हैं, और नग्न दिग 
म्बर मुनि दो जाता है, एसा निधित्त नेमित्तिक सम्बंध है | हि 

उस मुनिलवी भूमिक्रा्में छरूप स्मणता अधिकाधिक बढ़ती जाती 
है, भोर वह मुनि अंतर्मुहृतमें छट्ढे ओर अतमुंहतमें सातें गुणस्थानमें मूनते 
रहते हैं| जब वे छुट्टे गुणस्पानमें द्ोते हैं तव उपदेश, स्ता“याय, शाख्र रचना, 
मगवानके दशन, स्तुति, ओर भाहटरादिके विकहप होते हैं, तपापि वे घुड्टे 
ग्रैणस्पानमें अतमुंहू्तय्रें अधिक नहीं रहते ) छणा भामें चैत य पिंड शागसे 
अन्नग होकर खगमें लीन द्वोता है। जत्र मुनिशाज चाइए करते विद्वार करते हों, 
या उपदेशदेते हों उस समयभी प्रतिक्षण चैत य पिंड परसे भलग द्ोफ़र खरूपमें 
लीन द्वोता है,इसप्रकार मुनि छड्ढे,सातें गुणास्थानमें मूलते रदते है । उन मुनि 
के पूर्ण बीवराग दशा अ्रगट नहीं हुई है, इसलिये उपदेश इत्यादिक्रे और पंच 
#रद्राबरतके जो शुम परिणाम द्वोते हैं वे पुण्य ब-धके कारण हैं और जो अत 
रग दशा प्रगंट हुई है, बह मोछका कारण हे | 

भआाश्मप्रतीतिके बिना किये जानेवाले अत तप भादि बाबत और बाल- 
हप कहलाते हैं, तप दो प्रकार हैं,एक पण्डिततप,भीर दूसध बालतप । जो तप 
आ्मप्रतीतिके बिना किया जाता है, वद्द बालतप है और जो आश्मप्रतीतिके बाद 
आतरिक एकाग्रता दोनेसे इत्ति छूटनाती है सो पण्डिततप है,धानदमूर्ति भात्मा 
में लिवर द्वोनेसे इच्छाका टूट जाना या अतीद्धिय आनाद रसका खाद लेनेसे 
इच्चाका टूट जाना ज्ञानीका तप है, और भाश्प्रतीति रहित जो तप है सो 
झज्ञानीका तप है | 
! अन्न सातवीं बात बद्ठते हैं---समचतुरख सस्थाब भात्मामें नहीं है, 
छुद्द प्रकारके शरीर्या आफार आत्मार्मे नहीं है। 

१--समचतुरसत - सस्थान - पद्मासन स्थित मनुष्यके शरीस्की नापा 
जाये, और पद्ध चारों ओरसे एक समान ही आये । एसा जड़का झाकार 
शात्मामे नदी है, आत्मा उससे मिन्न दे, भात्मामें अमे झप्तस्यात प्रदेक्षोका 
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अरूपी झाकार है| हे 

२--यप्रोयरिमएदलसंस्थान --पेटले ऊपरका माग बटदृद्वी मोखि 
झग्वा चौड़ा ओर नीचेका भाग छोटा दो । पह सब शरीरका आकार है, वह 
अरूपी झापमाझा आकार नहीं दे । 

३---छातिमंस्यान-शरीरके पीचेका माग स्यूल दो और उपरका माग 
पतला या छोटा दो। यद्ट सर जड़वा झ बार है, भात्मामें एसी भाहति नहीं दे 

३--पुन्मक सस्थान-शरी( कुबड़ा हो, कूपड निऊुत झायी हो | 
यह आबार भी शरीरवा दे झारमाका नहीं। 

५--पघ/मन मस्थान-शरीर भायात ठिगना हो। यद्द भाकार भी 
शरीरका है, भार्मावा नहीं | 

६--हुडक संस्यान-शरी(फा आकार और अगोपांग बेडौल हो 
यह मी झातमाका आदार नहीं है । 

यह छुर्दों चागृतियों जड़वी हैं भार्मावी नहीं। जो तुमे नहीं है, 
उनका झात्नय या अवलग्यन मत मान, वित्त भाषा अखंपड, पूरे स्ाधीन 
तत्व है, उ्त पर इष्टि लगा तो झात्मवमाव प्रगट होगा । 

अब यद्मों झाठी थाते सदननके संत्रधर्मे कद्ते हैं । इड्डियोकी 
घुद्दताकों संइनन कट्टते हैं यह छुद्द प्रफाया दे | यु 

यज़शूपधनाराच सहनन - भत्यत सुद्द द्ोता दे। जब केपलशान 
दोता है, तव यद्द संदनन होता दे । कोइ कद्धता है कि धम साधनके लिये बजे 
घृषभनाराच संदनन आवश्यक है, उसके बिना न तो धम द्ोता है, लोरःन 
केबलज्ञान ही प्रगट होता है | उसके समाधानार्थ बद्धते हैं कि यह शरीर तो 
पुदूगलका पुतला हे, जो जि भझास्मामें प्रवि्ठ नहीं हो सकता | फिर बह झात्मा 
के लिये कैसे सद्ायक हो सकता है ? जब केयलश्ञान द्वोता है. तब्र शरीरकी 
इड्डियोंकी ऐसी सुददता दोती है। दश्षियोंकरी यद्ट छुद्धता उस समय मात्र 
विद्यमान होती है, वह आत्माकों धर्म नहीं करवा देती या यद्द केबलज्ञान प्रगट 
नहीं करवा इती ( एक तलक भीतर दूसरा तल प्रवेश हो दी नहीं सकता, तब 
फिर वद्द आ्माकों लाम या सद्ायता वैसे पहुँचा सकता है। जहाँ पह कह्दा 
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कि केपक्श्ञानके समय इड्डियोंकी ऐसी छुद्दता होती है, बह बह उन हृड्डियोंको 
हे बैठा ! किन्तु में परके भाभय या आधारसे रदित हूँ, मेश कोई सद्दायक 
नहीं है, मेरी दी - लाम मुझसे दी दोता हे, ऐसे खत श्र तत्वकी जिसे खबर 
महीं है यद् चौरासीके भवतारमें खो जायेगा, और जहाँ मरण सम4 आयेगा 
बड्ढों द्ाद्यकार करने लगेगा । करोड़ों रुपया हो तथा शरीर अच्छा, छुदर, 
चुध्द दो तो भी मरण समय भात्मप्रतीतिके बिना कोइ शरण नहीं द्ो सकता। 
इस प्रयम संदननयाले श्मनन्त जीव नश्कमें मी गये हैं। ऐसा भनन्त बार मिला 
तपापि आत्माका कल्याण नहीं हो सका आत्मउक्ष्याप्न तो भाशप्रतीतिसे ही 
होता है। अनतथार ऐसा संदनन प्राप्त कप्के भी भाश्प्रतीति नहीं की इसलिये 
कोई लाभ नहीं हुआ । यदि सट्टनन ही लाभ कारक द्वो तो वश्बूषमनायाच- 
सदननवाले नरकमें म॑ जाये, सबझो मोच्ध ही जाना चाहिये | वितुश्स सदननपाले 
भनात॒ जीव नरकमें गये हैं ऐसे भनेक शाल्लीय प्रमाण मिलते हैं | इससे सिद्ध 
हुभा कि सदनन आत्माके लिये लाभ कारक नहीं है, कितु भपने पुरुषार्थके द्वारा 
आत्मप्रतीति और स्पिरता करे तो आमाकों क्ञाम दो । 
सदनन जड़ है, ओर भात्मा चैत य है, इसलिये सदनन भात्माका खरूप 
मद्दी है, छु्दों सददनत भनुकरमसे एक दूसरेसे दीन हैं, सद्दननके छुद्द प्रका( हैं-- 
पज़बूषमनाराचसंहनन, बेज़नाराचसहनन, नोगचसह्नन, अद्धनाराचप्तद्दनन, 
कीलकमदनन, भप्तप्राप्तस॒पाटिकासह्ननन । इन सदननेसि झात्मा मिशन है, 
आत्मा ज्ञानग्योति है, उसकी श्रद्धा करके स्थिरता करे तो केवसज्ञान प्राप्त दवोता 
है। सदनन जड़ पुदूगल द्रब्पकी रचना हैं, इसलिये वे आत्मानुभवसे मिन्न हैं | 
अब नपमी वात कद्ते हैं-राग आत्माका खमाव नहीं है। भाव्मा 
तो वीतराग खरूप है। जितने मी रागके प्रकार हैं उनमेंसे कोई मी जीवके 
खमावमें नहीं हैं, भशुमएगको दूर करनके लिये देव, गुरु धर्मका शुभराग हुए 
बिना नहीं रइता कि धर्माव्म, उस रागकों अपना खरूप नहीं मानते ॥ 
चुक्य राग या पाप राग दोनों आत्माके खभाव नहीं हैं । जो प्रीतिरूप राग हे 
सो भाष्माका स्वरूप नहीं दे । भशुम रागसे पाप बाघ, और शुमरागसे पुरय 
बध द्वोता है, कि तु जिकालमें भी उनसे धर्म नहीं दोता | यदि रागसे भझलग 
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न दो तो पीसशग नहीं हो सकता, और यौतराग हुये दिना खतस्‍्त्र म्ही हो 
सकता । रागकी ओरका मुकाव चाणिकर्ग शोर चैतयकी झोरका मुक्ताव णति 
नाशीकी झोर द्ोता है | सगकों तेद़नेकी शक्ति सतकी शक्तिकी प्रीति भा 
जाती है। शग भा्माका स्व्रमाव नहीं है, भाव्माकी पर्यायर्मे राग द्ोता है 
किन्तु वह जड़ है क्योंकि चैत-यक्रे अनुमवसे रागका भनुमव मिन्न हे | 


जीर्वोकी ऐसा सगता है, कि जो राग है, सो मैं हूं, में राग रदित 
हो सकता हूँ ? कि भरे माई ! विक्षारी राग कहीं तेश स्वरूप हो सकता 
है ? यटि यद्द तेरा स्वरूप हो तो सदा तेरे साप रइना चादिये । किल्‍्तु राग 
तो छणिक है, वइ दाण चाणमें ददल जाता है | यदि कोई शत्रु भा जाये तो 
उस पर द्वेप द्वोता है, भर ठसी समय यदि भपना मित्र छा जाये तो द्वेप 
मिटवर राग हो जाता है | इसप्रकार राग द्वेप बदलते रदइते हैं । यदि राग « 
द्वेष जपना स्वरुप दो तो चाहे जिम्त अवसर पर शंगरूप या द्वेपरूप ही बना 
रइना चाहिये कि ऐसा नहीं द्ोता, इसलिये वद भपना स््माष नहीं है। 


जा लड़वी पद्धद वष तक झरने मो बापके घर रहकर वहीं रागकों 
केद्रित किये हुई थी, वही विवाहकरे बाद सपुशाल जावर आयने रागकों उस 
भोर बदल देती है | इसप्रवार चणमरमें रागमें परिवर्तन हो जाता है। राग 
पुणका हो था पापका, कितु दोनों भात्मा के खरूप नहीं हैं। राग विए- 
काल झात्माके खरपपमम है ही नहीं क्योंकि वह रूप नहीं रहता। जिसे ऐसे 
स्वरूप की प्वबर नहीं हे, वह फौससा मार्ग प्रदया करेगा * यदि सच्चे मांगे 
को न जानकर विपरीत मारी पर चहू देगा तो साय मार्ग कोर मी दूर होता 
जायगा । राग झात्माकी पर्याय्मे होता है कित वह दुछ रूप है, इस 
लिये आमाका स्वरूप नहीं है, जितु जब है | 


झब दसमी बात कदते हैं---देघ मी आरमावा स्वमाव नहीं है | बद्द 
छणिर है | देघ बदल बए एएए रूपए दो जात है, यदि ऐप आएपाका स्वाद 
दो तो व एक सा ही बना रइना चाहिये, कि-तु वह एक रूप नहीं रहता | 
देष दुख रूप है, श्सत्तिये वश जात्माका स्वमाव नहीं है | जब किपौ श्यक्तिके 
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या अर्थ है, श्राशितका भाव । आझात्माका खभाव भूलफ़र सयोगी मात्रकों झपना 
मानना मिध्याल्व है, वे सत्र पुदूशलके परिणाम हैं, आत्मस्वमाव नहीं हैं । 
यथपि वे चेत-यकी पर्यायमें होते हैं, क्रित्ु चैत यक्रे अविकारी अनुमवस्े 
उनका भनुमय मित्र है, इसलिये वे आत्मस्वभात नहीं हैं, कितु जड़ हैं । 

मिथ्यात्व, अविरति, क्पाय, योग यह चार्रों प्रतयय अर्थात्‌ आस जीव 
के नहीं हैं। आत्मामें जो मलित पर्याय होती है बह और मलिनताका कारण 
प्राप्त करके जो नवीन।कर्म आते हैं सो भासत्र है । 

शरी/, ई द्रव, मन, इद्धयद, देवपद इत्यादिमें सु मानना, और 
अपनेमें जो छुख है उसे भूल जाना सो मिथ्यात्र है, मिध्यात्र जडती अवस्था 
है। पिष्यात झपने चैत-यत्री अयस्थामें होता है, और जड़में वे भाव नहीं दोते। 
मिच्याभा३ श्रात्माका खभाय नहीं है, इसलिये जो सयोगी मात्र द्वोता है वह 
उसीझा दे इसलिये जड़का हे | वह अपने चैत यका स्पमाव नहीं है ऐसा 
जानना, मानना ओर उसमें स्थिर द्वोना स्वत श्र सुखका उपाय दे । 

"ते नए्य छुस मिच्चा त, नेष्चा त छुप कारण” 

सव जीय घुख चाहते कि तु सुषके कारणोंको दूँदनेकी इच्छा नहीं 
करते, छुख तो आत्माके पविश्न स्थभायमें दे क्रितु लोग परमे छुवकी कक्पना 
बरतें हैं । झाद्मा द्रव्य क्या है, उसका गुण क्‍या है, उसदी पर्याय क्‍या है ? 
यह जानकर उसकी प्रतीति कर | जो द्रव्य दे उसमें गुण, और पर्याय मी 
होती है, तथा जो गुण होता है सो अपना प्रयोजन भूलकाये क्रिया करता दे, 
जैसे-ज्ञान गुण जाननेका, और चारिय गुण रमणतावा कार्य कर्ता है, इसी 
प्रकर अनत गुण अपना अपना कार्य कते रद्धते हैं, वद्द पर्याय दे | सिरद्धी 
में मी अनात गुणवी भनात् पर्यायें प्रति समय होती डी रहती हैं, प्रययेक गुण 
अपना अपना कार्य क्रिया करता है, आता ज्ञान आनाद भादि अनत गुणों 
का पिंड दे उसका परिचय मर, छुख तेरे आत्मामें द परमें नहीं। भात्मा 
टकोत्की णे सयिदान द मूर्ति है, इसका विश्वास न करके परक्ा विश्वास करना 
सो मिध्याल है। देहर्म विगजमान चेत य प्रमुका अनादर करके परका आदर 
करता है, भर्षाद्‌ पिताके शुसे मेन स्वरर प्रिताका अनादर करता है | इसी 
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प्रकौर चैत यमूर्ति परमात्म स्वभावका अनादर बरके विरोधी तक्षक्रे साथ मेल 
रखना उसे अपना मानना सो शपजुमे प्रति करनेके समान दे सयोगी मावका 
झनादर वरना सो पिताका झनादर करनेके समान है । 

अविरतिका धर्थ है अत्याग माव | झ्वानीको विपयोका रुचि नहीं 
द्ोोती विन्तु रुचिके छूट जाने पर मी कुछ आसक्ति रह जाती है, बढ़ी अवि 
रति भाव ६ । अज्ञानीको जिकाल पर बस्तुक्रे प्रति रुचि रहती है, आर श्ञानी 
को नही रहती, विन्तु अस्थिरताके वाग्ण वरततमानमें च्णिक्र भासक्लि रद्वती है। 

ज्ञाना द्वोनेतर बाद जब तक पूण बीतराग नहीं होता तब तक बीच 
में साधक खमाद् द्वोता है। भझात्मलमावकर समझ लने पर तत्काल ही केबल- 
ज्ञान नहीं दो जाता, क्तु पुषपार्थ करना पड़ता है। राग द्वेप, हप - शोक 
यो दू( बरते हुए अस्पिर्ताके कारण बुछ लचक आ जाती ९ै-कुड आासक्ति 
रद्द जाती है | ज्ञानी समझता है. कि सयोगजनित पुण्य पापादि मुझे शरण 
नहीं हैं, कि-तु मेरा चित यमूति खभाय ही मुझे शग्णभूत है। ऐसी प्रतीति दोने 
पर भी अक्ष्प भासक्ति रद्द जाती है । भन तामुव्थी क्पायक्रे दू/ हो जानेपे 
अजय भासक्ति रह जाती है। वह अक््य भासक्ति क्रश स्पिस्ताक द्वारा 
दूर उरके वेबलज्ञानको प्राप्त कर लेगा। अत्यागम्राय आत्माकी पयायमें होता 
है, जितु बह आत्माक्रा खमाव नहीं है, भाषमाका अमुमव अत्यागमात्रसे मिन्न 
है, इसलिये बह आत्मावा खरूप नहीं है विश्तु जड़ है। श्ासक्तिमें मेरा 
निकाल ख़माव नहीं है ऐसी इश्कि चलसे य६ छूट जानी है, इसलिये जड़ दै। 

आत्माकी पहिचानक बिता कोई शरण मून नहीं है । मरने समय आँख 
की पलक भी नहीं द्विला सकता, श्र्थात्‌ बह आँख मी शरण भूत नहीं द्वोती, 
शरीरका बोई अग शरणभूत नहीं दोता, बड़े बड़े तैध और डाक्टर भी शरण 
भूत नहीं डोते, दवा ओपघोपचार मी शरणभूनत नं ्वोते, व्यर्थ ही कॉडलिवर 
जैसी पवित्र ओपषधियों खाकर दुर्गतिमें चला जायेग', क्ितुबे ओपधियाँ तुमे 
नहीं बच। सकेंगी, कोई पर वस्तु तुके शरण नहीं हो सकती, मात्र मगवान आत्मा 
है तुके शरणभूत है। पर, परके, परमाऊु, परमाणुके, और चेत 4 चैतन्यके, 
छ है, इसप्रकार उिमाजद करके स्पिर द्वोना ही शरणभूत है| मेरा अप्मा ही 
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मु्मे। उत्त देगा, इसके अतिरिक्त शरीर, मन, वाणी ओर रंबास आरि कोई मी 
शरणमून नहीं है । भगपरान जात्मके अतिरिक्त कोइ मी तुमे शरण भूत नहीं है, 
ऐसा जानना, मानना और उसमें स्थिर होना ही शरणभून है | 

क्पायके चार प्रज्नार हैं-क्रोध, मान माया, और लोभ । इनमेंसे क्रोध 
ओर मान द्वमें, तपा माया और लोभ रागर्मे समाविष्ट होते हैं | चारों कपाय 
आप्माके नहीं हैं वे पुदूगलफे परिणाम हैं | उनका भनुभव चंत यक्े अनुमव 
से मिन्न है | कपाय चैत यत्री अ्रवस्थार्मे होती है क्तु चैत यका खभाव नहीं 
है, इसलिये यद्द पुदूशलके परिणाम हैं। 

जत्र पिता पुत्रफ़ों साथम रखना चाहता है तय बढ़े ध्यारत्ते 'मेरा पुत्र 
मेरा पुत्र कहा करता है, और जब अलग करना चाहता है तब भात्र बदल 
जाते हैं, मानों वह उमझा पुत्र ही नहीं है। इसीप्रकार अत्मा अज्ञानायस्पामे 
कपार्योकों अपना मानता है, कितु जहाँ ज्ञान हुभा कि भावोंमें मेद भा जाता 


है कि यह क्रोधाटिक मेरे नहीं हैं । 
अज्ञानी जीव अज्ञानव्रश यह मानता है कि यह मेरा प्राम है, यह्ष 


मेरा मुदक्ला, यद्द मेरी गली है, और यद्द मेश मकान है, कितु हे भाई ! 
क्या यह सत्र कमी किसीके हुए हैं ? जैसे 'घी का घड़।/ मात बोलनेक्री एक 
रीति है, कहीं घड़। घीड़ा नहीं द्वोता इसीप्रजार झात्मा शरीरवान है यह भी एक 
जोलनेकी रीति है, भा मा कर्मी शरीरी नहीं द्ोता । क्रोधादि क्पाय भी भण्मा 
के नर हैं क्योंकि वे सम पुदूगलक्रे परिणाम हैं । यद्द द्रब्यदण्टिसे कंपन है । 
बढ आत्माकी पयाथमें द्ोती है क्ितु द्वायके खमावमें नहीं होती इसलिये जड़ 
फट्ढा है । क्रोवादिफा विकार त्रिशाल मेरे स्पमावर्मे नहीं दे ऐसी इृश्टिफे बलसे 
बद्द छूठ जाता है, इसलिये उसे जड़ कद्दा है। 

योग - झआधमप्रदेशोके कम्पनकों योग बढ़ते हैं। जहाँ प्रदशोंका 
कम्पन द्वोता है, यों कमके रजऊण आत्मार्मे प्रवेश वरते हैं । जब शआप्म 
प्रदेश श्रस्विर होते है तर कम रजक्ण आशभ्मप्रदश्मे ग्रदण दोते हैं । 
कयजज्ञायोके मी आलप्रदशोका वम्पन होता है, इसलिये वहाँ भी एप समय 
का बाज द्वोता है। 
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जब धामें मैल द्वोता है तब थी मलिन दिख इ देता है, वि तु उसके 
दूर दो जाने पर निमल दिखाड दता है, ट्सीप्रकर आत्मामे ज्व आखतवा मेल 
द्ोता है तब वद्द मलिन टिखाई देता है, किन्तु उसे दूर बरने पर निर्मलता 
प्रगठ द्वो जाती है | वे सब मिथ्यात्र अविरति, कयाय लीर योगरूप अस्त 
पुदूगलके परिणाम हैं व आत्मानुभूतिमे मितर हैं । आत्माके वदनसे वह्द वस्तु 
मिन्न है | झामानुभयत समय मे आस छूः जाते हैं, अनुमबकरे समय उस 
झ्ततकी यो यस्‍्तु साधमे नहीं आती, इसलिये आत्माके वेदनसे वे सब 
बल्तुएँ मिन्न ई । 

जब जाम हुआ तत्र शरीर्का कोइ नाम नहीं या, जितु माँ - बापने 
शरीरवा नाम रक्त टिया ओर उसे यद्द मालुप हो गया कि यह्द मेरा नाम है, 
फिर वद्द उस नामवा एसा अम्य सी द्वो गया ज्रि जद्दों उसे क्सीने बुलाया 
कि पत्नाजाल | तो तत्याल इढता पूपक उत्तर रता है हि 'जी! | रि'तु यदि 
कोई उमके झात्माया घुनाये कि ” भामन्‌ | तो उत्का कोई ठत्तर नहीं 
दता, क्योंकि उसे यद्द खबर ह्वी नहीं वि खय कौन है । वह अपनेकों भूला 
हुआ है, और पर शरीरक नामहा अम्यासी द्वो गया है। कितु आचार्य 
दय कद्त है सि है भाइ ! तू अयनेकी मूल गया सो क्या यह तेरा लक्षण 
है जैसे यदि पुप्रके चुरे क्षण ह। गये हों. तो उसे पिता सममभाते हुये 
कट्दता है कि बटा | तुमे एसे उढ्टे लक्षण शोभा नहीं देते | इसी प्रकार 
आम, यह शरीर मेहर है, अ्रतिष्ठ मेगी है, ग़ग मेष है, इत्याटिरूपसे पको 
झपना मानयर विपरीत मायता, अविरति और क्पाय इश्यादिके विपरीत क्षण 
में रत हो रद्ा है, उससे झाचार्यदेत कद्दते हैं. कि यह तेरे आत्मावा लक्षण 
नहीं है, भगव्रान आत्मा ज्ञान लक्षूणयुक्त जायूलम्योति चैत-यखवरूप है, और 
मिध्यात्व, अउिगति क्याय, तपा योग यद्द चारो असरः पुदूगलक परिणाम हैं, 
इसलिये जड़ हैं यद्द आस्तत चैत यक्रे अनुमयमे मिन्न है, चेत यवा झलुभय 
चैतय खख्पसे शुद्ध है । 

श्रव ताइगी जात कढते ई--- 

ज्ञानावए्णीय, दरनायर्णीय वहगीय, मोइनाय, आयु, नाम, गोत्र 


सका फ्ज 
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और अनरायरूप मो आठ कर्म है, सो वे भी जीमके नहीं है| चआठों कर्म 
भमासे वाह्म ह, वे आत्माके मीतर प्रविष्ट नहीं हैं, परातु वे बाह्य निमित्तरुप 
अपश्य हैं। यदि बह्ष निमित्तरूप न हों और ज्ञानकी दीगादिक अब्स्था न 
होती दो तो समस्त जीयरेंम॑ ज्ञानके विकासक्ा जो अंतर दिप्वाई देता बद्द महीं 
दिखना चाहिये | 

ज्ञानावरणीय कर्म-- 

कसी मनुष्यक्री बुद्धि एसी तीज द्वोती है, कि 7६ जो कुछ एक 
बार पढ़ लेता है, वह सत्रफा सत्र याद ह्वो जाता है, ओर उिसीकी बुद्धि इतनी 
मद होती है कि उचह वर्षों तक प्रयक्ष करमे पर मी अक्र ज्ञान नहीं कर 
पाता ) इसका कारण यह है क्लि तीज्र बुद्धि मनुध्यने पहले ऊपाय कम की थी 
इसलिये उसके दानायग्णीय ऊर्मता कम बघ हुआ, और इसीसे वर्तमानमें ज्ञान 
का विकास अधिक दिखाए हता है, ओर प्रदबुद्धि - मनुष्यने पहल बषाय 
अधिक पी थी इसलिये ज्ञानावग्णीय वमरा भप्रिक बाध हुआ था जिससे 
उसके ज्ञानना विकास बहुत फम दिग्वाई देता है । श्री मद्राजचद्ध किसी भी 
पुस्तरकों एकबार पढ़कर याद ऊर लेते थे, उददोनि मात्र सोलद वर्षकी भायु 
में 'मोक्ष माला! झादि की एसी सुदर रचना की थी कि पचास बर्षका साधु मी 
नहीं कर सक्तता | उनका एसा बहुत अ'द्धा ज्ञानका विक्रास्त था, इसप्रफार 
बम बढ़ विकास द्वोना पूप कृत ज्ञानावस्णीय क्मक अधिक या कम बंध पर 
आश्रित दे । सम्यकूज्ञान प्रगट करना अपने धर्तमान पुरुषार्थक झआावीन है । 
सम्यकूज्ञात प्न्‍दवत शिवरासके अनुसार नहीं द्ोता वितु अपने वर्तमान पुरपार्थ 
से ही होता है । 

सबक ज्ञानफा विकास एक सा नहां ज्ितु कम-बढ़ दिखाई देता है 
इसमे ज्ञानाय णीय कम सिद्ध होता है | जब अपने ज्ञानकी अप्स्था हीन परि 
खमित द्वोती है सब ज्ञानारखीय कमयों निमित्त बहा जाता है, ज्िलतु यह कम 
भ्रात्मके स्मायमें नहीं है | 

दशनावरणीय ऊर्म-- 

दशव साम। य एक्रूप देखता है । यह चत यमिन्न है, और मित्र है, 
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एसे मेद करके अर्गात्‌ विशेष करके न देखे कितु जद सामाय एस अमेट 
टखे सो दशन दे । यह प्रतीति रूप टशनकी द्वत नही, जि-तु अवलोक मरूप 
टशनवी बत है । एसा 7झनवा “यायार झाना, अज्ञान' सबके होता हे | 

(६ ) जैसे किसी यातककोी वचन से ओेरे मोयरे में रखा हो, 
ओर उसमे बदरकी वरतुर्थोए कुच्च मी "यान न हो, एच त्‌ उसे बददर निकाले, 
तो उमरो यह ड्ात नहीं हो सकता कि यह सदर क्या है, पक्ष्ल तो उसे सत्र 
माम"य एक रूप मालूम द्वोगा, वटम जय थोई ठसमे कहर, तब उसे 
मालूम दोता है. कि रह समस्त यगतुएं मिन्न मित्र प्रयारत्ी हैं, इसप्रकार मेट 
पूरक इन होता है । 

(२ ) जब बालकका जे में होता है, तद ताडाल ही उसे सत्र एक 
सा मलूम दोता है, साम ये मेट किये दिना सत्र एज समान मालूम द्वोता 
है, रिरतु जब ठसे पाननेमें सुनते हैं तब उसे उसके स्पशयां अनुमर होना 
है, ओर बह रोने लगता है, इसद्रयार टसे मेर करव झान होता दै। 

(? ) जर यो झपनरा नाम ले बुचाता है तक उमे जाननेसे 
पूब्र उम ओ! उसमुव द्वोता है, खद समाय-7शन है, नपधक्चात्‌ यद्त जान 
निया कि बौन घुसा रहा है, सो यद विएव क्वान है | 

इन दृश्शतोमे यह ज्ञात होता है, दि एक वहतुकी जानते हुये उस 
के रसे दूमरी वश्तुको जाननेक्री ओर जो उपयाग जाता है, उसमें उम दूसरी 
उस्तुे जाननेमे पूर्व दोनिवाला उययोगका उ्यावार ” गनावयोग है । एक विचार 
में मे दूमर विचर्की ओर उपयेग जाते हुय दूमर पिच सगे उपयोग “हूँचनेमे 
थूतर होगेगला दीचडा ब्यावर टर्शन पयोग है। पर रिपर्यों रहित मात्र आमा 
का ब्यावार दरीनोसयोग दे । एसा सामः्य उवयागरा बाधार ज्ञाया या भज्ञनी 
दोनोंके द्ोता दे । स्पप्ताथ एफ्रूए चैन य व्यापार हशीन है, और विशेष 
मेद करके जानना सो जान 4 | दशनग्रुण॒रों श्रयग्य वस्मेशाला टशना 
बरणीय कम डै, बद भाम्माव! खमाय नहीं दे । 

चेदनीय कर्म--सता छोर अमतके मेट्से येट्नीय कपके दो 
प्रकार हैं | पृरतमत्रमे दवा, कर, चेग इत्यारिजे मशुम परिणाम हुए दो तो 
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और अनशायरूप या झाठ कर्म है, सो वे मी जीवके नहीं हैं। झार्ठों वर्म 
झाममासे बाह्म है, वे क्षाम्मारें, मीतर प्रविष्ट नहीं हैं, परतु वे बाह्य निमित्तरूप 
अपश्य हैं | यदि बहा तिमित्तरूप न हों और ज्वानकी दीनादिक अशम्था ने 
द्वोती द्वो तो समस्त जीय्रोंम॑ ज्ञानके विक्नासका नो अ तर दिषाई देता वह नहीं 
दिखना चाहिये | 

ज्ञानावरणीय कर्म-- 

किसी मनुष्यकी बुद्धि एसी तीज द्ोती है, करियद् जो बुसु एक 
बार पढ़ लेवा है, वह सत्ता सब याद हो जाता है, भर जिसीकी सुद्धि इतनी 
मद होती है. कि बह वर्षों तर प्रयज्ञ बरने वर भी भक्तर ज्ञान नहीं कर 
पाता [ इसका वारण यह है कि तीज बुद्धि मनुष्यने पहले कपाय कम वी थी 
इसलिये उसके जानाकणीय उर्मडा कम वे घ हुआ, ओर इसीसे बर्तमानमें ज्ञान 
का विकास अधिक दिखाई दता है, ओर मदबुद्धि मलुष्यने पढ़ले बपाय 
अधिक थी थी इसलिये ज्ञानावर्णीय वमया अधिक बांध हुआ था जिपसे 
उसके शानका विकास बहुत कम दिखाई देता है| श्री मद्रानचद्ध उसी मी 
पुस्तकको एकबार पढ़कर याद वर ल॑ते थे, उ द्वोने मात सोलद्द बपषकी आयु 
में 'मोक्ष माला! झादि की ऐसी छुदर रचना की थी कि पचास वष झा साधु भी 
नहीं घर सक्‍ता | उनका एपता बहुत आधा श्ञानवा विकास था, इसप्रयार 
कम बढ़ विकास द्वोना पूत छत ज्ञानावा्णीय इुमझ अधिक या कम बंध पर 
श्राश्रित है| सम्ययूज्ञान प्रगट वरना अपने यरतमान पुरुषार्थक आधीन है । 
सम्पुश्ञात पूपहर उिकासके अनुत्ार नहीं होता क्तु अपने बतमान पुर्पार्थ 
से ही दोता है । 

सम ज्ञानफा विकास एक सा नहीं जितु कम पढ़ दिलाई देता है 
इसमे ज्ञानाय शीय कम सिद्ध होता ₹ | जब अपने ज्ञानरी अपस्था हीन परि 
णंगित द्वोती है तय गनारणीय क्मयों गिमित्त कह्दा जाता है, जिलु बद् यम 
आत्माके स्मात्रम नहीं ह | 

दर्ानापरणीय कर्म-- 

दशय सामा य एक्रुप रखता है । यद् चत यमिन्न है, झोर मिन्न है, 
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एसे मंद करके अर्थात्‌ पिशेष वर्क ने देखे कितु जड़ सामा य एउरूप अमेट 
टेखे सो दशन दे । यद्द प्रतीत रूप ”शनवी ब।त नहीं, रिततु अबलोय नरूप 
2शीनवी बात है । ऐसा 7रीनवा व्यापार झामा, अज्ञनी सबके द्वोता है | 

(१) जैसे रिसी यालफ्को उसयन से अपरे मौँयरे में रखा हो, 
और उमे व हरवी उसतुर्शोरा बुद्द मी ध्यान न हो, पश्च त्‌ उसे उद्दर निकाले, 
तो उस्तमो यह ज्ञात नहीं द्वो सकता कि यह सर क्‍या है, पहले तो उसे सत्र 
सामा-य एक रूप मालूम द्वोगा, वाट्म जय बोई उससे अहेगा, तब उसे 
मालूम द्ोता है. हि यह समस्त बर्तुएँ मित्र मिन्न प्रवारती हैं, इसप्रकार मेट 
पूथक ज्ष'न डोता है । 

(२ ) जब बालक्या जे में होता है, तर ततताल ही उसे सब एक 
ता मलूम दोता है, सामर य भेद बिये ग्रिना सर एवं समान मालूम शोता 
$, कितु जब उसे पालनेमे छुलाते हैं तथ उसे उस स्पर्शवा अनुमय हाता 
है, और बह रोने लगता है, इसप्रया? उसे मेर करके ज्ञान होता है | 

( ३ ) जब कोई झपनेक नाम लग बुवाता है तर उसमे जाननेसे 
बरूप उस ओ! उसमुब द्वोता है, बद सममाय-दशन है, त'्रश्चात्‌ यह जान 
लिया कि बौन बुला रहा है, सो यद विशेष ज्ञात है। 

इन इशंतोंसे यह बात होता है, कि एस बर्तुक्ी जानते हये उस 
शेरसे दूसरी अरतुपों जाननेकी शोर जो उपयोग जाता है, उप्षमें उस दूसरी 
बल्तुओ ज्ाननेमे धूप द्ेनेशला उपयोगका व्यापार टरीनापयोग है । एक विचार 
मैं से दूमरे विचारकी ओर उपयेग जाते हुय दूमरे त्रिचारमें उपयोग १हूँचने पे 
परत द्ोतेरला बीचका ब्यापार दर्शनोपयोग है | पर जिवयसे रहित माल भार्मा 
का ब्यापार दशनोपयोग दे । एसा साम्रा्य उपयोगर व्यापार ज्ञानां या भनज्ञानी 
दोनोंके दोता है । साम्राथ एक्रूप चैत य व्यापार टशीन है, और विशेष 
मेद करके जानना सो ज्ञान दे । दशनगुणतोे अवरण करनेशला दशना 
7णीय कम है, वह झात्माऊका खभार नहीं दे । 

चेदनीय कर्म--साता ओर अम ताके मेल्से येटनीय बर्मक्रे दो 
प्रकार हैं । पृमतमे दिसा, कर, चोरी इत्ादिये अशुम परिणाम हुए दों तो 
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उनके निमित्तत्ते झस्ताता बेटनीय ऊमका ये 3 होता है, और फिर जब असातां 
बेदनीय बम उदयमें आता है, तब द्वेपर्म युक्त द्वोना या न होना आलाके 
द्वायरी शत है | अमाता येटनीय कम अतिकून सयोग कराता है, किन्तु उस 
प्रतिकूनताक। स्प्रीकार करना या न करना अस्‍्माके द्वापरी बात है । उस 
प्रतिकूनताओे सयोगओ इद्र नरेंद्र य' घरणे द् कोई मी मदलनेको समर्थ नहीं है। 
पूरम्मे दया, दान या सत्य इस्यादिके शुभमाय जिये हों तो उसके 
तिपितिसे साता वेदनीय कर्मफा बाघ होता है। साता वेद्नाय दम साताका 
समोग कगता है, कि तु उसमे अनुकूतता मानना या त मानना आलाके द्वाथ 
की बात है। नींत खोदते हुये यदि भय्डार निकल आये तो बह पुणंयका 
संयोग है, क्रितु उसमें द्वप मानना झ्रात्माके गुणक्रा अनादर है। साता, 
असातारुप वेदनीय कम झात्माका स्वभाव नहीं है, बद्द तो पुदूगलका परि- 
णाम है । धमातमाकों मी कमी बादरसे भसातावा और कमी स'तताका संयोग 
दोता है, कि तु बढ सब पूतक्ृत कर्मानुमार होता है। मद्दापापीको भी रोग 
न हो, और धर्माम्माफो रोग छ्लो तो यह सव प्रू3 छत बर्म प्रदृतिका संयोग 
है । सनाकुमार चक्रवर्तिफों मुनि होते पर भी सात सौ बष त्तक गलित कौढ़ 
का भयक्व( रोग रहा वा, ड्िततु चे ऐसी प्रतीति पूउक आत्म समायिमिं-भात्मा 
मादमें लीन सटे ऊ्ि रोग मेरा स्वरूप नहीं है, यह शरीरमें नहीं हैँ, मैं तो पर 
से मिन्न चिदान-द भात्मा हूँ) ऐसे भान पूरक आत्मवी समात्रि, भानाद, 
खीनताकों रोग नहीं रोक सरता | इसप्रसार धमात्मा चक्रवर्ति३ शरीरमें मुनि 
शोते हुए भी भयझूर रोग था और उधर नित्य पशुय्र ररनेवाले कसाईका 
शरी/ निरोग हो सकता है, यह पापामुत्र घी पुएप्या फेल है । पूम्मे कपायों 
वो बुद्ध मद शिया शोर उसमें अमिमान जिया था जिसरे फ्लखरूप कपार्यों 
को माद बरनेसे मनुष्य हुमा और शिगेग श र मिला कितु वह मरवर सके 
में जाने। ला है से यड परायानुबवी पुण्य है। साता और भसताता-बेदनीय 
फर्म झागार्मे नहीं है, वह सभ्ोगी वस्तु है, आत्म या खभाव नहीं है | 
सोहनीय कर्म--इस क्मकी २७ प्रदृतियों हैं जय भात्मा भ्रागत 
की अवस्थामें प्रवृत्त दोना हे, तब यह कर्म निमित्त दोता दे । काम, क्ोधादि 
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के माव खय करता है, तब यह कर्म निमित्त ह्वोता दै, जि तु बास्तवर्मे मोइनीय 
कर्म झात्मामें नहीं दे | और जो झात्मामें नहीं है, वह आत्मावों हानि नेसे 
करेगा ? श्रात्मामें मोह कम नहीं है, तपापि यह माने कि मुझे मोद कम हानि 
पहुँचाता है--तो ऐसी विपरीत मा यताक्े लिये मी जीप ख़त है। क्तु 
बाखतवम मोदनीय कर्म आत्मामें है ही नहीं, इसग्रफार मोदया विश्वास न करना 
और झभात्माका विश्वास करना ही आत्माका खरूप है | 
के आयुकर्म--शरीरकी स्थितिका नाम आयु है । आायुकर्म मी झात्मा 

के नहीं है, बद्द तो अत्षयस्थिति खरूप है। शरीर्की स्थिति पृर्ण होने पर भात्मा 
उससे भल्तग हो जाता है, उसके बाद वह्द एक समयको मी नहीं रुक सकता। 
जितनी शारीरिक स्थिति (झायु) पहलेसे लेकर भाया है उसमें एफ पलमरकी 
मी घटा बढ़ी कोई नहीं कर सकता । चाहे जितना उपाय क्या जाये कितु 
शरीरकी स्थिति जो बंध जाती है, उसी प्रकार रहती है, उसमें फ्िंचित्‌ मात्र 
मी परिवतन नहीं छोता । 

दुचु लोग कद्दा करते हैं क्रिपयतक्री अमुक गुफामें ४०० या ७०० 
बर्षके योगी विधमान हैं, क्रितु यद्ट बात सयया मिथ्या है, वर्मानमें इतनी 
भायु नहीं दोती | दुछ लोग कह्दा ऊत्ते हैं कि श्रासनिरोध करके यैठनेसे 
मरण नहीं दोता, कि तु यद्द मी ब्यर्थ है | चाहे जितना श्वासनिरोध करे, कितु 
जब्र भायु स्पिति पूर्गे दवोना होगी, तर बह पूर्ण हुए बिना नहीं रहगी | झायु कोई 
कम - बढ़ नहीं कर सकता | जब सर्प काटता है और मनुष्य मर जाता है तब 
लोग यद्द सममते हैं कि वेचारा वे मौत मर गया, जिस यह मिथ्या है, क्योंकि 
जब जायु प्रूण दो रही दो तो विष चढ़ जाता है. ओर वह मर जाता है, यदि 
झायु शेप द्वोती है तो विष उतर जाता है, और बह जीवित रइता है, इस 
प्रकार झायुकी स्थितिके अनुसार ही सब कुछ द्वोता है। 

आयुकमके चार प्रकार हैं-भमुष्यायु, देवायु, तियंचायु और नरकायु | 
यद्द आयुकर्म मी झात्माका खमाय नहीं है, कितु पुदूगलका परिणाम है | 
ऐसे प्रपक्र झत्माकी श्रद्धा कर, यही तेरा खरूप है । न 

मामकर्म--शारीरिक वाह संयोगोंका मिलना, शरीग्रदिकी रचना 

१६ पे 3. 


३४८ ] खमयसार प्रधचन तौसखरा भाग 


वा होना, श्रष्छा कणठ मिलना, शरीरकी हृड्डियोंका झुदढ़ होना, यश झपयश 
का द्ोना, शरीरके विविध आकारोंका होना, इत्यादि सत॒ नामऊर्मका फल है। 
मामकर्मकी २३ प्रक्ृतियाँ हैं | वह सत्र पुदूगलके परिणाम हैं, आत्माका ख- 
रूप उनसे मिन्न है | 

गोन्रकम--ऊँच नीच कुलमें ज-म लेनेमें गोत्र कर्म फारण हैं। 
किसीका ज मे भगीके यहाँ द्वोता है, तो विसीका ब्राह्मणके यद्दों | बह्द गोत्र- 
कर्म झात्माका खरूप नहीं है | आत्मा भगी या ब्राह्मण नहीं है | यह सब 
गोतकर्मकि कारण प्राप्त बाह्य फल है, यदह्द पुदूगलके परिणाम हैं मैं झात्मा तो 
ज्ञानानाद हूँ, ऐसा विश्वास कर | गोत्र तो अन'तबार श्राये और गये, कितु 
आत्मप्रतीनिके बिना गोश्रकों अपना माना इसलिये चौरासीमें श्रमण करना पढ़ा 
इसलिये सयोगी दृष्टिका श्याग कर और चिदानाद मगवान आत्मा पर ही दृष्टि 
रख, तथा उसीकी श्रद्धा कर | 

अतराय कर्म--जो कर्म दानादिक बरनेमें विन्न डालता है, सो 
यह अतराय कर्म है | इमक्रे पाँच मेद हैं--दाना-तराय, लामातराय, मोगा-त- 
राय, उपमोगातततगय ओर वीर्यातराय । यह अतराय कर्म भी तुममें नहीं है । 
तेश स्वरूप आन-दघन, अन-त बीर्यसे परिपरण है, यह विचारकर पुरुषार्थ करके 
बीतगगता प्रगट कर। झातगय कर्म जड़ है, बढ तुमे नहीं है | 

बुछ लोग यह फद्ते हैं कि हमारे पास सम्पत्ति तो है, कितु दाना 
म्तगय टूटे तो दान दिया जाय ? कितु यद्द सब व्यर्थ है। यदि तू तृष्णा 
कम करे तो दाना-तराम बाधक नहीं दो सकता | स्वय पुरुपार्थ करके झात्मा 
की ययार्थ प्रतीति करना सो स्तय अपनेको दान देना है, यह झम्यात दान है। 

लामाःतराय कर्मका उदय श्क्मार्मे नहीं है, लाभातराय कर्मका उदय 
हो तो बाह्य वस्तु न मिले कितु अतरग क्षात्मामें लाम लेनेंमें लाभा-तराप 
कम बाधक नहीं द्वोता । दिंतु बाह्ममें रुपया पैसा न मिले,बाह्य अनुकूलता न 
मिले इत्यादि सब्र लाभा तराय क्मका उदय है| आत्माफा परिचय करके तिजा- 
न द स्वरूप प्रगट करनेमें लामांतराय कम बाघा नहीं देता | लामातराय कर्म 
जड़ है, वद् आत्मामें नहीं है [ हु 

मिप्तका एकत्रार मोग किया जाय वह मोग है। भोगातराय कम 
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आत्माके पुरुषार्थ करनेमें बाघा नहीं देता, और वह आत्माका झानद लेनेमें 
मी बाधक नहीं होता, कि तु वह बाह्य सयोगो्में बापक होता है | मदान 
सम्पत्तिशाली द्वोने पर मी शारीरिक रोगके कारण दो रोटियों मी न खा सके 
तो यह मोगा तराय कर्मका उदय है । उसके ठदयके समय शाति रफनेमें 
मोगान्तराय कर्म बाधा नहीं डालता | 

जो बारबार मोगा जा सके बह ठपमोग है। आत्माके एक गुणवी 
अन-त पर्याय द्ोती हैं, इस भपेद्षासे गुण बासम्बार भोगा जाता है | उप 
मोगान्तराय फर्म आत्माक्ते आनस्दकों बास्खार मोगनमें शधा नहीं देता, 
आत्मके झानदका बारस्ार भोग करता सो उपभोग है। बाह्य वस्तु बारवार 
ने मोगी जा सके सो उपभोगातराय कमैक्ा उत्य है, कितु बढ उपभोगात 
रंय कर्म झात्मखरूपको बाखार मोगनेसे रोकता नहीं है । ख्य पुरुपार्थ नहीं 
करता तब उपभोगान्तराय कमको निमित्त कद्दा जाता है । 

बीप[तयय कर्म जड़ है । यदि स्वय पुरुषार्थ बरे तो बह बाधक 
नहीं द्ोता, कित्ु यरि स्यय पुरुषार्थ न करे तो बीबाक्ाय यर्मयों निमित्त 
कड़ा जाता है | अताय कर्म तेग स्यरूप नहीं है । 

ससारी जीवके साय आठ कम लगे हुए हैं, उनकी १४८ प्रदृत्तियाँ 
हैं, एक एक प्रकृति भ्रनत परमागणुभोंक्रा पिंड है। झत्माक॑चाबूत होनेमें 
आग्मासे विद्ध प्रकाके रजकण दी तिमित्त द्वोते हैं | 

आचार्यदेवने ज्ञानावरणीय शादि भ्राठ की कद्कर, शअआठों कर्म हैं 
एसा ब्यवद्वार कद्दा है । यद्यपि वे सत्र कर्म हैं भत्रश्य, कितु वे झाध्मामें नहीं 
हैं । ओर ठन कर्माके निमित्तते आलामें द्वोनेयाली ज्ञानादि गुणबी अप्ूर्ण 
अपस्था मी है, परतु वह आत्माका भावण्ड स्वरूप नहीं है, यद्ट बद्कर पर 
मार्थ बताया है | 

अब चौदद्वीं बात बह्दते हैं--- 

] जो पर्याति योग्य और तीन शरीरक योग्य वस्तु ( पुदूगल स्वघ ) 
रूप लोक है सो सब जीयके नहीं है | क्योंकि बह पुदूगल द्रव यत्रे परि 
णाममय होनेसे झरव्माजुभूतिसे मिन्र दै। भादार, शरीर, शी द्रय श्वासोच्छूवास 
भाषा और मन यद छद् पर्याप्तियोँ हैं। जब जीव मातात उदरमें आता है, 
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तब पर्याप्ति बँधती है, इसलिये वद्द पुदूशलका खरूप दै, झात्माका स्वरूप नहीं 
इसप्रकार शरी?, भाद्दार प्रहण, भाषाका बोलना इत्यादि सव झारमाक़ा स्वरूप 
नहीं है । भीतर जो आठ पँखुड़ियोंके कपलके थाफार मन है, बद मी पुदूगलकी 
रचना है झात्माड़ी नहीं । भाप्माके भतिरिक्त वादरका जो जो सयोग मिलता 


है, वह सत्र पुदूशलका स्वरूप है झात्माका नदी । इसप्रकार ज्ञान, अदा, और 
स्थिरता करे तो मुक्ति हुए बिना न रहे । 

आद्वार लगा, शवासोच्छूयास लेना, भाषा बोलना, इत्यादि छुट्ट पर्या- 
तियाँ प्रत्येक सेनीपचेरद्रियक्र बैंधती हैं, जो कि सब पुदृगलकी रचना है, वे 
पर्याप्तियाँ भ्रात्मामें नहीं हैं । आत्मा भाद्वार नहीं लेता, श्वासादिकों नहीं द्विलाता, 
माषा नहीं बोलता, अत्माक्े लिये मन सद्दायऊ नहीं है, भाष्माके शरीर और 
शिया नहीं हैं । भरामाफा खरूप ऐसा निराला है, कितु जो अमिमान करता है 
कि-यदद सत्र मेश है, मैं इसका कर्ता हूँ, सो मिध्यात्य है । शत जो वस्तु संवध 
रूपसे पाई जानी दे, उसे अपने रूप माने तब्र तक द्वित नहीं होता | संयोगी 
बस्तुक्े साथ आत्मा बास्तयमें सत्रध है ही नहीं । परवस्तु स्वत-न्न परिणामी 
द्वाय है, उसे दूसग कैसे परिणामित कर सकता है ? इसलिये भपने खाधीन 
तलकी श्रद्धा ज्ञान करके उसमें रमणता करना सो यही मोक्षका कारण भर 
द्ितका उपाय है | 

प्ले जो पाँच शरीरोंकी बात आयी थी, उसमें शरीरकी बात कही 
गई है, और इस पयाप्तिके कपनमें, भौदारिफ, वैक्रियक और आद्वारक इन 
तीन शरीर योग्य पुद्ठलोंको लिया है। छुद्द पर्याप्ति योग्य और तीन शरीर 
योग्य, वस्तुरूप नोफर्म है, ऐसा कह्दा है । पहले माताके उदरमें शरी।, इद्रिय 
इल्यादिके सूदम पुदूगल बँधते हैं। छुद् पर्याहियोँ और तीन शरीर बँपते हैं 
यह कद्कर आाचार्यदेवने व्यवद्दार कद्दा है, ओर छुद्द पर्यात्ति योग्य द्वोनेकी चैतय 
की अगस्था मी है ही | इसप्रकार चेत यक्री अशुद्ध अवस्थाका व्यवद्वार बताया 
है, परतु वह सारा ही आत्माके नहीं है, यद्द क्द्वकर परमार्थ बताया है| 

अब पद्रद्वी बात कद्दते ईैं---जो कमोंके रसकी शक्तियेंक्रि ( भति 
भाग अतिच्छेदोंके) समइरूप की है, वद्ध सत्र जीवके नहीं है, क्योंकि यह 
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पुदूगल दब्यके परिणाममय दोोनेपे भात्मानुभूतिसे मित्र दे । 

जब धत्मा श॒ुमाशुममात करता है, तद कर्म बघ द्वोता है। कर्म- 
परमाग़ुझोमें जो रस देनेक्ी ( फल देनेकी ) शक्ति बेंधती है, उसे झनुमाग- 
(रस ) बदते हैं । प्रत्येक कर्मके रजकणामें फल देनेकी शक्ति है। जिन रज 
कर्णो्में समान फ्ल देनेकी शक्ति द्वोती है, उसे भरविभाग प्रतिष्छेद कद्ते हैं। 
उन भविभाग प्रतिस्द्वेदोंके समूदको वर्ग बद्धते हैं | भनुकूलताका मिलना और 
प्रतिकूलताका दूर होना इधप दि सदर कम रसत्ा फल है। कर्मोक्रे रसफी 
शक्ति परमाणुक्री अवस्था है, जड़की अवस्था है। झात्मा इनसे मिन्न है, इस 
प्रका(की प्रतीतिका दोना द्वित भोर छुघका मार्ग है । 

करमरसके भविमागी प्रतिम्देदोंमें यद् कहा गया है कि कमी रस भारमा 
को भनुमव रप्त लेनेसे रोकता नहीं है, वितु व्‌ झपने पुरुषार्थकी मदतासे ्रटक 
जाता है। यधपि कर्म रसके अविमाग प्रतिष्छेद हैं अवश्य, कि तु वे किसीको पुरुष 
कानसे नहीं रोक्ते । कम रस कद्कर शआचार्यदेवने सयज्ञ मगवानके श्री मुख 
से निकला हुभा व्यवद्वार बताया है | यह सारा कपन करके भाचार्यदेवने जैन 
दर्शन का मम्यूी “यत्रद्मार उपस्यित क्या है | सर्वेज्ञ मगवानके श्रीमुखसे विनि- 
गत ऐसा ब्यवृद्वार जनदशनके अतिरिक्त भायत्र कहीं नहीं है । 

अब सोलइवें कपनमें कद॒ते हैं,कि--उन पर्गोंके समूहरूप बर्गेणा 
जीवफे नहीं है । 

समान शक्तिशले बर्गोंके समूइफो बगीणा कइते हैं | भगवान आत्मा 
दगैणाके समूहरूप नहीं दे, वर्गणा पुदूगल द्वयकी रचना दै, ऐसी अद्धा-हान 
करके स्थिर द्वोना सो मोक्षका उपाय दे । 

सत्रदर्वे कपनमें स्‍्पधंककी बात दै | मन्द तीम्र रस युक्त कम दर्लोके 
विशिष्ट न्यासरूप (वर्गेशाोंके समूहरूप) स्पपष जीयके नहीं हैं । यहाँ "यास 
(जमाव) कदवर यद्द कट्दा दे कि कोई तीज्र रससे कोई मन्द रससे या ऐसे ही 
झनेकानेक प्रफारसे मिन्न मिन कालमें बाँघे गये कर्म सब एक साथ उदयरमें 
झआ जायें, सो उसे याप्त कद्दते हैं। इन परमागुझेक्रि स्पर्धक रूपी हैं और 
मंगवान झात्मा अरूपी दै । वे स्प्धक पुदूगल दृब्यफी रचना हैं। मगवान 
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झात्मामें वे स्पपर नहीं हैं, वे सब्र पुद्ठलके समूह आत्मामें नहीं हैं | आतमाका 
अनुभत्र उससे मिन्न है । 

भ्रत्र अठारहवें कपनमें अध्यात्मस्थानकी बात है | जब ख -परके एकल 
भध्यास हो, तत्र विशुद्ध चेत यपरिणामसे पृथक व जिनका लक्षण है, एसे अध्या 
त्मस्थान जीवके नहीं हैं | 

आ-यात्मस्थान क्षर्यात्‌ आययभाय, और अभ्रष्यवसाय भर्थात्‌ विकारी 
भाव । मूल पाठमें जो विशुद्ध शब्द है, उसका अर्थ शुभ परिणाम नहीं है | 
कितु वहाँ शुद्ध खमायकी बात है। उस विशुद्ध परिणामसे मिन्न जो पुण्य, 
पाप शरीर, बाणी और मनकी क्रिया है उसे और अपने छआत्माकों एकरुप 
माननेका अ्रध्यवसाय विपरीत अध्यवसाय है | 

शरीर, वाणी और बाह्य निमित्त मेरी सहायता करेंगे, एसता भाव भरय- 
बसाय है। जब तक बह माय होता है, तब तक कर्म बंध करता है. और 
संसारमें परिश्रमण करता है | ख - परके एक्श्वका भाव अध्यवसाय दै | निर्मल 
पविन खभाबकों भूलकर परझ़ो अपना मानना सो वियरीत पुरुपार्थ है, कृत्रिप्त 
भाप हैं | झारमा आनादधन, टयोली णे अक्षत्रिम खरूप है, उसकी श्रद्धा, ज्ञान 
ओर रमणताको भूलकर परमें एकल्वकी बुद्धि करना सो भष्यवसाय है, वहा 
अध्यवसाय झात्माके स्पमावमें नहीं है, वर्योकि वह्द पुदूगल द्वायके परिणाम 
हैं । अध्यवराय अपनी चेतायकी अवस्थामें होता है, फितु वद्द चैत-यका स्व 
भाव नहीं है । 

स्व - परके एक्लक भ-यासयालते विकारी परिणामोसे चैत-यके निर्मल 


परिणाम मित हैं । विकारा परिणामी लद्दय है, और निमल परिणामसे मिन्न 
उसका लछ्श है | आर्मा लध्य है, ओर निर्मल पर्याय उसका लक्षण है। 


चैतयके निमल परिणामसे अध्यवसायका मिन्न लक्षण है। वे समी भ-यप- 
सायस्थान जीवके नहीं हैं। सत्र परके एक्त्वकी बुद्धिको ही मुख्यतया अध्यद 
साय कहते हैं | भस्विस्ताक॑ अध्यवसायकों मुरयतया अध्यवसाय नहीं कद्दते । 
आचायदेवने पृष्कत्व लक्ण बताउर यह बताया है कि भध्यवस्तानस्थान अब 
शय हैं, और इसप्रयार व्यवहार उताया है, जितु वे परिणाम शात्मावे निमेल 
परिणामोंसे मित्र हैं, यद्ट वद्कर परमार्थ बताया है। भ-यबसाय चैत-यकी 
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गालकी ओर झुकाव है, इसलिये उसे पुद्ठल परिणाम कह्दा है । 

परको अपने रूप माने ओर परमे अपनेसों लाभ होना माने सो 
यह वीतयग मार्ग नहीं है । आत्मा भखगड़ ज्ञानमूर्ति स्पतन्त्र स्यमाव है, उसहा 
परसे सिसी मी प्रकारवा सग्ब्घ मानना सो मगयान सयज्ञका परमार्य मार्ग नहीं 
है, कितु बद् अपनी सच्छादतासे माना हुआ मारी है। मीनर एक मी पुण्य 
प्रपक्ी दृत्ति उन हो बढ मेरी है, ओर म॑ उप्तका हूँ इसप्रकार एकमेक रूप 
से मानना सो मिध्या अ-पत्रसाय है, विपरीत शक्र्पर है, यह भगवान आत्मोका 
त़माव नहीं, और वह वीवशगक़ा मेंणे नहीं है। सम्पकुदशन ओर सम्पकू 
ड्ानके द्वोने पर अपना खमाव ही अपना माना जाता है, और परका खमाद़ 
वर दी माना जाता है। झरने ख॒मातकों पररूप ओर परक्े खमकों भपने 
रूप न भाने सो ऐसी निर्मल श्रद्धा शान ही मोद्षफ्रा सर्व प्रयम उपाय है | 

*. हय उस्ीतती बात यद्धते हैं---मिन्न मिन्र प्रशतियोंक्रि रसका परि- 

णाम॑ जिनका लक्षण है, एसे अनुमागस्थान समत्त जीयेकि नहीं हैं, भनुभाग 
अर्थात्‌ फल दनेकी शक्ति। मिन्न प्रह्मीयोमें मिन्न मिन्त रस होता है । किसी 
कर्मकी स्थिति वाम झोर रस अधिक होता है, तिसी अकृतिका (मे कम और 
हि्पति अधिक द्वोती दे। जैसे- शरीरमें कहां छोटीसी पुन्सी ६६ दो, भीर 
उम्री पीड़ा अधिक कि तु स्थिति कम ह्वो | भर कुछ लोग ऐसे होते हैं कि 
मिनकी स्थिति अधिक, और रस थोड़ा हो, वे सब प्रदृतियं। वियरीत मो बता 
के कारण क्पाय मावमे बेंधती हैं यह सत्र रजक्णत्री अवस्था है, वह सारी 
राग पर्याय शरी'में द्ोती है, भात्मामें नहीं। फल देनेकी शक्ति कर्ममें द्ोती हे, 
झोत्मार्मे नहीं | प्रद्नतिब्य, प्रदेशवध, स्पितित्रध, ओर झमुभागपध्‌ पुद्टूल 
दी रचना है, आर्म स्वभावक्री नहीं | आत्माके स््रमात्क्री रचना ज्ञान भीर 
आनद है । जैसे पुद्ठलमें झमुभाग हे उसी प्रकार अव्माे मी है। झामाका 
अलुमाग थर्यात्‌ झात्मार्म भानाद रस है, बढ रस परसे मित्र भलौकिक है, बढ 
पुदलके जड़ अनुमागसे सयेया मित्र है । पुद्दनक्/ अनुमाग जड़ है | हि 

अब्र बींसवी बात कहते हैं --क्राय वर्गणा बचुद्र-यर्ग॑णा और मनो 


ल्‍ 
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बर्गणाओंका कम्पन जिम्तका लक्षण है, ऐसे योगस्पान मी समस्त जीवोकि 
नहीं हैं, क्योंकि वे पुद्ठल दब्यके परिणाममय दोनेसे भराश्मानुभूतिसे मिन्त हैं | 

आत्मामें योगके निमित्तसे कम्पन द्ोता है। मनोवर्गेणा, वचनब्रौणा 
और कायवीणाक्षा जो कम्यन कद्दा दै सो निमित्तकी शोरसे कद्दा है, वास्तवर्मे 
तो, उन तीनों योगक्रे जालम्बनसे थराम्म प्रदेशोवा काप्पन द्वोता है | प्रदेशोका 
कम्पन होना मी झात्माफा स्वभाव नहीं किन्तु विकारी माव दे | 

चककीके ऊपका पार घूमता है, तब उप्त पर बैठी हुई मक्सी मी 
घूमती हुई मालूम होती है, किन्तु वास्तश्मों मबखी अपने ज्षेत्रकों नहीं बदलती, 
पाठके पूमनेसे द्वी बद्द मी घूमती हुई दिख्लाइ देती है | इसीप्रकार भागा दिलता 
नहीं है, क्रितु मत, बचन, कायके योगका पाठ फिरता है--कॉपता है, इसलिये 
साथ ही भात्मा भी दिलता हुभा कॉपता डा प्रतीत द्ोता है, भर उसका 
त्षेत्रांतर होता हुआ दिखाई देता है | कम्पन भाषमाका खरूप नहीं है | मन, 
बचन कायका कम्पन पर है, उसके निमित्तसे भात्म प्रदेशोंका फम्पन द्वोता है, 
बह आझात्माक्रा मुल खरूप नहीं, उिन्‍तु पर निमित्तसे होनेबाला विकार है। प्र 
देशोंका कम्पन आत्माका खमाव नहीं, किन्तु जड़के निमित्तसे द्ोनेवाला वि 
कार है, इसलिये वह जड़ है, भामाके घरका नहीं है | जिसे निधला भामख- 
रूप जानना हो, बढ इस मित्नताकों जाने बिना सतके मार्ग पर नहीं जा सकेगा। 

अब इक्ीसयी बात बदले हैं--मिन्न मिन्न प्रकृतियोक्रे "रिणाम 
जिसका लक्षण है ऐसा बधस्पान समी जीतरेंके नहीं हैं, मिन्न मिन्न प्रकृतियोंकि 
परिणाम होनेका कारण जीबमे होनेवाले विविध प्रकारके विकारी परिणाम हैं| 
जीवमें जैसे मिन्न मिन्न प्रकारके परिणाम होते हैं, वैसे जड़में भी मिन्न मिन्न 
प्रकारके प्रकृतिके परिणाम ढोते हैं, ऐसा निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है। कोई 
किसीका कर्ता नहीं सब अपने अपने कारणसे स्वतन्त्र परिणमित छोते हैं। 
मिन्न मित्र प्रकारकी प्रकृतियों - सब पुदूगलमय हैं. और जीवके विकारीप रि- 


राम भी पुदूगलकी ओरके हैं, इसलिये वे मी पुदूगलके परिणाम 
कहटे गये हैं। 


प्रदृतिका बंध पुदूगलमें द्वोता है। बाघ आत्मामें नहीं होता | बष 
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होना पुदूगलका खमार है, आत्माका नहीं | बध ओर आत्माकी विकारी पर्याय 
का निमित्त नेमित्तिफ स्बघ है | वद्द सम्द्रध मी आत्माकी खमांव इश्िसे नहीं 
है | वह बंध पुदूगलका खमाव है | ओर माव बध जीव पर्याय की योग्यता 
है आत्माफी अनुमव उस बघसे अलग है | 

बाईसयाँ कपन --अपने फ्लको उल्नन्न करनेमें समर्थ कर्म अवस्था 
जिनका लक्षण है, ऐसे उदयास्थान मी जीवके नहीं हैं, क्तु वे रजकर्णोंमें 
फलते हैं, भाम्मामें नहीं । वे कम अपनेमें फल उत्पन् करनेकों समर्थ हैं, पर 
में नहीं। उनकी शक्ति भात्मामें फल उत्तन्न करनेकी नहीं है। कमे स्य 
अपनी भव्रस्थाएँ उप्तन्न करते हैं आत्माकी नहीं। कर्मोंफे फ्लका आत्मार्म कोई 
अस्तर नहीं द्योता | एक तलका फल दूसरे तल्में कर्मी नहीं द्वो सकता | कर्म 
की भ््रस्था न तो आस्मार्मे झा सकती है, और न श्रात्माकी कार्यमें, यदि 
वस्तु इश्सि देखा जाये तो दोनोंकी अवस्थायें मित्र मिन्न हैं | १४८ प्रकृतियों 
के उदयकी अबस्था सद जड़की है। झज्ञानी मान रद्दा है कि कर्म फल देते 
हैं, तब राग - द्वेप द्वोता है, कि तु कर्मका फल जड़में होता है, भरोर शाग - द्वेष तेरे 
आत्माकी पर्यायमें होते हैं, इसलिये कम फल तुमे राग - द्वेष नहीं कगता, 
किन्तु द ही विपरीत मायतामें युक्त वो जाता है, तब राग द्ेष होता है। 
जव राग द्वेप आत्माकी भवस्थामें होता है, तब कर्म फल मात्र निमित्तरुपसे 
विधान द्वोता है, इसलिये यदि वस्तु इश्सि देखा जाये तो कर्मका फन झात्मा 
में नहीं आता कमफा फल आत्माका लक्षण नहीं कितु ऐसे पृषक्ष तब॒का 
अद्वान्‌ - ज्ञान करना भ्ात्माफा लक्षण है। आत्माका ज्ञान झानाद रमणता 
इत्यादि स्वरूप भात्मामें है, ऐसा मेद ज्ञान करना ही मुक्किता उपाय है | 

तेईसत्रों कषन--गति, इद्विय, काय, योग, वेद, कपाय, ज्ञान, संयम, 
दर्शन, लेश्या, मयत्य, सम्पवकूत, सज्ञा और भादार जिनका लक्षण है, वे मार्ग 
स्थान मी समस्त जीयेंके नहीं हैं क्योंकि वे पुदूगल दब्यके परिशाममय हैं, 
इसलिये भात्मनुभूतिसे मिन्न हैं | इन चौदद्द मार्गणार्थोक्ा सक्षिप्त विवरण 
इसप्रकार है -- 

गतिक्ा फल जड़में होता है, तथापि भज्ञानी मानता है कि मैं गति 

श्ए 
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पॉचों प्रकार आात्मामें नहीं हैं । साधक दशा्म एक पर्यायसे दूसरी प 
निर्मलतया बढ़ती जाती है, सो बह क्मकी अपेक्षा रखती है। कर्मकी अपे! 
बिना ज्ञानमें मी मग नहीं पड़ता | यथपि यद्व पाँचों मण चैतयकी पा 
दोते हूँ, कितु के कर्मकी अपेक्षाके बिना नहीं द्वोते, इसलिये वे जड़ 
अखड झआत्मामें वे पोँचों मग नहीं हैं, इसलिये वे पुह्लके हैं ऐसा कह्षा 

केवलज्ञानकी प्राहिमें मतिशञान भीर श्रुतज्ञान कार्य काता 
बीचमें किसीके अवधिज्ञन और मन पर्यय ज्ञान होता है भोर विसीके 
दोनोंके हुए विना ही, सीधा केयलज्ञान हो जाता है । 

मतिज्ञान पाँच इद्वियों ओर मनके द्वारा जानता है, श्रुतज्ञानमें 
निमित्त है, अवधि और मन पर्ययज्ञाममन और इद्वियोकि बिना सी 
भात्माके द्वारा मर्यादित रूपसे पर पदार्थोंकों जानते हैं, और केयलश्ञान 
झात्मासे प्रत्यक्ष रूपसे समस्त लोकालोककों जानता है । ऐसे पांच प्रव 
ज्ञानके मेद मी अखड आत्माफा खरूप नहीं हैं। ऐसा सम्पकूलशनका । 
है। अख़ड आत्मा को लक्षमें लेना ही सम्यफुूदशन है। पाँचों ज्ञान , 3 
गुणकी पांच अवस्थाएँ हैं । मोक्त मागकों सिद्ध बरनेमें मतिज्ञान ओर 
ज्ञानकी पर्याय बीचमें आती है, परत उन भर्गों पर लक्ष देनेसे शग 
है। भग दृष्टिका विषय नहीं है, कितु दृष्टिका विषय अमेद दे । 

एक पर्यायसे दूसरी पर्याय श्रघिक प्गठ हुई, उसमें कर्मकी अ 
होती है। मात्र ज्ञायकका प्रकार लिया जाये तो उसमें भन्न नहीं द्वोता 
निरपेक्ष झात्माकों क्त्षमें लेनेकी यद्ध बात है। ज्ञानकी पाँच पर्यायोमि रि 
के सदूमावक्नी और अमावकी अपेद्ा द्ोती है। ज्ञानकी उन पाँचों पर्य| 
मेदसे रह्दित निपपेष्षा आत्मावों नक्षमें लेना, सग्यकुदशनका विषय है | ' 
ज्ञानकी पर्यायें झाष्मामें न दो, सो बात नहीं है, क्योंकि पाँचों प्रकारकी प 
आध्मामें द्ोती हैं | परत उन पर लक्ष देनेते राग होता है, झखंएड 5 
पर दृष्टि डासनेसे राग न'्ट द्वो जाता है। पाँच ज्ञानकी पर्यायोंकों सम्यय 
जानता है, कि तु इंष्टिका विषय अखयड आत्मा ही है। दृष्टि उन पौँच : 
के पर्याव मेदकों स्वरीफार नहीं करती पाँच पयायोके भेटों वर लक्त उेनेसे 
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होता है, कोर झव॒गद आता प जो दृष्टि दोरी है, उससे बलेते निर्मल 
पर्याय प्रगट द्ोती है। पाँच प्रकारके मेद इछ्टिशा विषय नहीं हैं और उनमें 
परऔी अपेक्षा आती है, इसलिये वे आत्माका स्वरूप नहीं किन्तु पुदूगकके 
परिणाम हैं | तीपकर देवने आत्माके स्रमात्त्री घोरणा करते हुए थद्दा है कि 
आरमाझा एक अकर है, उप्तमें पाँच हान गुणकी अग्रस्या्ों पर सक्त देना 
परमें कक्ष देनेके समान है । भभेद एक प्रकारसे भामाकों लक्षमे लेनेसे निर्मल 
पर्वाव प्रपठ द्वोवी है, मेर पर लक्ष देनेसे निमल पर्याय प्रगठ नहीं दोती | 

अखद़ एक भात्मामे शरीरके रजकण, झाठ क्मोके प्रकार और राग, द्वेष 
की विकारी भवस्था तो क्या, कि हु शान गुणके पाँच भेद मी नी हैं। यथपि पाँच 
प्रकारकी पर्यायें आत्मामें द्वोती हैं विल्दु वे दष्टिका विषय नहीं हैं। उनमें परवी भपेदा 
द्वोती है, इसलिये पांच प्रकारके मेद भाग्मामें नहीं हैं। भमेद भखगड़ झ।रमा पर इृष्टि 
डासनेसे पांचों श्ञानदी निर्मम भतरस्था प्रग2 द्ोती है, किन्तु यदि पंच प्रकारके मेदों 
पर सक्च दिया जाये तो बद् पौंच प्रयारफी झव॒स्या प्रगट नहीं द्वोती । 

आत्मा ज्ञान गुण संप्रण भनादि भ्नात है, ठसमें अवधिज्ञान 
इल्मादि पांच प्रकारदी दृष्टि करना सो मेद दृष्टि, खपड दृष्टि और पुदुगलके 
आाश्रयरी दृष्टि है, तपा अमेद दृष्टि, स्वाश्रयी दृष्टि है | 

मतिड्ञानके द्वाए पाँच इद्धियों ओर मनके निमित्तसे विचार द्वोता है। 
यधपि यद्द विचार अपने द्वारा द्वोता है, किस्तु उत्तम इद्धियों ओर मनका निमित्त 
होता है । मैं शांत हूँ, समाधिस्वरूप हूँ, भान दस्व्रूप हूँ, इत्यादि जाने सो श्रुव 
ड्ान है ॥ अवधिज्ञान अमुक प्रदारसे मर्यादातों लेकर इद्विय भोर मनके बिना 
प्रायक्षरूपसे पदारयोक्रो जानता दै, पर'तु बद्द उपयोगके लगानेपर दी जानता दै, 
एक ही साथ सद ।दुछु नहीं जानता। मन पर्ययज्ञान मी इद्धियों और मनकी 
सद्वायताके बिना दूसरेवी मनोगत पर्यायेक्षो जानता है, किंतु यद्द 
शान मी जब उपयोग डालता है तमी जानता है, एक साथ सबकी 
नहीं जानता, पमश शब्लात दोोनेसे यद् ज्ञान भी पूर्ण है, पता 
चीन दे, इसमें दमका निमित्त दे ॥ यद्द मन-'पर्ययज्ञान छंड्धे-सातयें गुण- 
स्पानेर्मि भूचते हुए नग्न दिगम्बर मुनियो्र ही दोता दै। केवलज्ञान मंपरूण 
ज्ञान है | इस हानमें समस्त सत्र पर पदार्थ उपयोगके विना सहन ही प्रत्यक्ष 
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ज्ञात दवोते हैं । इन पाँच प्रकारके मेदों पर लक्ष देनेसे केवनड्ान पर्याय प्रगठ 
नहीं द्ोती, उितु वह अखणड आत्मा पर लक्ष देनेसे प्रगट द्वोती दै 

मागेणाका झर्य दै झात्माको ढूँढनेके प्रकार, वे सब जीवके नहीं हैं, 
ज्ञानकी पाँच पर्यायोत्ते आमाओो ढूँढना आत्माका वास्तविक खरूप नहीं है | 
झात्मा एक अखणड ज्ञायक है, यदि उसे खप्डमें ढूँढने जाये तो अखड ज्ञायक 
नहीं मिलता, भखगड आत्माका वास्तविक स्वरूप द्वाथमे नहीं आता, और इससे 
पूर्ण क्रेयलज्ञान पर्याय प्रगट नहीं होती । यदि झात्मानों दूँढना हो तो मति 
शरुत ज्ञान भादिकी पर्यायमात्ररुपसे दूँढनेसे आवणड अत्माका मूल स्वरूप नहीं 
मिलेगा, इसलिये भेदकी दृष्टिसे आत्माकों दूँढना छोडकर अमेद-सामान्य दृष्टि 
से झात्माकी प्रतीति कर | मेद पर दृष्टि न डालकर सामाय पर इंष्टि डाल तो 
पू्णे पर्याय प्रगट होगी । 

आश्मा केवलज्ञान खरूप है, इसप्रकार केयलज्ञान पर्थायसे भाशमाको 
दृढ़नेके जो परिणाम हैं सो गग है, और जो राग है सो झपना स्वभाव नहीं, 
इसलिये वे पुदूगलके परिणाम हैं । वेबलज्ञान पर्याय है, अखणड सामा य गुण 
नहीं, उस पर्याय पर कक्ष देनेमे राग द्ोता है, इसलिये केयलज्ञान प्रगट नहीं 
होता, फितु अवणड भझाप्मा पर लक्ष देनेसे केवलक्ञान पर्याय प्रगट द्वोती है । 
भात्माको पाँच प्रकारक॑ मेदोंमें दृढनेके जो १रिणाम हैं सो राग है, और जो राग 
है सो आात्मात्रा स्वभाव नहीं है । कितु बढ पुदूगलऊे परिणाम हैं, इसलिये 
ज्ञान मागेणा भी पुदूगलक्ता परिणाम है। मा्गेणा अर्पात्‌ दूंढना। ज्ञानके 
मेदोमिं आत्माकों ढूढनेसे रागके परिणाम द्वोते हैं, और वे पर निमित्तसे द्वोने 
बाले परिणाम हैं इसलिये वे दृसरेके हैं | 

जैसे बादल सूर्यके थराडे भा जाते हैं, और फिर वे ज्यों ज्यों इटते 
जाने हैं त्यों वो सूर्षक्ा प्रकाश प्रगट द्ोता जाता है। इसप्रकार “यूनाधिक 
प्रकाशमें जेसे बादलोकी अपक्षा होती है, इसीयक्रार इस चैत यज्योतिर्मे पुर 
पार्थके द्वात निर्मल - हीर्मल पयाय बढ़ती जाती है, इसमें कमके बादल कम 
होने गाते हैं, इसलिये वह परके थ्मावक्री अपक्षा रखती है| मात्र अआवण्ड 
बेतायप्रकाश झात्मा निःपक्ष तत्व है । उसमें जो यूनाधिक पर्याय द्वोती है, 
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उसमें परकी अपेक्षा द्वोती है | पाँच प्रकारके मेदों पर लक्ष जानेते जो राग 
दोता है, बढ़ गग परमार्थदष्टिके विषम स्पीकार्य नहीं है, जब तक शांग है, 
तब तक निर्थिकल्स पर्याय प्रगठ नहीं होती ॥ चैत य मगवान स्वय सामाय 
ज्ञान प्रकाश विम्व है, उसमें पाँच ग्रकारके मेद परमार्थटष्टिक विषय नहीं 
दोते । सातवीं गाषार्मे जैसी मात्र ज्ञायकवी बात कही थी, पैसी ही यहों है | 
सातवीं गाषामे यद्द कट्ठा है कि गुणके मेर झात्मामें नहीं हैं ओर यहों यह 
कद्ा है हि गुणकी अवस्था शात्मामें नहीं है । 
अनादिकाबसे तने झपने स्वरूपका श्रम्याम ही नहीं किया, और जितनां 
अभ्यास क्या है वह सत्र बादरवी ही क्रिया है। यथार्थ तत्वकी प्राप्तिवी प्रीति नद्दी 
की, भोर यद्द बात मी नहीं छुनी कि यथार्थ तलब क्या है ? तब फिर छुन बिना विचार 
मी कदाँसे आ सकता है? तथा विचार ऊिये विना ज्ञान कट्काँसे हो सकता है | 
और श्मके विनत उसमें लीनतारूप चारिश्र कद्दोंसे दो सकता है | एप चारिष्रक्े 
फिना मुक्ति मी कदॉसे हो सकती है * मेरे स्वरूपमें वेट विकार या कपाय 
नहीं है, ऐसा जानने और माननेके बाद स्ररूप लीनताका प्रयत्न द्वोता है। 
उस प्रयक्ञयों ध्यत्रद्वार बद्दते हैं, किंतु वह “यउद्वार, जो कि यद अखयड 
स्वरूप-निथ्य स्परूप कहलाता है, वद्द दृष्टिम घानेके बाद द्वोता है। 
सम्परुदशन और सम्पयूज्ञानमी पर्याय स्त्य ही व्यवद्वार है, क्रितु इृष्टिके 
विपयमें अश्चयडस्वरूप द्ोनेके बाद स्वरूपलीनतारूप धारित्रके प्रयक्षक्ता 
ब्यद्वार होता है । 
मा-यत्ाके बदल जाने पर, राग द्वेपत्रीं छोड़नेका इच्छुक दोता हुआ 
बह यद्द मानता है कि-मेरे ख़ख्यमें शगद्वेष या शुमाशुम मात नहीं हैं । 
एंसा सममनेके बाद वह्द राग-द्वैपसे नहीं चिप्रटता, विन्तु उससे मुक्त द्वोता 
जाता है | जिप्तने अपने खमायको नहीं जाना-माना, वह राग द्वैपसे चिपकता 
ही रद्वता है, जय कि शुमाशुम भावकों झपना मान रखा है तब उनसे कैसे 
मुक्त हो सकता है ? मेरे श्वमावक्री शक्ति ही अलग है, इसप्रकार अपने जिकाल 
अखड खमावयी स्त्रीकृतिके बिना, विकारीकी स्वीज्ीति नहीं छूट सबती | मैं 
शंनग्दकन्द हूँ ऐसे खमाववी शक्तिजों जिसने छवीजार किया है, यह कहता 
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है कि मेरे खमावमें पुए्य-पाप नहीं है, जो पर्यायमें होता है, उसका माश 
करनेके लिये मै तैयार हुआ हूँ ! वह नाश करनेक्रे लिये तैयार हुआ तब कट्द 
लाया जा सकता है, कि वह आत्म खरूपको स्वीकार करे । बद्द मनसे नहीं, 
श्रवणसे नहीं, शाखसे नहीं, रागसे नहीं, कि'तु झात्मासे चात्माकों स्वीकार करे 
तब कइलाता है कि वह राग द्वेपफे--शुमाशुम मावकों नाश करनेके निये, 
ओर गुणोंको प्रगट करनेके लिये तैयार हुआ है | अपने ध्रुव आर भविनाशी 
स्॒मापकी सामर्थ्य देख कर उसके बलसे कहे कि-मुमर्मे राग-देप नहीं है बह 
ग़ग द्वेपफों दूर करनेफा इच्छुक है। कितु पहले जैसे राग द्वेपके माव करता 
हो, वैसेके बैसे ही करता रहे, किसी मी प्रफारकी मदता न दो ओर कहे कि 
मेरे स्वभावमें राग द्वेष नहीं है, तो ऐसा कदने बाला सपैया मिथ्या है, वह स्व 
भावकों समझ ही नहीं । इसप्रफार कष्ट कद्दकर क्‍या कुछ किसीकों बताना है! 
जिसे अपने स्त॒भावकी श्रद्धा जम गई है, उसका राग द्वेष कम हुए बिना नहीं 
दुवता । मेरे स्वमावमें राग द्वेप नद्दीं है, ऐसी श्रद्धा हुई कि उसके बलसे बह्द 
राग द्वेपफा नाश अवश्य करेगा । ज्ञानी समकता है कि परोमुघता भुमे द्वित- 
कारी नहीं है, परो मुखतामें शुभाशुभ भाव होते हैं, इसलिये परो'मुखता भुमे 
हितकारी नहीं है, कितु स्वसमुखका झुझ्ाव ही हितकारी है क्योंकि उसमेंसे 
मात्र समाधि ही प्रतादित होती है।सम्पक्दशनका उत्कृष्ट परिणमन ही मुक्ति है । 
परोमुख जीर्थोको मात्र परमे ही रुचि द्वो रही है, उसमें कमी ऐसा 
स्वप्न तक नहीं आया कि आत्मा मुक्त दो गया है | वह माव कदँसि जा सकता 
है ? क्योंकि जितने गीत गाये हैं वे सब परके ही गाये हैं । आम्माके प्रेमके 
गीत नहीं गाये, उसकी रुचि नहीं की, श्रद्धा नहीं की, मैं निर्तिकल्प वीतराग 
स्वरूप हूँ, इसप्रकार जाना माना नहीं, और फिर कद्ता है जि मेरे स्वप्तमें 
विमान झाया था, और मै उसमें बैठा था, इसलिये अत्र मेरी मी कोई गिनती 
होनी चादिये | क्ितु भाई । तू अनात बार स्वगैमें हो आया फिर मी कन्या 
ण नहीं हुआ तब्र यदि खप्नमें विभान आगया तो क्या हो गयां ? तने भात्मा 
के स्वभाव माद्दात्यकी बात छुननेके भावसे नहीं घुनी इसलिये इन व्यर्थकी 
दूसरी बातोंमिं महिमा मालूम होने लगती है, इसलिये आत्माके खभायकी बात 
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इसप्रकार दू ढना सो ज्ञान मार्गणा है, जीयका खरूप नहीं । यह यार्थ वस्तु 
इृष्टिकी बात है । इष्टिफा विषय क्या है यद्द बात है | दृष्टि ज्ञान मेदको स्‍्वी 
कार नहीं बरती कितु झ्ानमें वे मेद ज्ञात अवस्य द्वोते हैं, तपापि दृष्टिका 
विषय मेद नहीं है । 

मोक्ष पर्यायके प्रगट वरनेमें षणे, रस, गध, रपरी, पाँच शरीर, सखथान, 
सइनन, अष्टकर्म, पर्याति, तखकी अप्राप्ति रूप मोह, योगका कम्पन, गति, 
हद्रियाँ, कपषाय, शुभराग, देव, गुरु, शाज, ओर प्रूजा मक्तिका शुभ विकल्प 
इल्यादि कोई मी धर्मका आधार नहीं है, इतना ही नहीं, कितु ज्ञानके पाँच 
मेद मी धर्मके आधार नहीं है, सग्यफूदर्शन, ज्ञान, चारित्रकी निर्मल भवस्था 
भी धर्मका झाधार नहीं है, वद् दइष्टिका विषय नहीं है। वह निर्मल अवस्था 
एकरूप सदा स्थायी पूर्ण सामस्वेवान द्वब्पमें से आती है, प्रवाद्ित होती दे । 
समरत भवस्थाओंकी सम्यणे शक्तिवाला जो मैं हूँ उसकी श्रद्धा करनेसे धर्म 
प्रगट द्वोता है। सम्यकूदशन खय पर्याय है, जो कि धर्मका आधार नहीं है, 
किस उस इश्टिसे किया गया सम्पूणे द्रव्यका विषय धर्मका झाधार है| 

आशभ्मामें जो श्रद्धा, ज्ञान, चारित्र, की जो निर्मत अग्रस्था प्रगट ोती 
है, उस अउस्थाकी दृष्टि करनेसे भी निर्मल अवस्था प्रगठ नहीं होती, क्योकि 
निर्मल अवस्था भी निर्मलतारूपसे प्रतिक्षण बदलती रहती है, ओर द्रव्य एक 
रुप घ्तखभाव है, सम्यूणे भवस्थाओंकी शक्ति द्वयमें भरी पड़ी है,--इसलिये 
द्वाय पर इष्टि पात करनेसे निर्मल पर्याय प्रगठ द्ोती है। जो निरतर बदलता 
रहे उस पर दृष्टि डालनेसे निमल पर्याय प्रगट नहीं द्वोती । इसप्रकार परिपूर्ण 
वस्तुका विषय करनेसे उस विपयके बलसे प्रषम मोध्ष मांग और अतिम केबल 
ज्ञान प्रगट द्वोता है | धर्मके प्रारम्ममें भीदृष्टिका विषय है, और अतमे केवल 
ज्ञानको प्रगठ बरनेताला भी बह्द है। 

अद्वाका विषय स्थायी द्वोता है, जितु श्रद्धाकी और रमणताकी पर्याय 
बदल जाती है | उस श्रद्धा ओर रमणताकी जाति मले ही एक दो, कितु वध 
दूसरे चुण बदल जाती है। जो बदलती है, भर्पात्‌ जिसका उत्पाद - व्यय द्वोता है, 
उसका झाधार पर्याय नहीं है | पर्यायक्रा झाघार पर्याय नहीं दोती, क्ितु 
बस्तु द्वोती है | जो प्रतिक्षण बदल जाती है, उसमें यद शक्ति नहीं है, कि 
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यह पूर्ण पर्यायकों प्रगट कर सक्रे | साधक अवस्थाकी अरूण पर्यायमे से एर्ग 
पर्याय प्रगट मददी होती, सिल्तु शहद बस्तुमेंसे प्रगट द्ोती है। मैं एक शुद्ध 
ज्ञायक हैं ऐसी दृष्टिके बलसे प्रुगे पर्याय प्रगट होती है । * 
विकारी भवस्थावा नाश बरके सम्पूर्गे निर्विकार अवस्था प्रगट करनी 
हो तो उप्तका करण दूँट। स्ूर्ग भवस्पाके प्रगट द्वोनेमें कौन 
कारण है ! कया शरीशदि उसके कण हैं ? पुण्य परापके भाव 
/ उसके करण हैं, भयवा भू ज्ञान, दरीन, चारित्रकी पर्याय 
उप्तका कारण है ? भपूर्ग झवस्पा पूणे अवस्थाके प्रगठ बरनेगे कदापि कारण 
नहीं हो सक्तती, भवस्पामेंसे असस्था कभी मी प्रगठ नहीं दोती, रित्तु मीतर 
जो पूर्ण स्त्रमाव प्रिधमान है, उस १२ इष्टिका बल लगानेसे पूर्ण पर्याय प्रगट 
होती है । सम्परूदरीन, शान, चारित्रकी झपूण अवस्था क्यलज्ञानवी पूर्ण भव 
स्थाया झनततनों मांग है | उस झनतरयं भागकी पयायमें शक्ति नहीं हे कि वह 
भनत गुनी पर्यापको प्गठ यर सके । मोक्ष मार्मवी अवस्था अनन्तयों मांग 
है, भोर वेबलक्षानवी पूर्ण भव॒स्था उससे भनात गुनी दे । झनःतयें भागवी 
अवस्थामेंसे भनात गुनी भयरपा प्रगट नहीं दो सकती । जब पूण झत्रत्पा 
प्रगद होती है, तब शरीर और विक्राहटि तो क्‍या क्रितु भपूर्ण श्रवस्पा भी 
नहीं रहती, मात्र पूण झवस्पा रहती है, जिसका नाम मोक्ष दै। जब भर 
अवस्था मिटती है, तय पूण झवरपा उल्पन्न द्वोनी है, इसलिये अप्रू्गे भतरस्पा 
पूर्ण अवत्पावा फारण नहीं है, कि पूर्ण अवस्था प्रगट द्ोनेते इउ भपूण 
अवस्था बीचमें भाती है। भपूण अवस्पाके यिना पूर्ण अवस्पा प्रगाठ नहीं होती, 
इतना अप्रू्ण अवस्था और पूर्ण भगस्थाके साथ सम्बंध है, वि-तु भपूर्ण पर्याप 
पूरे पर्यायकी साधक नहीं है, हों, बढ बीचमें झाती है इसलिये अप्रू्ण पर्याय 
को पूेताकी साधक पर्याय कद्दां जाता है, वह व्यत्रद्दर हे | परतु बास्तवर्मे 
“अवरर्मे जो परिप्रू्ण खमार मरा हुआ है, उस पर इष्टिसा बल्न लगानेसे संपूर्ण 
पयाय प्रगठ द्वोती है । 
पर्याय प्रगट द्वोती है, वस्तु नहीं, क्‍योंकि वस्तु तो अनादि अन-त 
प्रगठ ही है, उसे कोई प्रगट नहीं बरना चाहता, वि-तु पर्यायकों प्रगट करना 
चाहता है | लोग कद्दते हैं कि विकार नहीं चादिये इसका भय यह हुआ कि 


३५६ ] समयसार भ्रवचत सौसरा भाग 


निर्मिकार अस्स्था चाहिये है | वस्तु अनादि अनत ग्रगठ है, जो है, उसका 
नाश नहीं होता, और जो नहीं है, वह नवीन नहीं द्वोती | मात्र रूपातर 
होता है-पर्याय बदलती है । 

जो पर्याय प्रगट द्वोती है, वद्द कस्तुमेंसे द्वोती है, क्यों पर्यायमेंसे 
पर्याय प्रगठ नहीं द्ोती | चतुर्थ मुणस्थानकी दशामें तेरदवें गुशस्थानकी दशा 
फ्राट करनेती शक्ति नहीं है, क्तु सम्बकू श्रद्धाकी ( चतुर्थ गुणस्थानकी ) 
पर्यायसे बिये गये विषयमें वह शक्ति है। सम्यजुश्रद्धा तो पर्याय है, उसने 
अखणड वत्ततुका श्रद्धान किया है, इसलिये अखणड वस्तु सम्यरुश्रद्धाका विषय 
है, उप बस्तुके विषयमें तेद्वये गरुणस्थान प्रगठ करनेत्री शक्ति है, क्योंकि 
बस्तुमें से पर्याय प्रगट होती है, इसलिये बस्तुका विषय करने पर उसमें से 
पर्याव प्रगट द्वो जाती है, पर्यायमें से पयाय ग्रगट नहीं दोती । सम्यक्श्रद्धा 
द्रव्य नहीं गुण नहीं कितु पर्याय है, और द्वय अन'त गुणोंका पिंड है| 
अ्रद्वागुण झवादि अन त है, उसकी दो अगस्थाएँ हैं,-सम्यकुश्रद्धा, मिध्याशद्धा | 
इसलिये सम्पफुदरशन पर्याय है, ओर पर्याय व्ययद्वार है । विपरीत माय्यताका 
नाश द्वोनेते सम्पकूदशन प्रगठ नहीं होता, क्योंकि नाशमें से उत्माद नहीं 
होता । नाशकों उत्पादका कारण कद्दना व्यवद्वार है। कितु वास्तबमें जो 
अत्ति खमाब भरा पड़ा है, उसमें से सम्पफृदशन प्रगट द्वोता है। सामाय 
एकरूप खमाव पर इष्टि डालनेसे सम्यरदरन प्रगढ द्वोता है | 

चतुर्थ गुणस्वानमें सम्परदशन, पॉचरेमे आवकल ओर छट्ठें-सातवें 
गुणस्वानमें मुनित्व होता है, सो यद्ध मी गुण नहीं क्ततु पर्याय है, सम्पकू- 
दर्शन, सम्पऊुद्ान, ओर सम्यफचारित, मी गुण नहीं किन्तु पयाय है, क्योंकि 
बह प्रगट द्ोती है । पर्याय, पर्यायका कारण नहीं होती, नाश उत्तादका कारण 
नहीं द्वोता | चौपा गुण बदलवर पौचवों द्ोता है, इसलिये चौया गुणस्थान पांचवे 
गुणस्थानका कारण नहीं है, क्योंकि नाश उत्पत्तिफा करण नहीं होता, कि जु उत्पत्ति 
का मूल कारण सामाय खमाव है। केवेलज्ञानका मूल कारण मी सामा य 
रूप बसु हे | सम्पकूदर्शनकी पर्यायके वलसे, केवलक्ञान प्रगट नहीं दोता, 
कितु बह सामायरूप वस्तुके बलसे प्रगट द्ोता है । सम्यकूदशनकी पर्याय 
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मी, मैं एक संप्र पदाय ब्तमानमें हँ-इसका विषय करनेसे प्रगट द्वोती है । 

सम्पश्दशनका विषय सम्पसुदरशनकी पयाय नहीं तित्तु भखगढ़ द्रव्य 
है। सम्पपूदशनका झाश्रय सूतार्थ है । देव, गुर, शास्र तो क्या विल्तु सम्परून 
दर्शन ह्ान आदिकी निर्मल पर्याव मी सम्पस्‌दशनका झाश्रय नहीं है। 
निर्मल पर्याय पर मी लक्ष देनेते शग द्वोता है, और अवणइ द्रव्य पर लता 
देनेसे राग छूटता है, इसलिये सम्पव्दरनवा आश्रय शरण दब्य है । एक 
गुणका लक्ष करना मी सम्पसूठशनवा विषय नीं, विन्तु शन'त गु्णोकी पिंड 
रुप वस्तु सम्यनूदशनका विपय है | 

जब द्वम कछ्ायिक पर्याप पर विचार बस्ते हैं, तो-छ्यायिक पयायक्रे 
प्रगट द्वोने पर ठत्त पर लक्ष दनेक्ी झावश्यक्ता नहीं रहती, भौर उसके प्रगट 
दोनेज़े प्रूग, लक्ष कद्दों दिया जावे १ जिसका अत्तित्र ही प्रगट नहीं उस पर 
लक्ष देना वैसा ? इसलिये लक्ष देना द्वय पर ही सम्भव है । अमेद खमाव 
वी भपेक्षासे मेद अभूतार्थ है। यहाँ अमूतार्थरा भर्थ यद नहीं है कि पर्याय 
के मेद सरदा हैं ही नहीं | पयाय है भरश्य, कितु उस पर लक्ष देनेसे राग 
दोता है, इसलिये वह लक्ष हय है, ओर एक मात्र सम्पस्‌दशनका विपपभूत 
दब्य ही भादरणीय है | 

इष्टिका विषय सामा-य है। थद्द दृष्टि प्रगट या अप्रगटके मेदकों 
स्वीकार नहीं करती । उस इशिकि विपयमें वस्तु प्रगट ही है। पयाय इश्कि 
विषयर्मे बल्तुकी एयय प्रगट है. या झप्रगट, एसा भेद - विक्‍ठय द्वोता है, 
किन वस्‍्तुदृष्टिका विषय पारिणामिक भाव है। अपेक्षित पर्याय पर्यायार्यिकनय 
का विपय है | 

वस्तुदृ्टि पर्यायमेदको स्वाआर नहीं करती, इसलिये मति, श्रुत, केबल 
ड्वानादिकी पयाय नहीं है, ऐसा नदी, क्योंकि वह पर्याय है, ओर ज्ञान से 
जानता है | ड्वान इृष्टिके'विपयकों जानता है, ओर पर्यायकों मी जानता है, 
बह प्रमाणज्ान हैं | द्वव्यखय वतमानमें द्वी परिपृण है । ऐसे “यक्क भायक्त 
के मेदसे रद्दित उब्परे परिषरर्ण अमंदकों विषय न करे तो श्रद्धा मिध्या है, 
ओर जो पर्याय प्रगठ है, या अप्रगट है, उसे न जाने तो ज्ञान मिथ्या है| 
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जो ज्ञान अद्धाके अवण्ड विषयको जानता है, वह झअपूर्ण पर्यायकों मी जानता 
है, इसलिये पुरुषार्थ चालू रहता है । ज्ञान पूणे और श्रपूण दोनोंफों जानता 
दै। जानमेके विषयमें सब कुछ है, कितु भादरणीयमें एकदै। 

मति, श्रुत या केयलक्ञानकी पर्याय, इृष्टिके विषयमें आदरणीय नहीं 
दै कितु उसे जानता दे । मति, श्रुतज्ञानकी खण्डरूप पर्यायकों अपनी ओर 
उममुद्ध किये तिना तो नहीं समझा जा समता । यद्यपि वस्तुक्के समभरनेंमें 
यह बीचर्मे शाती दे, परन्तु वद्द वस्तु इृष्टिका विषय नहीं है । मति - श्रुत ज्ञान 
की अपूर्ण पर्याय है, पर तु उस पर लक्ष देनेसे राग द्वोवा है । मति, अत, 
अवधि इस्मादिकी अपुर्ण पर्याव पर दृष्टि डालनेमे भषत्रा उसके ढुँढनेक़ा विव- 
लय करनेसते मोक्त प्रगट नहीं होता । गेक्ष मार्ग मी व्यव॒द्वार है, इसलिये बह 
मी परमार्थद मोक्षक करण नहीं है, कि-तु इछ्टिश विषय - द्रब्य ही मोछेका 
कारण है । 

मति, श्रुत, अवधि, मन पर्यय ओर केयलज्ञान पर्याय हैं, इन पर दृष्टि रखनेसे 
कफेवलज्ञान प्रगट नहीं द्लोता, क्रितु भखणड पिंड वस्तु पर दृष्टि रखनेसे प्रगट 
दोता दे । केवनलज्ञान भी एक पयाय है, ओर सामान्य भखएड पिग्डरूप 
वस्तु तीनों कालकी पर्यायोंका पिषएड है, इसलिये केवेलज्ञान भी एक अवस्था 
है, भत वह व्यवद्वार है। सिद्धोंमि मी समय समय पर पयाय द्वोती रहती है, 
ओर जो पर्याय है, सो व्यवहार दे, इसप्रकार सिद्धोमिं मी व्यवहार है। सिद्ध 
की पर्याय मी साधक जीयेंक्रे अखण्ड वस्तु पर बक्त देनेते प्रगट द्वोती है, 
पर्याय पर लक्ष देनेसे नहीं । 

सम्पफुदर्शन खय पर्याय है, क्योंकि दर्शनगुण एकरूप अनादि भन 
“त है, और सम्यरू तथा मिथ्यास्य उसकी पर्यायें हैं । जो स्थिरता प्रगट द्ोती 
है, वह मी एक पर्याय है, क्योंकि चारित्र गुण अनादि - झअनत एकरूप 
है, और उसकी स्थिर तथा अस्पिर दो पर्यायें होती हैं, इसलिये, सामार्य ख 
माउमें से निर्मल पर्याय प्रग० द्वोती है। अनःत गुर्णोवी प्णडरूप अमेद 
बस्‍्तु पर इष्टि ड।ननेंसे निमन पर्याय प्रगण दोती है । पर्यायर्म से पर्याय प्रग 
नहीं द्ोती । 
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> ज्ञायक खमावकी शक्ति ओर ऐश्वर्य एक समयमें परिपूर्ण विधमान 
हैं, उस पर दशक भा! देनेसे चतुर्थ, पचम, ओर छुट्टा भादि गुणस्थान 
तथा कैबलज्ञान प्रगट द्वोता है। यही एक मांगे है । इसे चाहे आज सममे, 
कल सममे, इस भत्रमें सममे, दूसरे मब्में सममे या पॉच - दस मर्योके बाद 
सममे, कि इसके अतिरिक्त दूसग़ मार्ग नहीं है। * एक होय त्रय कालमें 
परमारथकों पथ”, अर्षात्‌ त्रिकालर्मे परमार्थमा एक ही पथ होता है, दो नहीं। 
ट बुमति, कुश्र॒त, ओर विमज्न बधि, यद् तीन अज्ञान, और पंच ज्ञान, 
यह आठ प्रकारकी ज्ञान मागेणा हैं, उन मागणार्थीमें चात्माको दूँढनेका प्रकार 
है, वद्द जीवोंके नहीं है | में क्सि भवस्पामें हूं, इसप्रकार मति - थ्रुत इल्लादि 
अवस्थाके दूँढनेकी दृत्ति उत्पन्न होती है,वद्व मोक्ष कारण नहीं है, क्योकि उसमें 
भपने कमेक्रि भाश्रयकी क्षपेक्षा भाती है, और भात्मा द्वय से, ग्रुणसे, तपा 
पर्यायसे निएपेद्ष है । 

जब कि द्वय खय निरपेक्त है, तब उसवी पर्याय भी निरपेक्ष 
होनी चादिये । ब्रैकालिक शुद्ध द्रव्य सामाय है, उस सामान्यका 
विशेष मी द्वोना चाहिये । त्रिकालद्रब्यका विशेष, उस द्वब्यका बल 
मान है, और जो वर्तमान है सो पर्याय है। इसप्रदार सामाय विशेष 
मिलकर सम्पूर्ण द्ब्य है | द्रव्य भनादि अनत है, उसी प्रकार द्वयका बरते 
मान भी भनादि - अनात एकरू द्रब्याकार है | बर्तमानक्रे बिना द्वब्य नहीं 
होता, और द्रयका बतेमान अप्ूर्ण नहीं होता । यदि पर्याय अप्रर्ण दो तो 
बस्तुकी पूर्णता नहीं द्ोती, इसलिये द्व थ पूण है, तथा उसी पर्याय मी पूर्ण 
है। इसप्रकार द्रब्यमें निएपेक्त पर्याय भनादि अनात है । यदि निएपेद्ध पर्याय 
न मामी जावे तो वस्तु परिपूर्ण सिद्ध नहीं द्षोती | और यदि अपेक्षित पर्याय 
न मानी जाये तो संसार शोर मोक्ष सिद्ध नहीं होते । जो राग - देधादि विकारी 
एर्याय द्वोती है, वह अपेक्षित है। ओर केवलज्ञान इब्यादि निर्मल पर्यायकी 
डल्षत्ति ही भपेक्तित है, इसलिय द्रब्यमें निरपेक्ष पर्याय भ्रनादि अनात है। 
द्वय, गुण, ओर वारणपयाय तीनों मिर्मलरूपसे अनादि - अन त एक्ख्प हैं। 
यहाँ इष्टिका विषय है, और इष्टि सम्पूर्गे निष्पेद् द्ववकों लक्षमें लेती ह | 
झड़ द्रव्य पर इष्टिका बल झनेसे पर्याय प्रगट होती है | यदि वास्तविक 
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इश्सि देखा जाये तो एक पर्याय प्रगठ होनेका कारण दुमरी पर्याय नहीं, किन्तु 
उसका सच्चा साधन झखए्ड द्रव्य है| पर्याय पर दृष्टि डालना साधन नहीं, 
कितु भात्मा पर दृष्टि रखना साधन है-कारण दै | 

यह सब कद्दनेका ताथये यद्द है कि सर्त प्रपम विकारी अव््थाका 
विश्वास न करे, अर्थात्‌ उसे अपना न माने, तथा यह विश्वास मी न रखे 
कि-मैं निर्मल पर्याय जितना ही हूँ, कितु अवणड द्वयक्ा ही विश्वास रखे | 
जिसने केपल ज्ञान प्रगठ क्क्ता है, उसने ऊखडढद्गय पर सुदृढ़ ईप्टि रजकर ही 
प्रगट किया है । 

ज्ञानयुण त्रिकाल एक रूप है, और क्षयसथा एक समयमें एक, 
दूसरे समयमें दूमरी, तथा तीसरे समयमें तीसरी होती है | इस प्रकार क्रमश 
अन-त अवम्थाएँ होती हैं वे सव एक झवस्थामें नहीं, कि सदा स्थायी गुण 
में द्ोती हैं, इसलिये सदा स्थायी द्रव्य पर लक्ष देनेसे, सम्पूर्ण खरूप प्रगं 
होता है । पूर्णकी श्रद्धाके विता परूण पयाय प्रगठ नहीं दोती | 

लोग कहते हैं कि ञआप तो सारे दिन आत्मा ही भातमाकी बात 
करते हैं , कितु ऐसा क्दने वालोंसे हम पृद्ेते हैं. कि तुम सत्र, सारे दिन 
क्या करते रहते हो ? खाना, पीना, व्यापार और नौकरी - इत्यादि ही तो सारे 
दिन किया करते हो ? जिसके भादि, मध्य भर झग्रसानमें दु ख दी दु ख॑ पाया 
जाता है, उसमें तुण पचास्-पचास बर्ष ब्यतीत कर देते हो, फिर भी उसमें 
प्रीति बनी रहती है, ओर भवुलाइट नहीं होती, कितु भाव्माकी यद्द बात 
कमी मी प्रीति पूथक नहीं छुनी | यदि कोई एक्र बार मी भरात्माकी बात प्रीति 
पूरक छुनले तो बढ्ध मुक्तिफा माजन है, ऐसा पदूमनति आचार्यने कहा है| 
तात्ये यह्द दे कि यद्द तबरी बात अंतरगसे प्रीति ओर रुचिप्रतेक सुन ले तो 
मुक्ति प्राप्त हुए विना नहीं रहे । सत्श्रवणकी भावनाओी प्रश॒लतामें सतके दी 
निमित्त विधमान द्वोते हैं । आंचाय पदूमनदिने यद्द कद्दा है, कि तत्ववी बात 
नहीं घुनी, किंतु यह नहीं कहा कि तलकी बात नहीं पढ़ी ताथये है कि- 
यदि सत्ममगमकरे बिता स्पय ही पढ़ें-स्ता-्याय करे तो उसे क्या सममेगा ? 
इसलिये सतसमागमम्रे द्वारा पहले सत्स्वरूपकी बात ग्रीति प्रअक छुननी चाहिये। 


जीवानीवाधिकार गाया ५० से ५५ [ ३६१ 


जो जीव प्रसन चित पूरक छुनता है, और फिर विचार करता है कि णह्ो | 
मेरे गुण पराश्रय रहित हैं, में निरपेक्ष भाममा हूँ, तो बद्ध निकट भविष्यमें ही 
मोह्षका माजन होता है । घुननेतालेगी अमुझू पाप्ता तो दोदी ही है, तमी 
यद्द बात मंतगमें जमती है, ओर उस पांत्रताके होने पर ही, इस बातकी 
आंतरिक प्रीति जागृत होती है| अथ्चर्यवा रंग भमुक प्रकार्से क्‍्पायोंकी 
मन्दता तपा नीति, स्थाय इल्यादिवी पात्रता ध्वोनी ही चाहिये। यदि इतनी 
प्राप्रता न हो, तो यद्द बात छुननेके लिये भी योग्य न्ीं है 

वर्तमानमें द्वोनेवाली अवस्था शरण मूत नहीं है, उिन्‍्तु भखपड भन- 
"त गुणोसे परिप्र्ग भागा ही एक मात्र शरण है। यह बात चैतन्यमें अंकित 
लेने योग्य है। मिस्तके हृदयमें यह बात अकित द्वो जाती है, उसे वेवक्षज्ञान 
प्रगट हुए बिना नहीं रहता । कैत्रलज्ञान मी गुण नहीं किस्तु पर्याय है, क्यों 
कि यद सादि अनात झवस्था है, कोर गुण अनादि-अनात एकरूप होता है। 
इसलिये, समल, पिर्मल पर्याय पर क्षद्ष देनेसे केवल्ज्ञान पर्याय प्रगठ 
नहीं द्वोती विशतु भखद द्रब्यपर सद्य देनेसे वेबलज्ञान पर्याय प्रगट द्ोती 
है। यह सम्परूदर्शनका प्येय है, कौर सम्पस्रशनका विपय है । मोद्द कैसे 
हो सकता है उसवा उपाय बनानेशाली अतिमसे अतिम बात कही गई है । 

मतिड्ान, श्रुतज्ञान, भोर झवविश्ञान, सम्यर्‌ द्वोते हैं, यद उनकी चपस्था 
है। इन ज्ञानोंकी सरस्था मे द्ोती हो सो बात नहीं है, किठु उन पर इृष्टि 
रखनेसे यह भवस्थाएँ प्रगट नहीं दोतीं। परत सम्पूर्ण बस्त पूर्ण ऐशवर्ययुक्त 
मरंब, निर्चल विमान दे, इस इश्कि बलसे मति, श्रत और पूर्ण केवलब्ञान 
अवस्था प्रगट दोती दे । 

जैसे-कोई ममुष्य गर्म पानीको ठयडा कर रद्दा दे, इस समय उसे 
यद्द प्यान है कि पानीमें सपूरंणे शीतत खमाय सामायतया विधमान है, इसी 
विद्याससे बह गर्म वानीकों ठडा बर रद्दा है, रित्तु यह ऐसे लक्षके वनसे पानी 
को ठण्ड नहीं कर रद्दा है कि थोड़ी थोड़ी उष्णता चली गई है, और पोड़ा 
थोड़ा पानी ठपडा द्वो गया दे, वित्त बद्द पानीमें सप्रुग॑ शीतलता विद्यमान 
द्वोनेके विश्वास प्रूयक्र पानी टपढ्ठा कर रदा दै पानी के गर्ग दोने में अप्रिक्ा 
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निमित्त था क्या वह इस विश्वास पर पानी ठडा कर रद्दा दे? अपया थोड़ा 
थोड़ा पानी ठंडा होता जाता है, इस विश्वास पर पानीकों ठडा कर रद्दा है? 
या पानामें सपूगे शीतल खभाव भय हुआ दे इस लक्षके बल पर पानीफ़ो 
ठडा कर रहा दै ? इनमें से तीसरी बात सही दे, पानीमें अछयड़ 
शीतलखमभाव भरा है, उसके लछ्के बलसे बह पानीओो ठण्डा कर रहा है। 
पारमीमें जो वर्तमान शीतल अवस्था है, उस वर्तमान अवस्था में से शीतल 
गुण भरा हुआा नहीं है, इसीप्रकार वर्तमान समयकी अवस्पामें, त्रिकाल 
अग्स्पाकी शक्ति नहीं है, कुछ शीतल अवस्थामें, सम्पूणे शीवलता नहीं है, 
भ्र्यात्‌ उस अपरर्ण अवस्थामें संपूर्ण शीतल अवस्था नहीं है। 

इसीप्रकार सम्यफ्धृष्टिका लय अमेदरूपसे झात्माके सामान्य खमाव 
पर है, उस सामायरूप बस्तुकी इष्टिके बलसे, मति, श्रुत, केशल शत्यादिकी 
पर्याय प्रगठ द्ोती है। मुक अशमें निर्मल पर्याय प्रगट हुई, उस पर लक्ष 
देनेसे पर्याय प्रगट नहीं होती, कि-तु सपृणे अवस्थाकी शक्ति दृब्यमें एक समय 
में, संपूर्ण विद्यमान है, उस पर दृष्टिके बलसे पू्णता प्रगठ होती है । उसके 
मलसे मोष्त मांग प्रगट द्योती है, उसके बलसे मुक्ति प्रगट होती है। इस 
प्रकार भवस्था प्रगठ द्वोती है, द्रव्य नहीं, क्योंकि, द्रव्य तो सदा प्रगठ ही है, 
कि-तु जो भगस्था प्रगठ होती है, क्‍या वद् कर्मके निमित्तपर दृष्टि रजनेसे 
होती दे ? अमुक अशम्मे निर्मल पर्याय प्रगट हुई है, क्या उस पर इंष्टि रखने 
से प्रगट होती है ? श्रयत्रा जो अखपड खमाव मरा हैं, उस पर इृग्टि रजनेसे 
प्रगट द्वोती दे ? जिसे निमल अवस्था प्रगट करनी है, ठसे पूर्ण अवगड खत 
भा तिफाल अनत शक्तिसे परिपूर्ण दृब्य पर दृष्टि जमनेसे निर्मल अवस्था 
प्रगठ होती दै । यह सम्पऊुश्रद्धाका विषय है, इसलिये अवस्था से ढूँढना 
छोड दे और वस्तुमें इष्टि डाल, तब ही अवस्था प्रगट दोगी, अबस्थामें ढूँढने 
से राग होता है, और राग विकार है, इसलिये ज्ञान मार्गणा पुद्लका परिणाम है। 

आचार्यदेवने 'जिनके लक्षण हैं? कददकर ज्ञान मागणा और शानकी 
पाँच पर्यायें हैं अरर्य-इसप्रकार व्यवद्दार बताया है, परतु साथ ही वे भखड 
आत्माका खरूप नहीं हैं यह कडकर परमार्थ बताया है। इसी प्रकार समी २६ 
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कपनोंमें समझ लेना चादिये। ज्ञानमागणा लक्ष है, ओर मेद उसका लक्षण 
है, यद सब आत्माके नहीं हैं, क्योंकि अमेद भात्माका बद लक्ष और लक्षण 
नहीं हैं, इसलिये ज्ञान मागणा मी जीवके नहीं हैं । 

अब सयम मा्गणाके सम्बंध कद्दते हैं | सयमके सात भेद हैं--- 
सामायिक, छेदोपस्थाना, परिद्दार विशुद्धि, सूदपसापराय, यथार्यात, सपमा- 
संयम, और असेयम | अविश्तमावों अमयम कहते हैं । आश्माक्री प्रतीति मं 
ऐो, भीर जो भासक्ति है सो में हूँ, बह मेरा भात्र है, ऐसी मा-यता मिथ्या 
इश्टिफे होती है। भायक्ति तो है ही, ओर माययता भी विपरीन है, इसलिये 
बद्द मिच्याप्रका झमयम है, ओर जिसे झात्माकी प्रतीति है, वह भासक्तिके परि- 
शाम मेरा खरूप नहीं हैं ऐसा मानता है, उसे आसक्तिकी रुचि नहीं है, 
तथापि भासक्लिके परिणाम छूटे नहीं हैं, यद्ष चौथी भूमिकाका असयम दे । 

पॉंचवें गुणस्थानमें भासक्तिका आशिक त्याग द्वोता है, श्रोर कुछ 
अशोर्मे भासक्ति रद्द जाती है, उसे सयमाप्तयम कहते हैं । सामायिक, चारित्र 
छद्ठे-प्ता्यें गुणस्थानवर्ती नग्न दिगम्बर मुनित्रे द्वोता है | वे सतमुनि ज्ञान, 
दर्शन, चारित्रकी रमणतामें लीन द्वोते हैं, बद् सामायिक चारित्र हे | 

नग्न दिगम्बर मुनि खरूप -रमणतारमें अत्यत लीन रहते हैं, कितु 
कमी कहीं, झल्प दृत्तिमें कुद्ध शियिलता द्वो जाये तो वे गुरुके पाससे छेद 
अपात्‌ प्रायश्चित छेते हैं,भोर खय स्थिर हो जाते हैं,बद्ट छेदोपस्पापना चारित है। 

जिन सतत मुनिर्योकों सपमलब्धि प्रगठ हुई दो, जिसके कि वे बन- 
स्पति कलीर पानी इत्यादि पर चलते हैं, फिर मी उनके शरीरसे दिसा नहीं 
द्ोवी, यद्ट उनका परिद्वारविशुद्धि चारित्र है, परिद्दार विशुद्धि चारित्र्म ऐसी 
लब्धि द्वोती है | 

दर्सतें गुशस्थानवर्ती संत मुनिके सुच्मसांपराय चारिश्न द्योता है । 
चारित्रकी विशेष निर्मल पर्याय हो गई दो, और लोभका अतिमसे अतिम 
अत्यत अल्पाश रह गया द्वो, ऐसी विशेष चारिन्र की दशाको सूच्म सापयय 
घारित्र क॒ते हैं । 

जैसा चारित्रका खरूप है, वैस्ता सम्पूर्ण प्रगट दो जाये सो यथाजयात 
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घारित्र है। इस चारित्रमे कपायका सपा अभाव द्वोता है। ग्यारहवें 
गुणस्थानमें उपशम ययाजयात द्वोता है, ओर बारदवें, तेरद्दवें तथा 'चौदद्ववें 
गुणस्थानमें ज्वायिकपपाझयात द्ोता दे । 

आत्मामें चारिन गुण सदा त्रिकाल विद्यमान है, उसमेंसे वह अवस्था 
प्रगठ द्ोती है, परतु सयमकी अत्रस्थाकों हढनेसे या उस्त पर ॒इृष्टि रखनेसे 
राग रहता है, इसलिये सयमके भेदमें सयमझो ढ दनेसे सपमकी अग्रस्था प्रगट 
नहीं होती | कितु मैं आत्मा, अमेदरूपसे वीतराग खरूप हूँ। अनन्त गुर्णो 
का पिण्ड अमेद आत्मा है, ऐसी अमेद दृष्टिफे बलसे धीतराग पर्याय प्रगठ 
होती है | यदि असयमका त्याग करूँ: तो सयम प्रगठ दो ऐसे विकक्पसे सपम 
प्रगठ नहीं द्वोता, किन्तु मेरा खभाव सदास्थायी समखरूप है, वीतराग खरूप 
है, ऐसी उस पर इष्टि रखनेसे सपम प्रगट होता है। गुण गुणीका मेद मी 
चस्तुइृष्टिका विषय नहीं है, कितु वास्तव तो अन“त गुर्णोकी पिषडरूप व्तु 
ही दृष्टिका विषय है। 

मैं परिषृ्णे हूँ, एसी भाव्माकी पद्दिचान दो, कि तत्वाल ही सयम 
नहीं दो जाता । चतुर्थ गुणस्थान हो ओर गृडस्थाधमर्मे राजपाट कर रहां 
हो, तप्पश्ात्‌ पुरुषार्थक्रे बढ़ने पर पचमर गुशस्थान और मुनित्व झाता है | 
पुरुषार्थके बढ़ने पर रगके घठाते घठाते और सयमरमें बढ़ते बढ़ते झागे आगे 
की पर्याय प्रगट द्वोती जाती दै | में अखड हूँ ऐसी इृष्टिक बसे राग कम 
दोता जाता है, ओर निर्मल चारित्रकी अवस्पा प्रगठ द्वोती है । 

सयमके मेद झात्मामें नहीं हैं। सयमके मेदों्मे भ्रात्माको ढ ढनेसे 
राग होता है, और राग विकार है, तथा विकार अपना स्वमाव नहीं, इसलिये 
जड़ है, इस भपेद्धामे सम मागेणा मी पुदूगलका परिणाम है| सेयमकी 
पर्याय चैत-यकी अवस्था द्वोती दे, कहीं जड़में नहीं द्ोती, कितु उस न्यूना 
घिक  पर्यायमें परकी श्रपेक्षा द्वोती है, इसलिये उसे पुदूशलका परिणाम कट्दा 
है | दृष्टि सममके मेदको स्वीकार नहीं करती | इष्टिका विषय भमेद है, शान 
का स्पमाव स्वपसप्रकाशक है, बढ चैत-यके अमेद स्परूपको, ओर चैत-यममें 
होनेगाले सयमके मेदोंको मली माति जानता है, किन्तु इृछ्धि बन मेदोंकों स्वी 


जीवाजीवाधिकार गाया ४० से ४५ [ ३६५ 


कार नहीं करती, और उसमें परकी अपेक्ता होती है, इसलिये सयम मार्णणा 
पुदूगलपरिणाम है । 

सयमके परका झाधार नहीं है । क्‍या सबमको शरीफ धाघार हे, 
या कर्म, विकारी पर्याय, अथवा निर्मल पर्यायक्रा झाधार है ? किसीके आधार 
पर सयम्र नहीं है, कितु सयम अर्थात्‌ आंतरिक स्थित्तारूप चारित्र गुण 
भरा हुआ दे, भोर चारित्र सुण भनन्‍्त गुर्णोका पियंड आत्मा है, उसके 
भाधारसे वद्द प्राट होता दै। पच मद्दात्रतेके शुभ परिणाम भाधारसे भी 
संयम नहीं द्ोता । जब संयम प्रगट होता है, तव शुभ परिणाम वीचर्म आते 
हैं, किन्तु उनके भाधारसे सयम नहीं होता, और सयमकी प्रगठ होनेत्राली 
रिपिर पर्यावक्रे झाधार पर मी समम प्रगठ महीं होता, रिन्‍्तु श्रिकाल स्थिरता 
के विम्ब, आत्मा पर दृष्टिके बलसे त्थिरता प्रगठ द्वोती है | संयमके प्रकार गुण 
नहीं किन्तु पर्याय हैं, क्योंकि वे मेद हैं ओर प्रगट द्वोते हैं, इसलिये जो त्रैका 
लिक द्वाय विद्यमान है ठस पर इष्टि डालनेके बससे सयम प्रगट होता है। 
इसलिये संयममागणा समी नात्माश्ोक्रे नहीं होती । 

चद्रमा स्वय सोलद कलाओंसे परिपूर्ण है। उसमें राहु नित्य भाड़े 
आता है, ओर बह्द थ्यों ज्यों हटता जाता है, स्यों यों चाद्रमाकी एक एक 
कला प्रगठ द्योती जाती है | चद्धमार्मे द्वितीया, तृतीया भौर चतुर्षीकी कलाके 
मेद खत नहीं हैं, क्योंकि चद्धमा तो सदा सम्पूर्ण है, विन्तु राह उसके झाड़े 
आता है, और वह ऋमश दटता जाता है, इसलिये, दूज तीज, चौय इत्यादि 
की कला प्रगट द्वोनेमें निमितकी भपेक्षा द्वोती है। इसीप्रकार ज्ञान खरूप 
झात्मा सम्यृ्ण चद्रमाके समान है, उसमें जो पाँचमें छुट्टे, सातों इत्यादि गुण 
स्थानके भेदोंकी कलारयें हैं, वे अखण्ड झात्माकी भपेक्षासे नहीं हैं, किन्तु 
कर्मरूपी राह भाड़े आता है, जो पुरुषार्थके द्वाव इटता जाता है, इसलिये 
सबमकी क्लाके भेद हो जाते हैं, क्ज्तु भमेद आत्माकी शअपेक्षासे वे मेद 
नहीं द्ोते | उपरोक्त गुणस्वानोंके सममदी जो कला प्रगठ द्ोती है, उस पर 
इृष्टि न डालवर सम्पूर्ण दृब्य पर दृष्टि रखना ही सम्पूर्ण क्लाझोंक्रे प्र 
दोनेका कारण है। इसलिये सयमके मेदोमें भाव्माको दूँढना, विकल्पका कारण 
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है। अत मुमे सामायिक या छेदोपस्थापनादि चारित्र है, इसप्रकार संयमके भर्दो 
में दू ढनेसे सयम पर्याय प्रगठ नहीं होगी, वितु सम्पूर्ण दब्यमें दृष्टि डालनेसे 
समम पर्याय प्रगठ होती है, इसलिये दृष्टिके विषयकी भपेक्ञासे संपन मागणा 
मी क्षात्माके नहीं है। आचार्यदेवने संपममागणा कष्ट कट सर्वेज्ञ भगवान 
कथित जैन दरीनका व्यवद्वार हिपिर रखा है, वितु बह अखयड़ आत्माका खत 
रूप नहीं है, यट्ट कादकर परमार्थ बनाया है | ज्ञान और सयमके मेदों पर लक्ष 
देना झात्माकी एकतारो तोइनेताला है। इसलिये भेद पर लक्षुकी एकता 
पुदूगलकी झोर जाती है, झत पुदूगलमय है । 
गति मार्गणासे लेरर यहाँ पुनः कद्दा जा रद्दा है-- 

पहले चार गतियाँ कही गई हैं, उसमें सिद्ध गति मिलाकर कुल पौंच 
गतियाँ। मी कही जाती हैं। इन पाँच प्ररारोंमें से दूदेना, सो राग मिश्रित 
विचा! है | अधगीकी, कमेदकी श्रद्धांके बिना राग दूर नहीं ध्वोता | सिद्ध गति 
मी एक पर्याय दै । उस पर्यायमें भात्माकों दू ढनेसे सिद्ध पर्याव प्रगठ नहीं होती, 
फित प्रिषृर्ष अमेद जात्मा पर इष्टि डालनेसे प्रगट दोती है | 

मद, मौसादिका मच्तक नरकमें जाता दै, मायाचारके परिणार्मोसे 
तियच गतिमें जाता है, सरल और मद मायम परिणामब्राला म्नुष्य गतिमें 
जाता है, दया, दानादिके शुम परिणामोंकी मुक्ष्यताबाला देव गतिमें जाता है, 
और जाक्माकी सम्पूण निर्मल दशा प्रगट करनेत्राला सिद्ध गतिंमे जाता है । 

पाँच गतियेंकि प्रकारसे भाग्मको पाँच गतिबाला मानना ययार्थ दृष्टि 
नहीं है, भाममाका सच्चा स्वरुप नहीं है । ससार अयस्था झनादि शांत है, 
और सिद्ध दशाऊा प्रगट द्वोेना सादि अनात है, तथा झात्मा वस्तु अनादि 
अनत है। भनादि झनत वस्तु खमाव पर इृष्टि डालना सची दृष्टि है, यह 
आत्माका मूल खरूप है, आत्माके भेद करना भात्माका वास्तविक खरूप नहीं 
है, अलण्ड खरूप नहीं है। आत्मा अनादि - अनात वस्तु है, उस पर दृष्टि 
डालनेसे सम्पूणे मुक्त दशा प्रगट होती है | 

एक आत्माको पंच प्रकारसे ढूँढना सो राग मिश्रित - कपाय - मिश्रित 
माव है | उस रागमें रुकनेसे राग माव दूर नहीं द्ोता, कि-तु सम्पूर्ण ऐश्वयसे 
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मरे हुए आत्मा पर दृष्टि रबनेसे राग दूर द्वोता है। 

आम - अनादि अनन्त एक्रूप अमभेदरूप वस्तु है, उस आत्मा 
का पाँच गतियंप्ति - पाँच प्रकाम्से विचार करना सो ऐसे मेद बाह्तवमें एक 
खरूप आत्मार्मे नहीं हैं। पाँच प्रकारसे विचार कश्मे पर गग मिश्रित विचार 
नहीं छूटता । निर्विकार मोक्ष पर्याय पर लक्ष जाये तो मी राग मिश्रित विचार 
के भेद दोते हैं, इसलिये शनादि झनःत एक्रूप पारिणामिक मावसे वर्तमान 
समयमें जो झात्मा है, उ्त पर दृष्टि डालनेसे वीतराग दशा प्रगठ होती है । 
भारमामें सिद्ध पर्याय तथा चाएँं प्रकारकी गतियोंकी पर्याय होती है, बिन्‍्तु उस 
भवस्था पर लक्ष जानेसे शग मिश्रित भेद द्वोता है, और राग भारमाका खरूप 
भहीं है | इसलिये गति मार्गणा मी आत्माक्रे नहीं हे । 

आत्मा सबसे अधिक समय निगोदर्म रहता है, उससे कम समय देव 
गतिमें, उससे कम नरक गतिमें और उससे कम समय मलुष्य गतिमें तथा 
सबसे भधिक समय-झन-त काल सिद्ध गतिमें रइता है । जीवने झान तक 
सबसे कम भव मलुष्यके धारण किये हैं, यथपि मनुष्य भव भी भनतवार धारण 
कर छुका है, फिर मी वह सबसे कम अनात हैं | उससे अप्तद़्यात गुता समय 
मरकमें ओर उससे मी अमएयात गुना समय देवेंमिं, तपा उससे भी भनात 
गुना समय तिवच और निगोद्मे गया, एवं सबसे अधिक सनतान तगुना काल 
सिद्धि है, ओर संद्रसे अन त गुना कम काल मनुष्यों है । 

पाँच प्रकारकी गतियोंक्रि विचारमें लगना सो क्षपाय मिश्रित विचार 
है, इसलिये पॉर्चों प्रकारसे रद्दित क्रात्माकी श्रद्धा करना सो सम्पकूदर्शन है, 
जैसे सोनेके मिन्न मित्र गदने बनकर अनेऊ मेद द्वो जाते हैं कितु उस मेद 
इष्टिको कुछ ढीला करके सोनेके अमेद पिंड पर इष्टि डाले तो एक मात्र अमेद 
शुद्ध सोना ही दिखाई देता है, ओर मेद पर दृष्टि डालनेसे गहनोंक्रे मिन्न मिश्र 
- भेद दिखाई देते हैं, इसीयकार आत्माको उपरोक्त पाँचों गतियोंके मेदसे देखने 
पर उसमें भेद दिखाई देते हैं, कि तु अनात गुणोकरे पिंड - भमेद आत्मा पर 
इष्टि डालनेसे अमेद झात्मा ही दिखाई देता है । पाँच प्रकार की गतियेंक्रि 
आकारके विचारमें लगनेते एक प्रमारतरी श्रद्धा नहीं दोती | भात्मा पाँच प्रकार 
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का है ऐसी मिथ्या दृष्टिके द्वारा अखणड सामा य पर दृष्टि नहीं जाती | पॉर्चों 
प्रकारयी गति मागेणाएँ आप्माके नहीं हैं | पाँच प्रकारके गतियोंके परिणाम 
पुदूगलके परिणाम हैं, क्योंकि वे रागके परिणाम हैं, वे रागके परिणाम चेत 
न्यकी भव्रस्थामें होते हैं क्लितु वे भपना खमाव नहीं हैं, परो'मुख भाव हैं, 
इसलिये वे पुदूगलके परिणाम हैं, इसलिये गति मार्गणा भात्माके नहीं हैं । 

मगवान आत्मा सामाय एकरूप है, ऐसी श्रद्धा करना सो सर्धम 
धर्मकी इकाई हैं | गति इत्यादिके विचार साथऊदशार्में बीचमें झाते हैं किन्तु 
उस मेदरूप आत्माफा खरूप माननेसे निर्मल पर्याय प्रगठ नहीं होती, किस 
परम पारिणामिक भाों पर इष्टि रखनेसे निर्मल पर्याय प्रगठ द्वोती है, इंपि 
मेदको स्वीकार नहीं करती, इसलिये गतिमागणा झात्माके नहीं है | यद्दों झखड 
झात्माकी श्रद्धा करनेवी बात है । 

एक दद्िय, - दो इद्िय, - तीन इद्धिय, - चार इद्धिय ओर पर्चे 
द्ियता आत्मामें नहीं है, इतना ही नहीं वि-तु केवलज्ञान द्ोता है तब जो 
अतिदद्धियता झात्मामें प्रगट होती है, यद्द मी एक अवस्था है, मेद है। भमेद 
आत्मामें ऐसे मेदों पर दृष्टि करनेसे राग होता है, यह राग आर्माका खभाव 
नहीं है, इसलिये इद्धियमागणा आत्माके नहीं हैं । इद्धियोंमें भनितद्धियताका 
भेद भी आ जाता है। भात्मा अनिद्रिय वेवलज्ञान अवस्था जितना ही नहीं 
है, इसलिये बह झागमामें नहीं है, ऐसा कद्दा है । जो प्रगट द्ोती है, सो भव- 
स्था है, वह पर्यायदृष्टिका विषय दै। द्ब्यदृष्टिमें प्रगट अप्रगटका मेद नहीं दै। 
अनादि भनत अमेद वस्तु द्रब्यध्ष्टिका विषय है| 

आश्षप्रतीति द्वोनेके बाद, खमायमें स्थिर होने पर वेयलज्ञान हुभा 
शोर तब भनिद्धिय हुआ, उसके बाद वहां इद्ियोंकि द्वारा नहीं जाना जाता। 
केवणज्ञानी - अरदतों ओर सिद्धोर्मे इद्वियों द्वाग नहीं जाना जाता, इसलिये 
व्दों अनिद्धिय भवस्था होती है । 

पचेद्ियों और एक अनिशद्िय इसप्रकार छुद्द भेदोंका श्राश्रय लेने 
पर एक प्रकारका शाश्रय नहीं रहता, ओर एक प्रकारके अमेदके आश्रयके 
बिना सच्ची श्रद्धा नहीं होती । सची श्रद्धा ही धर्मकी सबसे पदली इकाई है, 
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झपूर्ण दशामें मेदके विचार झाते हैं, परत यदि ययार्थ दृष्टि न करे और 
मात्र मेदमें ही लगा रहे तो धर्म प्रगट नहीं दोता | सच्ची इश्टिके वलके विना 
अनिद्धिय भवस्था प्रगट नहीं दोती | 

शआचायेदेवने पाँच इद्धियोंकी बात कद्कर व्यवद्वार बताया है। 
यदि कोई यह कहे कि एकेद्वियता और पचेकद्वियता नहीं है, उससे कदा है 
कि व्यवद्वार ऐसा ही द्ोता है, क्तु वे सत्र भेद तेरे आत्माका खरूप नहीं 
हैं। ऐसा कहकर परमार्थ बताया दे । इद्रियों लक्ष्प हैं जीर उनके छुद् भेद 
लक्षण हैं । वे भभेद झात्माका लद्य और लक्षण नहीं हैं, इसलिये इद्विय 
मागैणा झात्माके नहीं है । 

पृष्वीकाथ, जलकाय, तेजकाय, वायुकाय, वनस्पतिकाय, श्रसकाय, 
और भवाय, इन सात ग्रकारके भेदोंके रागमें लगना इश्टिका विषय नहीं है, 
परन्तु झ्ञानमें वे भेद ज्ञात होते हैं, भपूर्ण दशामें उनके विचार मी भाते हैं, 
परंतु वस्तु दृष्टि उन मेदोंकों स्वीकार नहीं करती । उन मेदों पर कक्ष जाने 
से राग द्वोता है | यथपि राग पेत यकी अवस्थामें द्वोता है, कि'तु वह अपना 
खमाब नहीं है । शाग परोमुखमाव है, इसलिये वह परका है, झत कार्य 
मार्गणा भाश्माके नहीं है । 

खानमें से तत्काल निकाक्े गये पत्पस्के टुक्डेमें असम्रपजीव होते 
हैं. बढ प्ृष्वीकायिक है । तालाब, नदी, इत्यादिके पानीकी एक बूँदर्मे असंझप 
जीय होते हैं पद जलकायिक है, भग्निके एक कणमें झमएपजीव हैं, वह 
अग्निकायिक है। वायुर्मे जीव है, ओर वनस्पति मी जीव है, तपा प्र 
कार्य मी जीव हैं | दो धद्विय, तीन इद्रिय, चार इद्विय, पाँच इद्रियकोंश्रस 
काय कहते हैं| ओर छुद्ध काय रहित अकलाय मोक्ष है। मोछमें कोई काय 
नहीं है | उन सात प्रकारके कार्योमे भेदका विपय छोड़कर एक अभेद भात्मा 
को विषय करके उसमें लग जाना सम्यजूदरीन है | पर की छढ़कार्योसि मे 
क्या प्रयोजन है ? आजमा प्रगट होनेबाली अकाय श्रवस्थाके भेद पर सक्त 
करके इसनेसे मेरा क्या प्रयोजन है ? चैठायमें जो अवस्था द्ोती है, उतना 
मात्र सम्पूणे चेत यहा ख़रूप नहीं है | सात प्रकारके कार्योका विचार शग 
हेड 


३७० ] समयसार प्रवचन तीसरा साय 


मिश्रित परिणाम है, ओर काय मार्गणार्मे झात्माकों दूँढना सो भाष्माका वास्त 
बिक स्वरूप नहीं है । 

पद्धढ प्रकारके योग और झयोग मिलाकर सोलदइ प्रकाएके मेदका 
राग आत्माके एक प्रकारका विषय करनेमे सद्दायक्र मद्ी द्वोता, उन सोलह 
प्रकारके भेदोंनिं लगनसे झत्माका निर्विकक्प अतुमत्र नहीं ध्वोता | योग घात्मा 
की वैमाविक अत्रस्था है, और झयोग आत्माकी खामाविक भयस्था है । योगों 
के भेदर्भ लगनेसे राग द्ोता है, और राग परो-मुखनाका भाव है, इसलिये बह 
पुदूगलका परिणाम दे, अत वे सोलद प्रकारकी मार्गणार्थोके विचार भात्मा 
के नहीं हैं । 

खीवेद पुरुषवेद नपुसऊवेद, और अवेद, झाश्माके नहीं हैं । स्री- 
वेद और पुरुषवेदकी बासनाका द्वोना सो वेद है । तीनों वेदोंका नाश होने 
पर भेद द्ोता है। यद्द अवेद अयस्था नवमें गुणस्थानमें द्वोती है। तीन 
प्रकारके वेद और चौथे भझवेदमें झात्माको दूँढना सो रागमिश्रित विचार है | 
चैतन्यमगवान सामा-यखरूपसे ज्ञायकम्योति है। इसे चार प्रकारके मेदोंमें 
लगानेसे अमेद अबरस्था प्रगठ नहीं देती । भवेद अवस्थापर लक्ष देनेसे मी 
वेद अवस्था प्रगट नहीं होती, क्रितु उसमें रागमिश्रित परिणाम &ोते हैं । 
अखणड ज्ञायक गिग्व॒ पर इष्टि डालनेसे भवेद अवस्था प्रगठ होती है, इसनिये 
वैदमार्गणा भाषमाके नहीं है | 

चार प्रकारकी कपाय और अकपाय पाँचों भेद झात्माके नहीं हैं। 
एकरूप खमावमें इन पाँचों प्रकारके मेदोंक्रे विषयका महत्व नहीं है, कि-तु वे 
गौण हैं | अवस्था पर दृष्टि डालनेसे अयस्थाकी भशुद्धता दूर नहीं दोती क्तु 
जो चैतय भखएड ज्ञायकविम्ब है, उस पर दृष्टि डालनेसे अनात निर्मल पर्याय 
प्राट ह्वो जाती है | 

खणेके एक पाठ पर इष्टि करेसे ठसके समस्त आभूपणोंके भेदों 
का उसमें समावेश हो जाता है, उसी प्रकार एक ज्ञायकपर लक्ष करनेसे चैत 
न्‍यकी समस्त पर्यायक्रे मेद उसमें समा जाते हैं | 

कृपाय और अकृपायके मेद झखणड ा्माका ख़रूप नहीं हैं, वे सत्र 
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पर्याय चितायकी अबस्थामें होती हैं, किन्तु एक समय एक पर्याय होती ६ । 
क्रोधके समय क्रोध, मानके समय मान, मायाके समय माया, और लोमके 
समय लोग द्वोता है, तथा भकपायक्री अवस्थाके समय कपायक्री अवस्था नहीं 
होती । इन समस्त ऋरमोंके प्रकार्में लगया भात्माका धर्म महीं है । अक्रम ख 
मावकी दृष्टि करके उसमें स्थिर द्वोना सो धर्म है ) पहले सम्पज्दशन प्राप्त 
बरनेकी बात है | सम्यर्दर्शन हुए बिना, सम्पजुज्ञान नहीं दोता, सम्पस्त्ञान 
के बिना सम्परूचारित नहीं दोता, सम्यकूचारित्रके बिना, वेबलज्ञान नहीं दोता 
शोर केयलब्ानके बिना मोक्ष नहीं द्ोता 

झआात्प्रतीति दोनेक्रे बाद अनादि - अनात अमेद आत्माती श्रद्धा 
होने पर क्रमश स्थिरता बढ़ती जाती है, शोर कपाय दूर द्वोती जाती है। यह 
सब संयमकी पर्याय परर्णता प्राप्त द्वोनेसे धूप वीचमें होती है, परतु उस क्रम भव 
स्था पर लक्ष देनेसे सयमरूप स्थिर पर्याय प्रगट नहीं होती | 

ज्ानके पौंच मेदोमें लगना मी राग है। रागमें रुकनेसे निर्मेल पयाय 
प्रगठ नहीं द्ोती । झ्ञानके सम्बधमें पहले बहुत कुछ कद्दा जा चुका है । 

प्तयम - भमयमक्रे सात मेदोंके सम्दधमें मी पहले कद्दा जा चुका 
है, अमयमके मेदके अतिरिक्त छुद प्रकात्ा सपम भ्राक्षाकी प्रतीति द्वोनेक्े 
वा” प्रगठ होता है । अवग्ड एक भात्माके लक्षमें लेनेमें वे सात प्रकारके 
भेद सद्दायक नहीं हैं। बीचमें मेद आते अवश्य हैं, क्तु वे सद्दायक नहीं 
होते | एक असयम्रक्रा मेद सम्पकूदरशन द्वोनेसे परू+ मिथ्यालीके मी होता है | 
बह राग द्वेष और विषय - क्यायक्रों अपना मानता है, और उसकी विषय 
(2३६ शआ्राप्तक्ति मी दूर नहीं हुई इसलिये उसके अमयम ओर मिष्याल दोनों 

ह। 

सम्पक्दष्टिको आत्माकी प्रतीति द्वोती है, कि में चेतन्यमूति अखड 
आत्मा हैँ । सिद्ध भगवानकों जैसा आत्माका भनुमव होता है बैसा झांशिक 
अनुभव सम्ययूदृष्टिको द्वोता है, तथापि एंग -द्वेष विषय कपाय उसकी झस्यि 
रतामें से दूर नहीं हुए ) ग़ग॒ द्वेष श्रोर विप्योगे उस्तकी झचि नहीं है, कि-तु 
अस्थिरताके कारण भझक््य आसक्ति विधमान हैं। यद्द चतुर्थ गुशस्थानकी 
असयमित! है । 


हर 
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पॉचवें गुणस्थानमें आंशिक भासक्तिका त्याग द्वोता है । बह पचे 
दियके विषयोकी भासक्ति और छुद्दकायकी दिसाकी भासक्तिका भांशिक 
त्याग द्वोता दै । बर्दों जितना त्याग द्वोता है, वह अतरगसे द्ोता दे | 

छुट्े गुणस्थानमें पचेद्नियकरे विपयोंकी भासक्तिका, तथा छुद्कायके 
जीवोकी दिंसाकी भासक्तिका सपा त्याग द्वोता है । अंतिरिक भासक्ति छूटने 
पर बाइरसे मी स्याग द्वो जाता है, भोर आतरिक खरूपरमणता बढ़ जाती है। 
संयमके मेद पर दृष्टि डालनेसे राग होता है | चित॒य भखंणड सामाय झनत 
गुणोंका पिंडरूप चारिप्रमूर्ति है, ऐसा एफ प्रकार श्रद्धामे लेना सो सर्यप्रपम 
मोक्षफ्ा उपाय है, यधपि मेदके विचार झपूणे दशामें आते हैं, कितु वे भखड 
अद्धांके विषयमे नहीं हैं, इसलिय सयम मागेणा मी भाग्माके नहीं है | 

दरहनमें सामा य “यापार है। दर्शनोपयोगके व्यापारमें पर विषयका 
प्रहण नहीं है। ज्ञानोपयोग एक विपयसे दूसरे पर जाता है, वहां ज्ञान उप 
योग एक विषयत्े छूटकर दूसरे विषय तक पहुँच नहीं पाया कि व बीचका 
व्यापार दर्शनका व्यापार है | शानोपपोग वत्तुका मेद फरके जानता है, 'औोर 
दर्शनोपयोग मेद किये बिना सामान्यरूपसे देखता है । 

दर्शनोपयोगके चार मेद हैँं--चन्तुदशन, भचक्तुरशन, भवधिदर्शन 
ओर केवलदशन । चन्षुदशन भर्पात्‌ आँखसे देखनेकी भोर द्वोनेयाल। सामा य 
ब्यापा( । अचज्ुद्रशन भर्पात्‌ शोखके अतिरिक्त झय चार इद्रियोस देखनेकी 
ओर द्वोनेवाक्षा सामाय व्यापार। अवधिदर्शन भर्पात्‌ मन घोर इद्वियोंके 
विना मर्यादितरूपसे पदार्थोंको देखनेकी झोर होनेवाला सामा य व्यापार | और 
केवलदशन भर्षाव्‌ चात्मासे सम्पूणेतया - अव्यक्षरूपसे पदार्थोकों देखनेका सामा« 
य ब्यापार । चारों दरीनके मेद अखणड आश्मामें नहीं हैं। पद्द मेददष्टि एक 
प्रकारदी श्रद्धा करनेमें विप्नर्ूप हे | दशनकी यद् चार अवस्थाएँ आत्मामें होती 
ही नहीं सो बात नहीं दै, क्योंकि यद् भडस्थाएँ चैतय्मे होती हैं, कि.तु उन 
अवेस्थाओंके मज्ढू - मेदवाला ही आत्माक्रो माननेसे एक भखड खमाबकी श्रद्धा नहीं 
दोती, और एक अखड खमावकी श्रद्धा करने पर भन्न - मेदकी श्रद्धा छूट जाती 
है। यथपि यद अवस्थाएँ ज्ञानमें मालूम द्वोती हैं, कि वे द्धाका विषय नहीं हैं। 
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इृष्टा गुण आउ्मार्मे सदा त्रिकाल वियमान है, उसकी चार भवस्थाएँ हैं | ठन 
अवस्था पर इृष्टि न रखकर सामाय एकरूप भात्मा पर इष्टि रखना सो 
सम्पकूदशन है| सम्यकृद्शनका विषय अमेद एकरूप भाप्मा है । 

धर्मकी पदली सीढ़ी कैसी द्ोती है, यद् जाने बिना, यद्ट मानक्ले कि 
मैं तो ऊपएकी सीढ़ी पर पहुँच गया सो इससे कहीं ऊपरकी सीढ़ी प्राप्त नहीं 
हो जाती । 

लो भकेल। खमावमाष दे सो मैं हूं, अनादि - भनन्‍्त एक प्रकार 
मैं हूँ, दशीनगुण मेश एक अखड परिपूर्ण है, इस प्रकार पृ गुणोंकी प्रतीतिके 
बिना गुणोंकी पूरी अवस्था प्रगट नहीं ह्वोती । प्रूण झात्माडी प्रतीतिके ब्रिना 
पूर्णको प्राप्त करनेका पुरुषार्थ नहीं होता, और ऐसे पुरुषार्थके बिना चारित्र या 
वेशक्षड्ान नहीं द्वोता । 

इस गापार्मे मात्र खभावभावकी अलौकिक बात कही दै । यदि इसके 
घुननेमें कुछ समय तक मली माँति ध्यान रखे तो ऐसा उच प्रकारका शुभभाव 
दो सकता है कि जो सामायिक, ग्रतिक्रमण भादि की क्रियामें मी नहीं दो 
सकता । यदि इस पर ठीक ध्यान रखे तो उससे जो शुभ भाव दो उससे उच्च 
पुण्य बच द्वोता है। यदि इसे अतरंगसे समझकर स्वीकृति भाये तो निर्णरा 
होती है । इसे सुनकर ययार्थ निणेय करे कि भद्दो | यद्व तो झपूव बात है," 
औैत'यख्रूप तो मिन्न अदूभुत और पूर्व है, बस मेतय खरूप ऐसा ही है, 
इसमें स्थिर द्वोनेसे में अवश्य ही मुक्ति प्राप्त कर छूगा ऐसा खविषय लद्षमें भा 
जाये और अनरगसे स्वीकृति भाये तो उसका फल अवर श्राप्त द्वोता है। 

इसे छुनते समय यदि इधर-उधर ध्यान चला जाता है तो आत्माका 
खमाव भज्ञान सा मालूम द्वोता है, किन्तु यद्ष तो तेरे भात्माका ही विषय चल 
रहा है, यह सम्यक्दशनकी बात चक्ष रही है, ओर मुक्ति प्राप्त करनेकी पदली सीढ़ी 
की धांत चल रही है | यद्द बात भषार ज्ञान वालोंकी ही समममें भागे ऐसी 
बात नहीं है, क्योंकि यह भनक्षती ज्ञान है, इसलिये इसे अपढ़ व्यक्ति मी समर 
सकता है। भगवानके समवशरणामें हिसन, शेर, चीता इत्यादि एक ही साथ 
बैठकर उपदेश सुनते हैं ओर वे मगवानकी दिव्यघनि झुनते घुनते जद भा- 
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मम खरूपमें एकाप्र दो जाते हैं, वद्ों उनमें से झनेकोंकों सयकूदशन प्रगढ 
दो जाता है, अखपद खरूपकी थ्रद्धा हो जाती है, आत्मानुमव प्रगठ हो जाता 
है, और अनेकोंको जातिस्मरण हो जाता है । किसी किसीकों भवधिश्ञान मी 
दो जाता है, इसप्रकार जब पशुर्थोके मी निर्मल अवस्था प्रगटठ हो जाती है, 
फिर मलुष्योक्ा तो बद्दना ही क्या, उड्ढें तो ओर मी विशेष प्रगट दो सकती 
है। उनमें से क्सीके मुनित्य, किसीके मन पर्यप ज्ञान, किसीके विविध लब्धियाँ, 
ओर क्सीके चौदद पूर्ेका ज्ञान, किसीके केयलड़ान प्रगट हो जाता है। मग- 
घानके समवशरणमें क्तिने ही जधाचरण भर विद्याचरण मुनि भाकाशमें उड़ते 
हुए भगवानकी दिव्य "जनि घुनमको आते हैं | ओर अनेक विद्याघर तथा देव- 
गण भी झतते हैं। जैसे बीन नादसे सौंप डोल उठते हैं वैसे ही भगतानकी 
दिव्यधनि छुनती हुइ बारदद समायें डोल उठती हैं । वर्तमान मी मद्दा विदेह 
क्षेत्रने सीमधर मगवानके समव्शरणार्म बारद प्रकारके जीव दिव्यवनि धुनते हैं । 

शासत्रकारों ने इस पचमकालके शात्नोंमें जो बात लिखी दे बह इस 
कालके जीवेंको समझें भायेगी इसलिये लिखी है। इन २६ प्रारतरी बातों 
में आचार्यदेय ने मार्नो रक्ञ ही मर दिये हैं, उसमें मदर मणिरत विद्यमान हैं | 
यह सामा य परिणामिक भावकी बात कही है, मात्र खमाव भाव बताया है। 

लेश्याके छुद्द प्रकार हैं,--शृष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्म और 
शुक्ल । यह छुट्ट प्रकारके परिणाम हैं, जो कि समी जीयेंक्रे यूनाघिक रूपसे 
द्ोने हैं, कई लोग अत्यात कपायबान द्वोते हैं, और कई शान परिणामी होते 
हैं, जिनकी जेसी परिणार्मोकी तीव्रता ओर मादता होती दै, तदनुसार 
उनके लेरया होती दे | सांसारिक भनुकूजता प्रतिकूनताके अमंगम जैसे जैसे 
मात्र द्वोते हैं, उसी प्रकार उममें लेश्या द्ोती है । यह छुट् क्षेश्यायें सातवाँ 
अलेश्यापनका मेद भात्मामें नहीं दे । अलेश्यापन चौददवें गुणस्थानमें और 
सिद्धोरमे द्वोता दे । तेददवें गुणस्थानमें उपचारसे शुक्ल लेश्या कही गई दे । 
उपरोक्त सात प्रफारके मेदों पर लक्ष देनेसे रागका विऋन्य द्वोता हे, उस विक- 
क्पते निर्दिकल्प श्रद्धा नहीं होती । पहले श्रद्धा सात ग्रकारके मेदोंका गग 
दूर करे तो निर्दिकल्प भमनुमव हो, जितु अस्पिस्ताका जो राग विधमान रइता 
है, उसे ल्फिता द्वारा दूर करे, खरूपकी विशेष रमणता द्वररा टाल दे तो वीत- 
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राग हो जाये। 

प्ले भमद झखणड झात्माक्की ययार्थ प्रतीति करना सो मुक्तिकी 
पहली सीढ़ी दै। यदि पहले श्रतीनिमे सम्पूर्ण आमाको लक्षमे ले तो भस्विर्ता 
का राग दूर करके वीनशग द्वो सकता दहै। यदि प्रथम प्रतीतिमेंसे ही मेदके 
लद्बकों दूर न कर सके तो फिर अल्पिरताकों दूर करके वीतगग कहाँसे हो 
सकेगा ? इसलिये यह्दों पहले यपार्थ प्रतीति करनेत्री बात कही है ॥ यथपि 
उपरोक्त सात प्रकारके मेद द्वोते हैं कितु वे शखड खमावकी प्रतीतिमें सहायक 
नही होते इसलिये लेश्यामागैशा आत्मांके नही है। झात्मामें अवस्था भेद पर 
इष्टि न रखकर एक सामा-य चैतयत्वमाव पर इष्टि रखी जाये तो बह अखड 
स्रूप है| 

मब्य मागैशा--भय भर्पात्‌ योग्य, भोर अन्य क्षर्पात्‌ भयोग्य । 
8 भेद इष्टिके विषम स्वीकार नहीं है, इसलिये यह भेद भात्माके 
न । 

अमब्यका भर्थ मोक्ष प्राप्तिक लिये भयोग्य जीव दे, ऐसे भमव्य 


जातिके जीव झअनादि अनन्त हैं | यथपि वे थोड़े ही हैं--मर्योसे झतन्ततें भा 
ग हैं, तपापि वे अन-त हैं, भर्पात्‌ मय जीव झमन्‍्योंसे भवातानत मुने हैं । 
अम्रय जीव चार गतियोंके दु खोमें पिसे जा रहे हैं कितु उनपर सच्चे ठपदे 
शका प्रभाव नहीं पड़ता । जैसे चिकने घड़े पर पानी नहीं ठद्दरता उसी प्रकार 
अमब्य जीपके हृदयमें सतका उपदेश स्परी ही नहीं करता | भव्य जीव 
झात्म खरूप, को सममनेके लिये अयोग्य द्ोते हैं, ओर भब्य जीव उप्के 
लिए योग्य होते हैं | अम-यजीव विपरीत बीये वाले द्वोते हैं, उनका परिणमन 
चक्र कमी नहीं बदल्नता | 

आचार्यदेव कद्दते हैं क्रि--मब्य, भमव्यके भेदका विचार 


छोड़, रगके विकल्यकों छोड़, ओर अमेद झात्माकी श्रद्धा कर | जद्दों अमेद 
आात्मावी श्रद्धा हुई यद्वों द योग्य ही है, मब्य ही है, इसलिये तू मेद - भन्डमें 
मत पड़ । व अतरासे जिज्ञादु द्वोवर, इमारा मागे सममनेके लिये आया है, इसलिये 
तू क्षमष्य दो ही नहीं मक्ता । कितु छू भन्‍्य दी है। कदर द्‌ दो प्रकारके राग 
के भेदोंमें मत पढ़, और उनके रागको छोड़कर यद्द प्रतीति कर कि में, ह्ायक 
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ही हूँ, यही मोक्कका मागे है । तू मब्य - अभव्यकी मागेणाओंके मेदमें झपने 
को दूँढना छोड़ दे क्योंकि उसमें राग है, और राग तेय खरूप नहीं है। 
मन्य - अभव्यकी मागैणा झारमाके नहीं है, एक मात अमेद आउम्माकी श्रद्धा 
करके उसीमें लीनता कर, यही मांदका उपाय है । 

इस देहमें रइनेवाला भात्मा देदसे मिन्न है । झात्माका जिसे कल्याण 
करना दो उसे यद्द जानना चाहिये कि वल्याणका मुझय ठपाय क्‍या है, 
शरीर वाणी इत्मादि पर वस्तु है, वह पर वस्तु भात्माकों सद्दायता दे या ज्ञाम 
करे ऐसा त्रिकालमें मी नहीं हो सकता । भाव्मा आत्मारुपसे है, और पररूप 
से नहीं है, तपा जो जिसरूप खय मह्दी है बढ भपनी सहायता कैसे करेगा * 
श्ात्माकी पर्यायमें क्रोध मान माया लोम इत्यादि जो विकारी माव है वे भात्म 
कल््याणमें सद्दायता नहीं कर सकते, वर्योकि जो बधनमें सद्दायक छोते हैं वे 
भवधनमें सद्वायता केसे कर भकने हैं ? मुक्तखरूप द्रव्य है, उस पर दृष्टि 
रखे तो मुक्त भवस्पा प्रगठ हो । 

दूधके रजकण मीठे होते हैं, उसीमेंसे खट्टे दो जाते हैं, यद्ष उनकी 
एक भवस्था है। भाम खट्टा था, उसमेंसे मीठा द्वो गया, यद् मी उसकी एक 
अवस्था है। खरही और मीठी दोनों अत्रस्थाओक्रे समय रसगुण सदा बना 
राइता दै | एक परमाणुमें मी बणे, गध, रस, स्पश झादि अनःत गुण विध 
मान हैं । उसकी वर्तमान समयमें एक पर्याय द्वोती है, भाय सब अन-त पर्यार्थ 
द्रष्यमें शक्तिरुपसे मरी पड़ी हैं | पदले अनःत पर्यायें हो चुत्री हैं, और 
मविध्यमें अनत पर्याय होंगी, यद्द सब पर्यायें द्वयमें मरी पड़ी हैं । यह सब 
पुदूगलकी चाण दाणमें द्ोनेवाली भवस्थाएँ है। उन सब अयस्थाभोर्में गुण 
स॒दा विधमान द्वोता है । 

जैसे परमाणु अनत गुणोंसे परिपरूण है उसी प्रकार भाष्मा मी 
आनन्त गुणोसे परिपूर्ण है | उन गुणोंमें से वर्तमान एक गुणकी एक अवस्था 
होती है । बतेमान समयमें अनत ग्रुणोंकी द्ोक़र भनत अ्तस्थाएँ, दोती हैं । 
भात्माकी जो निर्मल अवस्था प्रगट द्ोती है, बह वर्तमान समयकी द्वोनेवाली 
पर्याष पर दृष्टि डालनेसे प्रगठ नहीं होती कितु अन त गुणोंके पिए्डमूत 
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आता पर इष्टि डालनेसे प्रगट द्वोती है । 

दूधमें मिठास पर्यायक्रा नाश द्वोकर खटासकी उत्पत्ति द्वोती है, 
कित॒ बठासओ उत्पत्ति उस नाशमें से नहीं होती विज्तु मीतर जो रस मुण 
विद्यमान है, वह खठासवी उत्पत्तिका कारण है। जिस समय खटासकी पर्याय 
है, उस समय मिठाप्तकी नहीं है, तब जो नहीं है, वद्द उल्तत्तिका वारण कैसे 
दो सकता है । इसलिये सामाय रप्त गुणा ही उत्पत्तिका कारण है | 

शरीरमें जो यद्द रक्तकी भअग्स्था है, वद्द पढ़ले अपनी दूसरी पानी 
इत्यादिकी अवस्था यी, वह बदलकर यह रक्तवी अवस्था हुई है, इसप्रवार 
पश्पेक पदार्थमें प्रति समय पर्याय हुआ करती है, एसा वस्तुका खमाव है| 
उस पर्यायके प्रगट द्ोनेका कारण द्वव्य है, क्योंकि पर्यायर्मे से पर्याय प्रगट 
नहीं होती । भात्मामें मी प्रतिसमय पर्यायें होती रा्ती हैं । यदि पर्यायेमि 
परिवर्तन न दो तो संसार झवस्थाका नाश होपर मोक्ष पर्याय न छो, भगवा 
विपरीत माग्यताका नाश द्ोकर सीधी माययता न दो | तातये यह है कि 
आम अवस्थाएँ बदलती रद्दती हैं। कि जो कवस्था नाश दो चुकी है, 
बह उत्पत्तिका कारण नहीं होती, कितु जो भखणपड गुण है, बही ठापत्तिका 
फारण द्वोता है | पर्याय उल्नत्तिका कारण नहीं होती । 

सम्पक्त मार्गणा--इसमें मिथ्याल, सासादन, मिश्र, उपश+, छायो- 
पशम श्र ज्ञायिक इत्यादि सर पर्यायें हैं, मेद हैं । दृश्टिका विधय इन मेदों 
को स्पीकार नहीं करता, क्योंकि द्रव्य पर दृष्टि ढालनेसे निमेल पर्याय प्रगद 
द्ोती दे । 

मे तिकाए हूँ, यइ विकारी मेतर नहीं है, इसप्रवार अविफारीके बल 
से विकारका नाश होता है | यदि भीतर वीतराग सुखरूप खमाव सदा न हो 
तो विक्रय नाश क्सिके आाश्रयसे होगा ? झवियारी खभायके अस्तित पर 
दृष्टि हो तब ही विकाएका नाश द्वोता दे | 

शरीरादिकी सद्दायता, खमावकी पर्याय प्रगठ करनेमें काम नहीं 
आती । जो शुमाशुभ विदृत्प द्ोते हैं, उिकार होते हैं, वे अव्रिकारका कारण 
कद्देसे द्वो सफले हैं * अब रही निमल अवस्था सो वह भी मोक्षका कारण 


हम 
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पस्मार्थतते नहीं होती, परंतु मै सदास्यायी गुणमूर्ति भात्मा हूँ, ऐसी दृष्टि करने 
से भोक्ष मागे, और फिर मोष्ष प्रगद द्वोता है। ज्ञानीके प्रतिक्षण जो निर्मल 
पर्याय द्वोती है, बद्द मोक् माग है, ओर जो प्रूर्ण निर्मल अबस्पा द्ोती है सो 
मोष है । 

सम्यवूदर्शन आदि गुणकी पर्याय है, बड़ मेरे शाधारसे प्रगद होती 
है।मैनतो शरीररूप हैँ, न शुमाशुम विक्राररूप हूँ | इतना ही नहीं किन्तु 
जो क्रमश निर्मल अवस्था होती है, उतना भी मैं नहीं हूँ, कितु मैं तो भनत 
गुणोसे परिपूर्ण हूँ, इसकी श्रद्धा करनेसे पर्याय प्रगट दोती है, गुण नहीं । 
गुण नया नहीं आता, कितु पर्याय नई द्वोती है । 

मिध्यात्य, सासादन, मिश्र, उपशम, छायोपशम, ओर घ्तायिक सम्प- 
क्ख यहद्द सब पर्यायें कर्मक्रे सदुभाव और श्यमावकी अपेक्षा रखती हैं । 

बस्तुका जैसा खरूप है, वैसा न मानजर विपरीत मानना सो मिथ्या 
स्व है। शरीर, वाणी, मन और शुभाशुम विकह््प जितना दी मैं हूँ, ऐसा 
मानना सो मद्दा मिथ्यात्य है | वद्द मिष्यात अवस्था है। 

मिष्याल मोह, अपरिमित मोह है, कर्योकि अपरिमित भात्माक्े खमाव 
के लक्षकों चूक गया इसलिये पर विपयमें भपरिमितता द्ोगई है। शरीर मेरा 
है, पर पदार्थ मेरे हैं, बरतमानमें जितने पर द्रव्य हैं, वे सब मेरे हैं, भूत - भवि- 
ध्यमें जितने पर द्रव्य हैं वे सब्र मेरे हैं, इसप्रकार तीनकाल और तीनलोकक्रे 
समस्त पदायेकों अपना मानकर मिव्यात्व मोइसे पर द्रब्योमि और पर भार्वेर्म 
अपरिमितता - अमर्यादितता फी है, इसप्रकार मिथ्यात्व मोद्द भपरिमित मोह 
है, और सम्परूदशन द्वोनेके बाद जो अल्प झस्थिरता रदती है,-चारिम्र मोह 
रहता है, सो बद्द परिमिन मोद् है | क्योंकि वद् वर्तमान भस्पिरता पयैत मर्यादा 
को लिये हुए युक्त द्वोता है, इसलिये;बद्द परिमित मोद् है। सम्यरदरशन द्वोने 
के बाद पदा्ोत्ि प्रति इष्ट अनिष्ट बुद्धि नहीं रहती, कितु पुरुषार्थकी मदता 
से ग़ग द्ेष द्वो जाता है। अत्मा अनात' शक्तिसे परिप्र्ण अनत गुर्शोका 
पिएड है, जो कि सम्परुइर्शनका विषय है | सम्यक्दशनका विषय मी अपरि 
मित है | सम्पकूइृष्टि जीव वर्तमान झत्थिर्ता पर्यत मर्यादाको लिये हुए युक्त 
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होता है, इसलिये ठप्के परिमित मोद्द है। मिप्पाइटि जीव अपने भनःत 
गुछोकी शक्तिवी छनतताकों चूबबर परम अनातता मानता है, इसलिये 
मिप्पाव मोह अपरिमित मोह है | 

सम्पय्दर्शन प्राप्त करनेके बाद यदि कोइ जीव गिए जाये, तो गिरते 
मिते-मिष्यातव भवस्था तक पहुँ चनेसे पूरे बीचकी अश्रम्याकों सासादन कदते 
हैं । बद बीचवी झवस्था भायत अकप समयकी होती है । 

अन/तामुबधी क्पायत्री चौकड़ी झीर मिष्याल मोदकी प्रकृतियों, 
जब जीव उपशम सम्पर्दरशान प्राप्त यरता है, तव ठप्शांत दो जाती हैं, 
सिपर द्वो जाती हैं, दव जाती हैं । जैसे पानामें मिन्‍्ठो भादि मिली हो, थीर 
वह जब पानीके नीचे बैठ जाती है, सब पानी निमल अवस्था दिखाई 
दती है, इसी प्रकार जब भारमामें उपशम सम्पसूद्शन होता है, तव कम 
कादव नीचे बैठ जाता दै। उपशम सम्पस्द्शन द्वोने पर मिध्याल मो 
अकृतिके तीन माग हो जाते हैं-मिथ्याल मोदजीप, मिश्रमोहनीय, कली! सम्प 
क्लमेइनीय। इनमेंमे मिप्यालमोद्टनीयका प्रषम गुणस्पानमें, मिश्रमोद्दनी पका तीसरे 
गुणस्थानमें और सम्यावमेहगीयका चौथे गुणस्पानसे छुपोपशमसम्यतबके समय 
ठदय द्ोता है। जब छूप्रोप्शाम सम्पकय द्वोता है तब एक सम्यकव मोइनीय 
प्रडतिका किचित ठदय रहता है, ठसे दयोपशम सम्ययूटशन बद्ते हैं | 

छ्षायित सम्वसृधष्टि कमी नीचे नहीं गिःता । चार अन'तानुबंधी 
ओर तीन दान मोइनीयबी-सुल सात प्रवृतियोंत्रा क्षय धोने पर क्षापिक 
सम्पयृदरीन द्वोता है | वह च्यायिक सम्परूदरशन मी एक भवस्वा है। 

आत्मा धुवखरूप एत्रूप है, ठप्में भवस्थाके मेदोंमे अपनेको 
डूदने जाये कि मैं उपशमसम्पक्यी हूँ. या ध्ायोपशम सम्परूती हैं, अपवा 
हक्ायिक सम्पक्‍त्वी हूँ तो यह सब पगमिश्रित परिणाम हैं । भदगी भाममाकी 
आशमाकी पर्याय प्रगठ वरनेमें तगमिश्रित परिणाम सद्दायक नहीं होते | प्रूण 
दोनेमे पूर्व बीचमें ऐसे विचार आते हैं किल्तु वे रागमिश्रित परिणाम हैं वे 
आमाकी निर्मन पर्याय प्रगठ बरनेमें सद्ायता नहीं करते, कितु अमेद आत्मा 
पर इओ्ठि दालनेसे ही निर्मल पर्याय प्रगट दोती दे | 
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परमार्थस्ते नहीं द्ोती, परत मैं सदास्थायी गुणमूर्ति भाग्मा हूँ, ऐसी इष्टि करने 
से मोक्ष मागी, और फिर मोक्ष प्रगठ द्वोता है | ज्ञानीके प्रतिष्षण जो निर्मल 
पर्याय द्ोती है, बद्ध मोक्ष मार्ग है, भर जो पूर्ण निर्मल भर्त्पा द्ोती है सो 
मोद् है | 

सम्यकूदरीन आदि गुणकी पर्याय है, वह मेरे आधारसे प्रगट द्वोती 
है। मैं न तो शरीररूप हूँ, न शुमाशुभ विक्राररूप हूँ | इतना ही नहीं किन्तु 
जो क्रमश निर्मल अवस्था द्वोती है, उतना मी मै नहीं हूँ, वि-तु मैं तो भनत 
गुरणोसे परिपूर्ण हूँ, इसकी श्रद्धा करनेसे पर्याय प्रगट द्वोती है, गुण नहीं। 
गुण नया नहीं झाता, कितु पर्याय नई द्वोती है । 

मिथ्यात्य, सासादन, मिश्र, उपशम, छायोपशम, ओर क्ञायिक सम्य 
कत्व यद्द सव पर्यायें कर्मके सदूभाव और श्रमायकी अपेक्षा रखती हैं । 

वस्तुका जैसा खरूप है, वैसा न मानकर विपरीत मानना सो मिथ्या 
तव है। शरीर, वाणी, मन और शुभाशुम विकल्प जितना ही में हूँ, ऐसा 
मानना सो मद्दा मिच्यात् है | वद्द मिध्यात अवस्था है । 

मिय्यात्व मोदद, अपरिमित मोह है, क्योंकि अपरिमित भात्माके खमाव 
के सक्षझ्ो चूक गया इसलिये पर विपयमें अपरिमितता द्वोगई है। शरीर मेरा 
है, पर पदार्थ मेरे हैं, बतमानमें जितने पर द्रव्य हैं, वे सब्र मेरे हैं, भूत - मवि- 
इयमें जितने पर द्वय हैं वे सब मेरे हैं, इसप्रफार तीनकाल और तीनलोकके 
समस्त पदार्योंकों अपना मानकर मिथ्यात्व मोहसे पर द्रव्योमें और पर सादवोमें 
अपरिमितता - अमर्यादितता की है, इसप्रकार मिथ्यात्व मोद्द भपरिमित मोद् 
है, ओर सम्यरुदशन द्वोनेके बाद जो अल्प अत्यिरता रद्ठती है,-चारिप्र मोह 
रहता है, सो वद्द परिमित मोद है। क्योंकि वह बरतमान अस्थिरता पर्वत मर्यादा 
को लिये हुए युक्त द्वोता है, इसलिये,ब्द परिमित मोद है | सम्यरदरीन ने 
के बाद पदार्थोत्ने प्रति इष्ट - अनिष्ट बुद्धि नहीं रहती, कितु पुरुषार्थकी मादतां 
से राग देप दो जाता है । झश्मा भनत' शक्तिसे परिषृ्त अनात गुर्णोंका 
पियद है, जो कि सम्पकदशनऊा विषय दे । सम्पक्दशनका विषय भी भपरि 
मित है | सम्परूदृष्टि जीव वतैमान अस्थिस्ता पयेत मर्यादाको लिये हुए युक्त 
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होता है, इसलिये उसके परिमित मोद है | मिष्याइष्टि जीव भपने भनात 
गुर्णोकी शक्तिवी अनातताओों चूककर पर्रमे अन-तता मानता है, इसलिये 
मिथ्यात्व मोद्द अपरिमिन मोद है । 

सम्पक्दरीन प्राप्त करनेंके बाद यदि कोइ जीव गिर जाये, तो गिरते 
गिरते-मिष्यात्व अवस्था तक पहुँचने पूरे बीचकी अवस्थाकों सामादन कद्ते 
हैं। दद वीचकी झव्स्था अयत क्षक्ष्प समयवी होती है | 

अनतानुवाघी क्पायवी चौकड़ी ओर मिध्याल मोहकी प्रकृतियाँ, 
जब जीव उपशम सम्पकुृदशन प्राप्त करता है, तब उपशात हो जाती हैं, 
स्थिर हो जाती हैं, दव जाती हैं। जैसे पानीमें मिन्‍्ो भादि मिली दो, और 
अद्द जब पानीके नीचे बैठ जाती है, तब पानीकी निर्मल अवस्था दिखाई 
देती है, इसी प्रकार जब झात्मामें ठपशम मम्पकृदशन होता है, तब कम 
कादव नीचे बैठ जाता है। उपशम सम्पर्दर्शन द्वोने पर मिध्यात्त मोह 
प्रदतिके तीन मांग द्वो जाते हैं-मिथ्यात्व मोदनाय, मिश्रमोहनीय, और सम्य 
क्लमोहनीय। इनमेंसे मिध्यालमोहनीयक प्रथम गुणस्थानमें, मिश्रमोहनीयका तीसरे 
गुणसानमें और सम्पक्लमोहनीयका चौथे गुणस्थानसे छपोपशमसम्पक्लके समय 
उदय होता है । जब ज्षयोपशम्र सम्पकत्व द्वोता है. तब एक सम्यकत्व मोहनीय 
प्रदृतिका किचित ठदय रदता है, उसे छयोपशम सम्पक्दर्शन बह्धते हैं । 

छाम्रिक सम्पस्दष्टि कमी नीचे नहीं गिएता | चार अनतानुदधी 
ओर तीन दीन मोइनीयकी-कुल सात प्रकृतियोंता क्षय धोने पर चछापिक 
सम्पूदरशन द्वोता है | बह च्ायिक सम्पर्दशन भी एक झवस्था है । 

आत्मा भुवखरूप एकरूप है, उसमें अवस्थाके मेदोमिं अपनेको 
ढू ढने जाये कि मैं उपशमप्म्पक्ली हूँ या ध्ायोपशम सम्यफूस्वी हूं, अथवा 
श्ायिक सम्यक्ली हूँ तो यह सब्र रागमिश्चित परिणाम हैं । अरागी झाप्माकी 
आजानी पर्याय प्रगट करनेमें रागमिश्रित परिणाम सद्दायक नहीं होते | प्रूणे 
नेसे पूत बीचमें ऐसे विचार आते हैं क्तु वे रागमिश्रित परिणाम हैं वे 
आमाओी निर्मज्ञ पयाय प्रगठ करनेमें सहायता नहां कश्ते, कितु अमेट भात्मा 
पर दृष्टि डालनेसे ही निर्मल पर्याय प्रगट ोती है | 
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परमार्थसे नहीं होती, परःतु में सदास्पायी गुणमूर्ति भाश्मा हूँ, ऐसी दृष्टि करने 
से मोक्ष मार, और फिर मोक्ष प्रगठ द्वोता है | ज्ञानीके प्रतिक्षण जो निर्मल 
पर्याय द्वोती है, वद्द मोक्ष माग है, और जो पूर्ण निर्मल अश्स्था द्वोती दे सो 
मोक्ष है । 

सम्यकूदशन आदि गुणकी पर्याय है, वह मेरे जाधारसे प्रगट होती 
है।मैंन तो शरीरूप हूँ, न शुभाशुभ विक्राररूप हूँ | इतना ही नहीं कित्तु 
जो क्रमश निर्मल अवस्था होती है, उतना मी मैं नहीं हूँ, वि-तु में तो भनत 
गुणसे परिपूर्ण हूँ, इसकी श्रद्धा करनेसे पर्याय प्रगट दोती है, गुण नहीं। 
गुण नया नहीं झाता, कितु पर्याय नई होती है । 

मिच्यात्व, सासादन, मिश्र, उपशम, ध्योपशम, और च्वायिक सम्य 
क्ख यद्द सत्र पर्यायें कर्मक्े सदूभाव ओर अमाबकी अपेक्षा रखती हैं । 

बस्तुका जैसा खरूप है, वैसा न मानकर विपरीत मानना सो मिच्यां 
स्व है। शरीर, बाणी, मन और शुभाशुम विकल्प जितना ही मैं हूँ, ऐसा 
मानना सो महद्दा मिथ्यात्य है | वह मिथध्यात अग्रस्था है | 

मिव्याल्व मोह, अपरिमित मोह है, क्योंकि अपरिमित भात्माके खमाव 
के लक्षों चूक गया इसलिये पर विषयमें अपरिमितता ह्ोगई है। शरीर मे 
है, पर पदार्थ मेरे हैं, वर्तमानमें जितने पर द्र॒ब्य हैं, वे सब्र मेरे हैं, भूत - भवि- 
ब्यमें जितने पर द्वाय हैं वे सत्र मेरे हैं, इसप्रकार तीनकाल और तीनलोकके 
समस्त पदायोक्ो अपना मानकर मिथ्यात्य मोहसे पर द्वर्योमें और पर भावोमिं 
अपरिमितता अ्षमर्यादितता की है, इसप्रफार मिथ्यात्र मोद्द भपरिमित मोद्द 
है, और सम्परूदर्शन द्वोनेके बाद जो भल्प अत्यिरता रइती है,-चारित्र मोह 
रहता है, सो रद्द परिमित मोड है । क्योंकि बह बतमान अस्पिरता परयैत मर्यादा 
को लिये हुए युक्त द्वोता है, इसलिये'वद्द परिमित मोद हे | सम्परदशन दोने 
के बाद पदायोके प्रति इष्ट - अनिष्ट बुद्धि नहीं रहती, किन्तु पुरुषार्थकी मादता 
से राग दवेष ह्ो जाता है। अत्मा भनत' शक्तिसे परिपूर्ण झनात गुणोंका 
पिण्ड है, जो कि सम्यरुदशनका विषय है | सम्पकृदशनका विषय भी भपरि 
मित है | सम्परदृष्टि जीव वर्तमान भस्पिर्ता पयैत मर्यादाकों लिये हुए युक्त 
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होता है, इसलिये उसके परिमित मो है | मिध्याद्ष्टि जीव झपने भन-त 
गुर्णोकी शक्तिकी क्षनातताको चुकवर परमें अन-तता मानता है, इसलिये 
मिध्यात मोह अपरिमित मोद्द दे | 

सम्पकूदर्शन प्राप्त कर्नेके बाद यदि कोइ जीब गिर जाये, तो गिरते 
गिरते-मिष्यात्व अवस्था तक पहुँचनेसे पूउ बीचकी झअवम्थाकों सासादन कद्वति 
हैं । बद बीचवी अवस्था अत्यत अक््प सम्यवी होती है । 

झन तानुबाघी कपायकी चौकड़ी ओर मिष्यात् मोइकी प्रकृतियाँ, 
जब जीव उपशम सम्यकूदशन प्राप्त करता है, तव उपशात दो जाती हैं, 
स्पिः द्वो जाती हैं, दव जाती हैं । जैसे पानीमें मिन्‍्ठी भादि मिली दो, और 
बह जब पातीके नीचे बैठ जाती है, तत्र पानीकी निम्न अवस्था दिखाई 
देती है, इसी प्रकार जब झात्मा्में उपशम मम्पर्दशन होता है, तब कर्म 
कांदव नीचे बैठ जाता है| उपशम सम्पर्दर्शन द्वोने पर मिध्याल मोह 
प्रदृतिके तीन मांग द्वो जाते ईं-मिप्पाल मोहनीय, मिश्रमोहनीय, और सम्प 
क्लभोदनीय। इनमेंसे मिथ्यालमोहनीयका प्रयम गुणस्वानमें, मिश्रमोदनीयका तीसरे 
गुणसानमें और सम्पक्तमोहनीयका चौथे गुणस्थानसे ्षयोपशमसम्पक्वके समय 
ठदय द्वोता है। जब छापोपशम सम्पक्त्व द्वोता है. लब्र एक सम्यकब मोदनीय 
प्रकृतिका किचित उदय रद्दता है, बसे छयोपशम सम्यकूटशन कहते हैं । 

चायिक सम्यसूदष्टि कमी नीचे नहीं गितता | चार अनतामुवधी 
ओर तीन देशन मोइनीयकी-कुल सात अ्रकृतियोंका क्षय द्वोने पर च्ञायिक 
सम्यसूदरशन द्वोता है । वह च्ञापिक सम्पकूद्शन मी एक अवस्था है । 

आत्मा धुतखरूप एकरूप है, उसमे अवस्थाके मेदोंमे अपनेको 
दढने जाये कि में ठपशमप्म्पक्ली हूँ या क्ञायोपशम सम्यफुती हैँ, भपवा 
छ्ायिक सम्यकत्वी हैँ तो यह सब्र रागमिश्रित परिणाम हैं । भरागी भात्माकी 
झाधत्मावी पर्याय प्रगट करनेमें रागमिश्रित परिणाम सद्दायक नहीं होते । प्रूणे 
इनेसे पू+ बीचमें ऐसे विचार आते हैं किन्तु वे रागमिश्रित परिणाम हैं वे 
आत्मावी निमक्ष पर्याय प्रमट करनेंगें सहायता नहीं करते, कि-तु अमेट झात्मा 
पर इं्ि डालनेसे ही निमल पर्याय प्रगट होती है | 
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धन-त गुणोंका पिएड जो आत्मा है उस पर लक्ष देनेसे निर्मल अवस्था 
प्रगट द्दोती यही मुक्तिके मार्गका स्वरूप है | 

आचार्यदेवने सम्पफृदरशनमागिणा कदकर सम्पज्दरीनके समस्त 
प्रकार बताकर व्यवहार कट्दा है। जो इन छुद्द प्रकार्रोश़ों नहीं मानता, 
उसके गृहदीत मिथ्यात्व मी नहीं छूटा, और जो छुद्द प्रफारके मेदोंमें दी भटव 
रहा है उसके अगृद्दीत मिध्यात्य मी नहीं छूट | यहाँ सम्यकुदर्शनके प्रका 
बताकर गृद्दीत मिथ्यालयों छोड़नेकी बात कही हे, और इसमप्रकार व्यवद्धा 
बताया है, कितु वे छुद्द प्रकार भखणड आत्मावा खरूप नहीं है यह कह्दक' 
परमार्थ बताया है, और भगृद्दीत मिथ्यात्वको छोड़ने पी बात कही है । 

मागेणा लद्यय है, भर मागैणाक्रे मेद उसके लक्षण हैं । वे मेद: 
रूप लद्॒प-लक्षण आत्मासे मिन्न हैं, आत्ाके लक्ष लक्षण अमेद हैं । मेद 
पर लक्ष देनेसे भात्माकी एकता भन्न द्ोती दै | मेदके लक्षकी एकता पुदूगल् 
की ओर जाती दै, इसलिये मागैणाकरे मेद पुदूगलके परिणाम हैं। सम्पक्‌ 
दर्शन ओर केकलज्ञान इत्यादिकी जो निर्मल पर्याय प्रगढ होती है, वह चैत 
द्रन्पगें मिल जाती दै,-पद्ध चैत य द्रव्यमें एकमेक द्ोकर भमेद हो जाती दे 
इसलिये उसे चेत-यक्रा परिणाम कद्दा दे, ऊितु उन मेदों पर लक्ष जानें 
राग द्वोता है, जो कि पुदूगलके परिणाम हैं | 

सैनी, भसैनी-मन सहित जीयोको सैनी, ओर प्रन रहित जीर्रेक 
भसेनी बद्दते हैं, इनका दूसरा नाम सज्ञी, असज्ली दे | यह दोलनों प्रका 
आत्मामें नहीं हैं, एकेन्द्रिय, दो इ्रिय, तीन इद्विय, चार इंद्विय और की: 
कोई पर्चेद्रिय जीए मी असैनी द्वोते हैं, भोर मन सद्दित पर्चद्विय जीब सैती द्ोते हैं 

आचार्यदंव बहते हैं कि आत्मा मनसददित हैं या मनरदित ऐश 
मेदमें अपनेको हू ढनेसे राग दोता दै। उस शगसे निर्मल पर्याय प्रगठ नए 
दोती, फितु वह अवयंड आत्मा पर दृष्टि रखनेसे होती दे । 

आदार मार्गया--शादारक और अनाइारक दोनों अवस्थाभ 
में कर्मोंके निमित्तकी अपेक्षा होती हे, इसलिये वे मी भरात्माका अखणड स्व 
रूप नहीं हैं । भाद्दारके भाव, और अनाहाएक अबेस्था झात्माका अखपः 
स्वरूप नहीं दे । दोनों पर्यायें आत्मामें द्वती हैं विजतु उन पर लक्ष देने 
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राग दोता दै। और राग भाव्माका खरूय रहीं है, इसलिय आदारक कोर 
अनादारकका भेद झात्मामें नहीं है । 

यह धयूर बात है । ऐसी अप्र+ बात जीवेनि झनन्तकालमें अंतरंग 
से कमी नहीं छुनी । अनराप्ते छुने बिना सातिरिक विचार जागूत नहीं होते, 
आंतरिक विचार जागृत हुये विना अपूर माद्दाश्म्य प्गठ नहीं होता, भप्रण मादा 
एप्प प्रगट हुये यिना ययार्थ श्रद्धा -झान नहीं होता, यथार्थ श्रद्धा -हानके 
विना, यथार्थ चारित्र ओर चारित्रके विना कंवलड्ञान तथा मोद्ध नहीं दोता | 
इस मागेणाके द्वारा परम पारिणामिक मावका बणन क्या है, और परम 
पारिणामिक भाव पर दृष्टि रखनेकों भाचार्यदेवने कद्दा है। 

अप यहाँ २९ प्रकारोंमें से २४ वा प्रकार कहते हैं-- 

मिन्न मिन्न प्रकृतियोंका अमुक समय तक एक साथ रदना जिनका 
लक्षण है, ऐसे त्पितिदाधस्थान हमस्त जीत्ेंकि नहीं हैं, क्योंकि वे पुदूगल 
द्रब्पकि परिणाममय द्वोनेमे भावमानुमूतिसे मिम्र हैं | 

आत्म प्रदेशोके साथ क्‍मोंकी प्रदृतियों द्वोती हैं। ठन प्रकृतियोंके 
फलखरुप शर्तें भफ्रमात्‌ रोग भा जाता है, मरण दो जाता है, रुपया 
वै्वा एवष्र दो जाते हैं, या चले जाते हैं, इसी प्रका' अय भनेक भनुकूल 
ठायें. प्रतिकूलतायें हुआ बरती हैं | यद् सब द्ोनेका कारण तसम्वधी कर्म 
प्रक्तिका उदय है । उसकी जितनी त्थिति द्वोती है, उस प्रयार रहकर छूट 
जाता है। इसप्रकार कर्म प्रकृतियोंक़ा भमुक समय तक आत्माके साथ घना 
सो स्पितिबरध है, जो कि आत्माका खमाव नहीं है। उन कर्मप्रशृतियोंकी 
हिपिति कमप्ते बम झतमुदर्न और भधिकमे अधिक सत्तर कोड़ा कोड़ी सागरो 
पम द्वोती है। जिसका काल सात चोवीसियोंके बराबर द्वोता है। यद्ट सब 
स्पितिद्रधक्के प्रकार पुदूगलके परिणाम हैं, आत्म खमाब नहीं | 

२५ वा कपन--उपार्योंके वित्राककी अतिशयता जिनका लक्षण है, 
ऐसे सवलेशस्थान जीवके नहीं हैं, क्योंकि वे पुदूशल द्वायक्रे परिणाममय हैं, 
इसलिये भागानुभूतिमे मिन्न हैं | 

संतनेश भात्र अर्पात्‌ अशुममाव झातमाका खमाव नहीं है। दिखा, 
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क्रोध, मान, विषय, इत्यादिके अशुम परिणाम आत्मामे नहीं हैं, ऐसे निएले 
आत्माकी श्रद्धा करमेसे भशुम पर्याय छूटकर निर्मल पर्याय द्ोती है। अशुभ 
दरिणाम झात्माकी पर्यायमें दोते हैं, जड़में नहीं, कि तु वे भात्माका खमाव 
नहीं हैं, इस भपेज्षासे उडें जड़का कट्ठा है। उन अशुभ परिणार्मो पर लक्ष 
रखनेसे वे छुट्ते नहीं, किंतु अलएड भाष्मखमायकी श्रद्धा बरनेसे छूटते हैं । 
अशुम परिणार्मोकी शरण लेनेसे नहीं किन्तु अखणड झात्माके शुद्ध ख़माबफी 
शरण लेनेसे हित द्ोता है । 

२६ वां कषन---कषारयोंक्रे विपाककी मदता जिनका लय्षण है, ऐसे 
समी विशुद्धिस्थान जीयेंक्रि नहीं हैं, क्योंकि वे पुदूगल द्रब्यके परिणाममय हैं, 
इसलिये भाग्मानुभूतिसे मिन्न हैं । 

विशुद्धिस्यान भर्षत्‌ कपायोंकी मन्दता, और कपायोंकी मन्दता 
क्षर्पात्‌ शुम परिणाम-दया, दान, पूजा, भक्ति इत्यादि। यह सब भात्माके 
नहीं हैं, क्योंकि वे विक्रार हैं, और विकार भात्माका खभाय नहीं द्ोता, इस 
लिये शुम परिणाम आत्माके नहीं हैं | अशुभ परिणाम दूर करनेके लिये शुभ 
परिणाम होते हैं फितु वे विकार हैं, उनसे आत्माफ़ों लाभ नहीं दोता। शुभ परिणाम 
का भाश्रय विकारका भाश्रय है, उससे आत्माका दित नहीं द्वोता, भाव्मससरूपका 
झाश्नय लेनेसे भात्माफो लाम होत। दै | शुभमावकी पर्याय शआश्मा्में द्वोती है, 
किन्तु बढ़ भारमाका सत्रभाव नहीं है, इसलिये बह पुदूगलका परिणाम है | 

२७वा कपन--चारित्र मोहके विपाककी क्रमश निवृत्ति जिसका 
लद्ाण है, ऐसे समी सयम लब्धिस्थान जीउके नहीं हैं । 

आस्माकी प्रतीति दोनेके बाद अत्थिस्ताकी ऋ्रश निदृत्ति द्वोकर स्थि 
रता बढ़े ऐसे समस्त प्रकार मी भाव्माका स्रभाव नहीं हैं । क्रमश स्थिरताकी 
को निर्मल पर्याय बढ़ती है, एसे ऋमक्रे अकार आतप्माके अखड खमायमें नहीं हैं । 
सयमकी निर्मल पयाय थोड़ी थोड़ी बढ़ती है, उसमें कर्मों की अपेच्षा होती है, इसलिये 
बह आत्माका स्व्रमाव नहीं है | अस्पिरताको दूर करूँ, ओर स्पिर ह्वोऊँ ऐसे 
रागके विक्रकपमें झदक जाना आत्माका स्वमाव नहीं है । झआत्माफे अखणड 
स्थ॒माव पर दृष्टि डालनेसे संयमकी निर्मल पर्याय प्रगट होती है। आत्माकी निर्मल 
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अवस्थाके प्गठ करने्म आत्माके स्थायीपनका झाश्रय द्वोता है। सयमकी पर्याय 
ह्पिरता झादि अन त गुणोके पिण्ड चाम्माके आश्रयसे प्रगट होती है, परन्तु 
ल्थिस्ताकी पयायक्रे भाश्रक्से मी स्थिस्ताकी पर्याय प्रगठ नहीं होती | 

में झवणड खभावसे परिपूर्ण हैँ एसी श्रद्धा करनेसे गुणोंका निर्मल 
पर्याय प्रगठ द्वोगी कितु अयस्था पर लक्ष रखनेसे विक्रय किया करेगा तो 
अवस्था निमल नहीं द्वोगी। निर्मल अवस्था प्रगठ करनका आश्रय द्वाय है। 
अस्पित्ताको क्रमश दूर करके स्थिरता हो सो बह मी आत्माका अखबड़ खमाव 
नहीं है । मीतर थोड़ी थोड़ी सयम पर्याय बढ़ती जाये उत्त पर लक्ष देनेसे 
सयम ग्रगठ नहीं होता, वितु भखगड द्वायक्र आश्रयसे प्रगट होता है । सयम 
की क्रमश पर्याय बढ़ती जाती है, ठसमें कर्मोंत्ी निदृत्तिकी अपेक्षा द्वोती है, 
इसलिये वे सथ्म लब्पिस्थान आल्क्रि नहीं हैं | इससे प्रू+ मार्गशाके कपनमें 
सबमक्रे छुद्द मेद बताये गये हैं, और यद्वाँ सयम लब्धिस्थानमें सयमक्रे क्रमश 
बढ़ते हुए परिणाम लिये गये हैं | सयमके स्थान थप्तरयात मी हैं, और भनत 
मी हैं | वे सत्र संगमके प्रकार चैतन्यकी पर्पायमें दोते हैं, जड़में नहीं, किततु 
उस पर्याय पर लक्ष देनेसे राग द्वोता है, ओर राग बिकार है, और विकार 
आया खमाव नहीं है, इसलिये सयम लब्धिस्थान आत्माके नहीं हैं । 

सत्र अपनी अपनी कल्यनासे माने हुए पर्मक्रों मानते हैं, फिलतु 
इमसे पद् सच्चा धर्म नहीं द्वो जाता। जैसे बालक मिटीक्रे द्वाथीकों सच्चा 
हाथी मानते हैं, इसलिये वह सच्चा हाथी नहीं द्वो जाता । वस्तुका खमाव 
जैसा है, वैसा जाने बिना ही मान ले तो उससे कहीं उसका फल ययार्थ नहीं 
होता, क्रितु वस्तुके खमायकों ययावत्‌ माने तो उसका सच्चा फल दोता है | 

रदूनाँ क्थन--पर्याप्त, अपयाप्त, वबादर, सूद्रम, एकेद्विय दो शाद्रि 
य, तीन दद्विय, चार इद्धिय और सैनी तथा असैनी पचेश्द्रिय जिनका लक्षण 
है, ऐसे समी जीवस्थान जीवके नहीं हैं । 

पर्याप्तिके छुद्द प्रकर हैं, उनके कारण झआाद्दार ज्षिया जाता है, बोला 

जाता है। उपरोक्त घद्ट प्रकार सबमें पर्णेतया बचें सो पर्याहि और अपवर्नतया 
बर्षे सो अपर्याप्ति है । जा 
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पृथ्वी, जल, अग्नि, यायु, वनस्पति, यह सब बादर और सूद्म होते 
हैं। इनमेंमे जो सूद्म हैं वे समस्त लोकमें सत्र मरे हुए हैं। ऐसे सूच्म 
शरीरमें तू श्रन तार द्वो आया, जो कि तेरी ही भूलफा कारण है, एके दर 
यादि समस्त जीयोंमें तू भन तबार हो आया दे । आत्मा ज्ञाय्मूर्ति, निर्मल, 
ज्ञानधन दे | उसके यद्द चौदद प्रवास्के जीवस्थान नहीं हैं, वे जीवस्थान कम 
के सगोगको लेकर हैं | इसलिये वे पुदूगलके परिणाम हैं, वे झात्मामें नहीं हैं। 

२६३ ब्धत--इसमें गुशस्थानोंत्ता खरूप कद्दादे | झात्माकी 
पूर्ण निर्मल पर्याय प्रगठ द्वोनेसे (प चौदद अवस्थाएँ द्वोती हैं जि हें चौदह 
गुणस्थान कहते हैं । इनमेंसे अतिम ध्येय तऊ पहुँचनेकी सच्ची सीढ़ी चतुर्थ 
गुणस्थानसे प्रारम्म द्वीती है। उन १४ ग्रुणस्थानोंका सन्तिप्त स्वरूप यह्षं 
कट्दा जा दा दे । 

१-मिथ्यात्व भुणस्थान--शरीर, मत, वाणी और शुमाशुममार 
को अपना माने, तथा अपने स्वमावकों अपना न माने, सो मिथ्यास्त्र गुणस्थान 
है । यह आत्माया रप्रूप नहीं है । 

२-सासादन--सम्ण्यूटशीनतों प्राप्त बरनेके बाद जब पुन गिएता 
है तब मिध्याल गुणम्थानमें 'हुँचनेसे पू- वीचकी अवस्थाको सासाटन गुण 
स्थान बद्दते हैं। उस सास टन गुणम्यानर्मे अत्यत चहप समयत्री अगत्रस्था 
होती है। जैसे पत्र हभा आम डालमे गिरे ओर पृष्पीजों स्पर्श करनेसे पूप 
बीचमें जितना समय लगता है, उतना बीचऊा अल्यकाल है। इसी प्रकार 
सम्परुदर्श नसे छूटकर मिथ्याख गुणस्थानमें पहुँचनेक्े पू आमकी भौति कुछ 
समय लगता है, उतना काल सासादन सम्ण्क्यीका है। स'सादन गुणस्थान 
भी आत्माका खमार नहीं है । 

इ-मिश्र--मिश्र गुणस्पानक्रे मी झ्रयत सूच्रम परिणाम होते हैं, 
इसकी स्थिति मी अतमुह्त्री है। वें मिश्र गुणस्थानके परिणाम सम्पकूं 
मिथ्याप्वरूप द्वोने हैं, यद गुणस्थान मी आात्माका खख्ब्प नहीं हैं) 

४-अविरत सम्पफ्देष्टि--झामा परिपूर्ण ज्ञायर्खरूप एक्छप 
है, यद्द राग द्वेपाटि विकार मेता रूप नहीं हैं। मेशा तो सम्यूष चिदान द 
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खरुप है, ऐसी प्रतीति चतुर्थ - गुणम्घलमें सम्पर्दृष्टिफों दोती हे, रत एसी 
पृषक ग्रतीति होने पर मी पर्चा द्वथर विषर्योक्री, दिखाटित्री, भीर कीर्ति प्रति- 
प्रादिरी धापक्तिन्ग दृटती, क्यो वे उनत इतती स्त्रूप स्थिरता प्रगट नहीं हुई 
है, इसलिये अर्मी वहाँ भासक्ति ओर भविरति विद्यमान है, इसीलिय इस गुण 
रपानयों झविरत सम्यस्दष्टि गुणस्पान बद्धते हैं । रूम्पसूटशन मां एफ झ़त 
स्था है, इसलिये उस अवस्पाक चाश्रथमे पौँचनों गुशत्यान प्रगट नहीं द्ोता । 
प्रयायके आश्रयमे नहीं रि तु पस्तुकु आश्रशरस आगे ठढ़ा जा समत है। पयाव 
जिसना हैं। झावणड झामा नहीं है, इसनिय चौ4 गुणस्पान झा मात ख्ध्य 
नहीं हैं। 

४-देश विरत--भ एमा चिटान दखरूप रे, एसी ग्रतीति होने १९ 
चतुर्थ गुणस्वानर्म अनातानुब वी क्‍्याव दूर हद्वो जाती ६. ओ? यहों पेंच 
गुणम्वानम अग्रत्य दपन कपायर्यी चौस्डी दृर द्वो जाती ढे । आम परसे 
मिन्न है, एप्ती प्रतीति दोनक बाद एय्रेद्धियक विवर्योता ओर दिसादिका सहज 
है एक दश श्याग दो जाता ६। आत्मखमावत्रा सट्ठन खाद लने पर विपय 
क्पाय और िेंसारिकी भासक्ति एक दश कम दो जाता ६। इसे पाँचर्ग 
देशबरत गुशत्वान बदत हैं । यद गुशस्य ते मी एके झरस्‍्वा है, जो वि-+ 
दरब्याश्रपमे प्रगट होती है । अतस्था पर लक्ष दनसे शाग द्वोवा है, और राग 
अ त्मावा स्वरुप नहीं है, इसतिय गुणस्थान मी झातमाक्षा खर्य नहीं है | 
यधपि गुणर्पानत्री पर्याव भ मार्मे दोती है, जड़में नहीं, वितु उप्त भगरपा 
जितना ही आमा नहीं है | उस अब॒स्था पर लद्दा देनेसे गग द्ोवा है. कौर 
शाग परो'मुख भाव है, इसलिये परका है, इम अपेक्तामे कद्दा है. कि पॉचवा 
गुणस्पान भी झास्माके नहीं हैं | 

६ ७-प्रभत्ताप्रमत्तविरत--म्ली दशा प्रमत्त संयत औोर अप्रमत्त 
मंतके मेदमे दो प्रकारषी दोती हे । मुनि दशामे एसी सम्पूण बाद नखता 
दोती है, जैसी माताके उदश्से तकाल जमे हुए चलरकी द्ोती है। मुनि 
दशामें एप मी दस्तक ताना घाना हों दोता । जब मुनि धुट्ठ गुणस्पानमें 
होते हैं तब उनके शाखर खा याव उपटश ओर आदर प्रदश भादिशा विक 
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ढप होता है, और जब वे सात गुणस्थानमें होते हैं, तत्र आत्माके निर्विकल्प 
अनुभवका खाद लेते हैं, तब चेत य पिंड पृषक्र होकर अपने खमायक्रा शअमु 
मंत्र करता है। आत्मान दर्मे बाहरका रिसी मी अकारका विचार नहीं होता । 
इसप्रकार खरूप ध्यानमें लीन मुनिके संत गुणस्थान होता है। इस समय 
मुनि छाणमें अप्रमत्त ओर चरणामें प्रमत गुणस्थानमें दजारों वार झाना-जाना 
करते रहते हैं | यह मुनित्वकी भातरिक दशा है। जब वे प्रमत्त दशामें होते 
हैं, तब उपदेश देने, मद्ानतोंकों निर्दोष पालने, और झाह्दार प्रदण करने, 
इब्मादिके विकल्प उठते हैं, इसी प्रकार वे च्ाणभर बाहर रहकर पुन अप्रमत्त 
इप्नानमें लीन होकर निर्मिरल्प आन दम कूलने लगते हैं । 

इसप्रफार मुनिदशार्मे खरूप'यान विशेष द्वोता है, केक्लज्ञान प्राप्त 
करनेकी निक्टताका साक्षात्‌ कारण मी यहाँ दोता है। छट्ठे गुणस्पानमें 
प्रझमाब्यानाव'णीय चौकड्डीक! भमात होता है | छुट्टा ओर सातयोँ गुरात्यान 
दोनों भवस्पाएँ हैं, इसलिये वे आमाका अखणड खरूप नहीं हैं । आत्मा पर 
दृष्टि डालमेसे अवस्था प्रगट नहीं दोती वितु अखगड स्प्रभाव पर दृष्टि डालने 
से प्रमतत ओर अप्रमत्त मुनि दशा अ्रगट होती है । उसके प्रगट होने पर 
उसमें कमोंक्रे अभारकी अपेक्षा आती है, इश्लिये वह निरपेक्ष आत्माका सत्र 
रूप नहीं है । मात्र निरपेक्ष इष्टिके विषय एसे परापेक्षाके मेद लागू नहीं 
होते, इसलिये गुणस्पान झात्माका स्वरूप नहीं है | वेवलज्ञानफी सम्पूर्ण पर्याय 
प्रगट होनेसे मुनियकी साधकद॒शा वीचमें आती है, गुणस्थानकी सपूर्ण पर्याय 
भात्मामें दोती है, और गुणत्णन चेतयकी अयस्थामें होते हैं जड़में नहीं, 
तथापि उस अवस्थामेद पर लक्ष देनेसे राग द्ोता है, और राग बिकार है, 
विकार परनिमित्तसे चेत यक्री पर्यायमें द्वोता है, ओर इसीलिये उसे पुदूगलका 
परिणाम बढ्ा है। चौदद गुणस्पान कद्सर आाचार्यदेयने नैनशाप्तनका 
सूर्य ब्यवद्दार बनाये रखा है। सेज्ञ भगवान कथित एसा अपूर्त व्यवद्वार 
अयत्र कहीं मी नहीं है, यद्द बताया है। गुगस्थानकी पर्याय बीचमें आती 
है, यद कद्वफर व्यवद्वार बताया है, और वह पर्याय झ/व्माकी अख्लण्ड स्वरूपकी 
इृष्टिके विवयमें नहीं हे, यह कहकर परमार्थ बताया है | दृष्टि गुणस्थानके मेद 
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को स्वीकार नहीं करती, इसलिये गुणस्पानकों पुदूगलका परिणाम कटा है | 

८छ-अपूर्व करण--हस गुणस्पानमें अत्यत विशेष ध्यान होता है। 
वहां मी बाद्य लक्ष्य नहीं दोता, ओर परिणामोंर्ी निर्मल धारा बइती है, जो 
कि दो प्रकारकी दै-एक धादा कप्रायक्रा समून क्षय करती है, जिसे छूपक- 
श्रेणी रुइते हैं, ओर दूसते घात कपायका उपशम करती है, उप्ते उपशमग्रेणी 
कहते हैं | इन दोनों अेश्ियरेक्रे जिदना ही अखणड झाव्मा नहीं दै । यह गुण 
स्पान मेदका लक्षण है, अमेद कश्माका लक्षण नहीं है। गुणस्पानके मेदों 
पर सक्ष देनेसे राग द्वोता है, इसलिये गुणस्पान झात्माका स्वरूप महीं है | 

९-अनिभृत्तिकरण--निमल परिणाम धाए पर चढ़ता चढ़ता, 
पीछे न गिरे सो अनिवृत्ति है| यह्०ां मी निर्मेल परिणामकी दो धाराएँ दोती 
हैं । जो कपायत्रों मूलमें से दूर करती है, सो छत्रक धारा है, और जो क्पाय 
को शात काती है, बद् उपशम घारा है । यद्द गुरास्पान मी एक अब्स्पा है, 
इसलिये आत्माडा अखयडलसवरूप नहीं है । 

१०-प्रद्टम सांपराय--यहोँ सूद्म लोमका थोड़ासा उदय रहता 
है। इस गुणत्पानमें वीतशगताबी निर्मतता और ध्यानकी विशेषता अधिक 
द्वोती है, किंतु सूइझम सापराय (क्पाय) अबुद्धि पूपक्र उदय द्वोता दे । यद गुण- 
स्थान भी एक झवस्था दे, जो कि अवण्ड वस्तु पर दृष्टि रखनेसे प्रगट होती 
है, कितु इससे राग द्वोता है। और राग आत्माका स्वरूप नहीं दै। गुणा- 
स्पान भेदका लक्षण है, बह अमेद आत्मावा खरूप नहीं दे, इसलिये गुण 
स्पान भात्माका खरूप नहीं हैं । 

११-उपशास्तभोद्द-इस मुणस्थानमें परिणाममें वीतशगता द्वोती 
है, भर कयाय सवंधा ठपशात द्वोती है, वद उपशा त मोह गुणस्थान भी 
एक भवस्था है, ओर जो श्रयस्था हे सो मेदका लक्षण दे, भमेद भाव्माका 
नहीं, इसलिये गुणस्थान चात्माफा स्वरूप नहीं है। गुणस्थानकी पर्याय 
चेत यत्री भ्त्रस्थामें द्ोती है, जड़म॑ नहीं, क्तु थुणस्थानके भद्ठमें पर 
निमित्तकी अपेक्षा दोती है, इसलिये उसे भयका वट्दा है | 

१२-च्ीणमोह--इस ग्र॒ुणस्वानमें जेसीकी तैसी निर्मल वीतराग 
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दशा प्रकट होती है, ओर मोददका सवधा मूलमें से क्षय दोता है | इस गुण- 
स्थानमें पहुँचा हुआ जीव फिर नीचे नहीं जाता, वह तो अतः मुहं केवल 
ज्ञान प्राप्त करके ही रद्ता है । यहद्द गुणस्थान मी एक भवस्था है, इसलिये 
अमेद आत्माया लक्षण नहीं है। 

१३-सथोगकेवली-इस गुणरपान में केबलड्ञान प्रगट द्योता है, 
जिससे समस्त तीन काल और तीन लोक इस्तमालकात्‌ प्रध्यक्ष ज्ञात द्वोते हैं । 
केनज्ञान युक्त देह धारी को सयोगक्रेबली कद्ते हैं ॥ जब भगवान मह्दा- 
बीर केवलज्ञान प्राप्त करके यहँ। विद्वार कर रहे थे तब वे सयोग केबली 
कहलाते थे, और वमैमान में विदेह क्षेत्र में सीमधार मगवान सयोगकेयली की 
अप्स्पामें विराजमान है | केवल्ञान मी एक अवस्था है, उस केत्रलगर्याव 
जितना ही झाध्या नहीं है ऊेपलपयाय सादिशन त है, और भाणा झनादि भन-त 
इसलिये केवल पर्याय मी मेदका लक्षण है, भमेद झआात्माका नहीं। झत गुणस्पान 
आत्माक़ा स्परूप नहीं है । तेद्धयों गुणस्पान योगेकि कम्पनकों लेकर होना है, 
और फम्पन विकार है, तथा तिक्रार पुदूशल का परिणाम है, इस अपेक्षा से 
तेरे गुणस्पाननों पुदूगलका परिणाम कहा है । 

१४-भयोगफेरली --यहाँ मत, बचन, कायके योगका कम्पन 
रुक जाता है, ओर ञ, इ, उ, झ, लू इन पाँचों अक्षर्तक्रे बोलने में जितना 
समय लगता है, मा उतने ही समयकी देदकी स्थिति रद्द जाती है, यद्द गुण- 
स्थान भी एफ गिरी अय्त्या है। चौददवें गुणस्पान में प्रतिजीवी गुण का 
परिणमन द्वोता है, जो कि विकार हैं, ओर विकार पोदूगलिक परिणाम हैं, 
इसलिये इस भपेक्षा से इस गुणस्थानको मी पुदूगल परिणाम कट्दा है । 

उपरोक्त सभी गुणस्पानोंकी अवस्पा मेदका लक्षण है, अमेद आत्मा 
का नहीं । गुणस्थान चेत यकी पर्यायर्मे होते हैं जड़की पर्यायमे नहीं, वि-तु 
उसके मेद पर लक्ष देनेसे राग द्ोता है, जो कि शात्माकी पर्यायमें दोता है, 
बह आत्माक़ा स्वरूप नहीं है। राग पर निमित्त से दोनेतराला विक्रार है, परो- 
मुबमाव है, इसलिये वह पर है, इसीलिये गुणस्थानक्रे पयायक्रे मेदोंकों मी 
पुडनका परिणाप्र कहा है। झअवणड वस्तुइृष्टि गुणस्थानके मेदोंकों स्वीकार 
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नहीं करती, इसनिये, उसे पुद्ठलका परिणाम कट्टा है | झआाचायदेवने 'गुशस्पान 
जिनका लक्षण है!, कद कर यद्द सिद्ध किया दे कि-गुणस्थान हैं, यटि कोइ 
गुणस्पानोंक्ों सपा न मानता दो तो उससे कहते हैं कि सवैज्ञ मगयान के 
धित जैनशासनका गुणरपान इध्यादि का व्यवद्वार है। ऐसा भपू्व -ययहार 
अयत्र कहीं नहीं है, यद्द सिद्ध करके व्यवहार बताया है | परातु उस मेदपर 
लक्त देनेसे राग होता है, जो फ्रि अमेद भाताका लक्षण नहीं है, इसलिये 
गुणस्पान आत्माफा खरूप नहीं है, यद कहकर परमार्थ बताया है, और भेद 
से दृष्टि दटाकर अमेद पर दृष्टि रखनेको कहा है | 

इन ममस्त कपनोमि 'लक्षण' है, यह वष्ठकर आचार्यदयने जैनशासन 
का समस्त व्यवद्दार बतलाया है। जो इस “यवद्वास्‍्दों नहीं मानता बद्द महा 
मिथ्यात्वी है। गुणस्थान इत्यादि लद्दय है, और उसके मे” लक्षण हैं | यथपि 
वे सब भेद हैं अपरय, विततु अखड वस्तुकी दृष्टि 3|हें स्वीकार नर करती। 
उन मेदों पर दृष्टि डालमेसे निर्मल्ष पर्याय प्रगट नहीं द्ोती | उन मंदों जितना 
ही अखपड आमाका खरूप नहीं है, यह कद्धकर परमार्थ बताया है | 

चौदह गुणस्थान मोह और योगके कारण उलपन्न द्वोते हैं, इसलिये 
वे पुदूगलके परिणाम हैं, यह बात इस अच्यात्म शाक्षमें ही नहीं, कितु “य 
बंद्वासमयके शा््र श्री गोम्मठसार इत्यादिमें में। यही कहा है। मोह और 
योग विकार हैं, विजार आत्माका खमाद नहीं है, इसलिये गुणम्थान पुदृशलके 
परिणाम हैं । 

गुणस्थानमें जो निर्मल पर्याय द्ोती है, बढ पेत यमें मिन जाती है, 
ख में भमेद द्वोती है उसे पुदूगलका परिणाम नहीं कहा है, जि तु गुणस्थान 
मोद ओर योगके कारण उत्पन्न होते हैं, इसलिये उ हैं. पुदूगलका परिणाम 
क्ट्ठा है| 

इस वस्तु तथको चैय् पूथ्र समझना चाहिये । एसा दुर्लभ ममुष्य 
मंत्र प्राप्त करके मी यदि सतकी शरण न ली तो फिर अनतवालमें यह मच्ु 
घ्य भत्र मिलना दुर्लभ है | यहाँ तेरा कोइ शरणभूत नहीं है, एफ मात आवेशड 
वी सवद्ाओ ही जता मा जन के । फशक लक हक >किस - औ ८ क>क के टिक: 
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नहीं होती, वितु वह सम्पूर्ण द्रय पर दृष्टि लगानेसे ही प्रगट द्वोती है। और 
सिद्ध दशा प्रगठ हो जाती है, क्ाचार्यदेयने २६ गर्तोमि अदूभुत कबन किया 
है। द्रव्य पर दृष्टि लगाने और उससे अन/तस्ालके परिश्रमणको मिटाका, 
अनात आानाद प्रगट करनेक्ी असित्य बात कही है । समूण द्रव्य पर इृष्टि 
लगानेसे ही सच्चा मा प्राप्त होगा, इसके लिये कोई दूसरा प्रकार साधक नहीं 
हो सकता । 
अब यहां उपरोक्त गायाओंके भर्थत्रा सूचक कलशरूप काब्य 
कद्दते हैं --- 
वर्णाया वा रागमोद्दादयों वा 
मिन्ना माबा सत्र एयल्य पु्त । 
त्तेमैबांतसत्तत पश्यतोज्मी 
नो दृष्टा स्युध्टमेक पर स्थात्‌ ॥३७॥ 
अर्थ।--जो वर्शादिक, अपवा राग मोद्दादिक माय कहे हैं. वे सब 
इस पुरुषसे ( भात्मासे ) मित्र हैं, इसलिये भतईिके द्वारा देखने वालेको वे 
सब दिखाई नहीं देते ओर एक मात्र सवपिरि तत्व ही दिखाई देता है-केवल 
एक चैत य भाव खरूप अमेद श्रात्मा ही दिखाई देता है | 
धर्म, धर्मी आत्माके साथ ही सम्बंध रखता है, बाह्य जड़ प्रदा्योगे 
साथ, तथा विकारी भार्ेक्रे साथ नहीं | झाप्मामें बणे, गध, रस, स्पर्श नहीं हैं, 
तथा विकारी भाव मी नहीं हैं । कोई यद्द कद्दता है कि धर्म भात्मामें नहीं है, 
इसलिये बाह्ममें धर्म करनेफा मन द्वोता है, कितु भाई धर्म तो भात्मामें ही है, 
इसीलिये धर्म करनेझा मन द्वोता है, कि तु त्‌ ञतद ष्टिफो भूला है, इसलिये 
शरीर, वाणी इत्यादि जड़ पदार्थोमें धर्म ढ्ेँढ रा हे, कितु वद्दों धर्म नहीं है । 
यदि अतहद्ष्टि करे तो धर्म अतरगर्म ही विद्यमान है । 
समस्त विकारी माव आत्माके नहीं हैं । दिसा, दया, प्रजा ब्रतादिकी 
यृत्ति द्वोती है, तब्र ज्ञान हिलता है-सक्रमण कप्ता है, और रागकी ओर जाता 
है तब ज्ञान भस्थिर द्ोता है, इसलिये गग आत्माका मूल स्वमातर नहीं, किंतु 
विकारी माव है, नवीन द्वोनेवाला छणिक माउ है | इिसाके भावमें से दयाका 
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और पजूसीके मामें से दानया, अपात्‌ कशुममादर्मे से शुमझ्ा माद् कर्ता 
है, इसलिये दद्द - भाव दृशिक ये । भशुममे से शुम माव पुरुषा्थके द्वारा होता 
है, विद दद तीव राग ओर माद राग झण्मामें भंग नहीं दे, वह उसमें से 
नही झाता, पितु पर निमित्से होनेवाला मिकारी मात दहै। यधप़ि वह भाद 
चैनयकी अइरदार्मे होता है, कितु बह भयना स्वरूप मदी है, और वह 
परे मुसमाव हैं इसलिये परका दै । कोइ मी विवारी मात, आग्मा- पुरुष 
नहीं दे । यहाँ ख्री, पुरुष, नपुस्क बेदकी बात नहीं दे, सिल्तु भगवान धामा 
दो ही पुरुष यद्भा दे । यद 'ेणारटिय २२ बातें परमार्थती भगवान अश्माके 
नहीं हैं इन २२ बानेंगि भय सैंसदों बातोंका समावेश हो जाता है । 

चनुर्थ गुणस्थानमें भातईशिम देयने पर वे वर्णादिक भोर भोइादिफ 
माब दिलाई नहीं देते, मात्र सर्वेगरि तंज दी दिसयाई देता है । भारमा क्षानमद 
मूर्ति, भन-त गुर्णोका रसरद दे, ऐसी अतद शिसे देखने बालेको पुप्यन्पाप 
के भाव स्मावर्मे दिखाई नहीं देते, नि एक मात्र सवोपरि चैताय ताब ही 
दिखाई रेता है | विक्र'री मात्र स्वमादमें नहीं हैं इमलिये दिवाई नहीं देते 
वे णरसपा में दुणभर के लिये होने हैं, इसतिये उनकी गिनती नहीं है। 
झनत गुणों पिड भवाद अमद झा यर्तमान में ही प्रूण है, ऐसी अग्त- 
इष्टिसे देखनेवाले वो एव चेत-य तन ऊपर द्वी उपर दिषाई दता है | 

यद्दिद प्टियाले यो मात्र शुभाशुममाव और शरीरादि द्वी दिखाई देते 
है, भषमा नदीं। और झतदई प्टसे टसमेवालेशों मात्र भात्मा ही मुझ्य दि 
खाई देता दे | मम्पष्टिप्टि वो अत्यिस्ता के कारण भव्य शग -द्वेप होता हैं, 
फित्ु बाद उसका वर्मा या स्त्रागी नहीं दोता । विकारीमाव गौश्ष हैं, वे भपने 
स्वमावर्मे नहीं हैं, इसलिये दिखाई नहीं देते | यह धर्म की सबसे पदली इकाई 
दहै। भशुममाव दूर करके शुभभाव करे तो उसमे पुएयव-ज द्ोता दै, सर्गादिक 
की शुभगति मिलती है, कितु अतरस्वमाद की प्रतीति के बिना जस्म मरण 
दूर नहीं होता । 

अतद टिमे देखने बाले सम्पव्द्धध्टिको भमौ वेवलहान नहीं हुभा 


इसलिये शुमाशभमात्र द्वोते हैं, विप्तु वे अतरंग समभावमें एक मेक बोले छुए 
० 
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दिखाई नहीं देते | वे विकारी भाव पर निमितसे अपनी अवस्थामें, पुरुषार्थकी 
सम्दतासे छण मात्रके लिये होते हुए दिखाई देते हैं । वे शुमाशुम विकारी भाव 
सैतयके निर्विकार खभावमें से प्रगट नहीं द्ोते, वे चेत-यके खमावमें हैं. ही 
मा | मै फेवलज्ञान अवस्था प्राप्त करूगा, सिद्ध झवस्था प्राप्त करूगा, 
ऐसे राग मिश्रित विचार मी चेतन्य स्वमावर्मे नहीं हैं । इसप्रकार एक सबोपरि 
तक ही सम्परुदृष्टिको दिखाई देता है | झखड़ परिषूणे तत्व पर दृष्टि रखनेसे 
क्रेवलज्ञान और सिद्ध पर्याय प्रगट दोती है, कितु उस भवस्था पर लक्च 
चेनेसे अवस्पा प्रगट नहीं दोती । 
ज्ञानी अर्थात्‌ भगवानके भकतकों एक सर्तोपरि तत्व ही दिखाई देता 
है, कि-अंतरग एकाकार स्वरूप ही मेगा ज्ञान है, यदी मेशा दर्शन चारित्र और 
पुल है । सम्यवृद्टट्टिको अम्तरद्ृष्टि में देखने पर ज्ञानविम्ध चेत य ही स्वोपरि 
तत्न दिखाई देता है । जिसे साधक स्व्रभाव - भांतरिक लीनता ो वही भगवान 
को भक्त दे | जब्र झतरग में स्थिर नहीं हुआ जा सकता तब अशुभ माव दूर 
करने के लिये शुभभाव होने पर गुणों का बहुमान होता है, और तव यह 
द्रव युरु शास्त्र की भक्ति इत्यादि में लग जाता है । यथपि ज्ञानी इस प्रकार 
पूजा ब्रत दयादि के शुम मार्वों में युक्त होता है, कितु उसकी यह आ“तरिक 
दृष्टि जागृत रहती दे कि मीतर अक्वत्रिम चैत यस्वरूप शारवतू विधमान हे, 
हसमें जो नयीन नवीन ऋत्रिममात द्वोते हैं, वे चेत-य का स्वरूप नहीं हैं । 
अझतरगद्ृष्टि से आत्मा को पद्दिचाने बिना यदि किसी को दान दे दे 
तो मी धमम नहीं होता । मानादि का कोई भाव न हो और शुभभाव दो तो 
प्रष्यबाध होता है, परततु भात्म्रतीति के बिना यपार्व तृष्णा नहीं छूठती | 
मैंने दूसरे को जो वस्तु दी है, उसका स्वरामीभात रखकर अर्थात्‌ यद्द यस्तु 
मेरे अधिकार की है, में इसका स्वामी हूँ भर्यातू में थोर यह वच्ततु एक दै, 
ऐसी दृष्टि से ययार्थ तृष्णा नहीं छूटती | ययार्थ तृष्णा तो तब छटती है, 
जब ऐसी प्रतीनि हो जाये कि पर वस्तु पर मेश कोई अधिकार नहीं, में ठस 
का-स्गमी नहीं हूँ, राग का एक झश मी मेरा एवमाव नहीं दे, अनन्त संतोष 
मैय खरूप है, जो पर है मैं नहीं हूँ, रागादिक मी मैं नहीं हूँ, में तो मात्र 
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बीतराग खरूप हूँ, इत्यादि । ठः $ि 

प्रर्मार्थथय अमेद ही है, इसलिये उस इृश्सि देखने पर मेद नहीं 
दिवाई देता, उस नयद्री इृष्टिमं पुरुष चेतन्य मात्र ही दिखाई देता है, इस- 
लिये वे सब्र वर्णादिक तथा रागादिक भाव पुरुषसे मिन्न ही हैं | 

आाकों एगयुक्त जानना सो ब्यवद्वाश्नय है, मात्र चैत-यखमातर 
शझुद्द दे एसा जानता सो परमार्थनय दे । आत्मा शरीर, वाणी, मैन नहीं हैं, 
और प्रतिक्षण जो शग-द्वेषकी भवस्था होती है, उसे मी परमार्थट्रष्टि स्वीकार 
नहीं क्ग्ती | चैत य भमेद धातु है, उसमे यंग -द्वेप नहीं है, और श्रावक, मुनि, 
केबली तपा सिद्धकी भवस्थाके मेदोंकों मी परमार्थट्रष्टि स्वीकार नहीं बरती । 
'चैतन्यधातु तो चेतय द्वी है! 'बद्द हे सो है! इसमें परमार्थदशटि अवस्थाके 
मेदोंकी स्परीकार नहीं करती । 

जैसे सोना, सोना दी है, एसा लक्ष्में लेने पर उसके झाकार भी 
उसमें भा जाते हैं, इसी प्रकार अमेद चेतय धातु चैत य ही है, वह भपने 
भस्तिल्तरूपसे खत सिद्ध जैसी है, सो वैसी है, ऐसा स्वीकार करने पर सूप 
स्त॒ पर्यायक्रे आकार उसमें झमेदरूपसे समा जाते हैं। यह परमार्थद्ष्टिका 
विषय है | तीमैंकरदेवने मेद भझमेदक्रे खरूपका उ्योंका त्यों वर्णन किया है| 

बर्णते लेकर गुणस्थानप्यत जो मात्र हैं, उनका विशेषलरूप जानना 
दो तो गोग्मटसार झादि प्रथेंसि ज्ञात करना चाहिये | 

यहाँ शिष्य प्रश्न करता है. कि--यदि यद्द वर्णादिक भाव जीवके 
नहीं हैं तो क्षय सिद्धा त प्रपेमिं ऐसा क्यों कद्दा है कि वे जीवके हैं ? हि 

समाघान--जिन शास्रोमिं कमेकि निमित्तकी झपेक्षाका कपन 
मुझ्यतासे द्वोता है, वे व्यवद्वाश्नयके शाश्न कद्लाते हैं, ओर जिनमें मुएयतासे 
शात्माके परमार्थ खरूपका कपन द्वोता है वे निश्चयनयक्रे शासन बद्लाते हैं । 
भातमाकी अवस्था, तथा पुण्य पाप खर्ग नरक हंक्यादिको बतानेवाले व्यवहार 
नयके शामत्र हैं। भशुद्ध अवस्था आत्मामें होती तो है कितु बह आात्माकां 
खमाब नहीं है, इसलिये अभूतार्थ है | पर्यायक्नों बतानेयाला नय व्यवद्दारनय 
है, ओर उसे बतानेवाले शासन व्यवद्वारनयक्रे शाक्ष हैं | पर निमित्तकी भपेक्षा 
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पे नो मेद होते हैं, उ्ें गौण करके मात्र अमेद झात्माका खरूप बताने 
बाक्षा नय परमार्थनय है, और उसे बतानेयाले शाख्र परमार्थनयक्रे शाक्ष हैं 
परमार्भदशिसे निर्मल अवस्था प्रगट द्ोती है, और मुक्ति प्राप्त द्वोती है । 


अब यहाँ शिष्यके प्रश्नकी उतर स्वरूप गाया बद्धते हैं --- 
बवह्ारेण दु एंदे जीवस्स हयति वरणमादीया । 


गुणठाणता भावा ण॒ दु केई णिच्द्यणयस्स ॥४६॥ 
झर्भू'--बर्णसे लेकर गुणस्थानपर्यत जो भाव_ कहे गये हैं, वे ब्य 
बद्ासनयसे तो जीवके हैं, पर'तु।निश्चयनयक्रे मतमें उनमेंसे कोई भी जीव 
नहीं हैं | 
यद्द वे, गाध, रस, स्पशसे लेकर ग्रणस्थानपयेतके भाव व्यवद्दार 
नयसे झार्माके हैं। जैसे पानीका घड़ा व्यवद्वास्से कह्ठा जाता है, क्यों 
पीतल्के घड़ेके साथ पानीका सम्ब्रधरूप व्यपह र है, तितु वास्तवर्मे घड़ा त 
पीतक्षका ही है, ब्रह्व पानीका नहीं दोता, इसी प्रकार वर्णादिक भोर मोद्षादिः 
भार्योका झात्माके साथ पर्याय मात्रता सम्बंध है, उस अपेक्षासे ये भाव आह 
के हैं, ऐसा व्यत्रद्दानयसे कहा जाता है, परतु यदि आप्माके स्वमावकी दा 
से देखा जाये तो वे कोई मात्र भात्माके नहीं हैं, अर्थात्‌ निश्चयनयसे वे भा: 
झात्माके नहीं हैं । 
यहाँ “यवद्वासतय पर्यायाश्रित है, इसलिये जैसे सफेद रूईसे निर्मित 
बद्ध लाल रगसे रँगा गया दो, तो वह लाल रंग उस वच्रका भोपाधिक मा 
“कडलाता है, इसी प्रकार पुदूगलके सयोगत्श अनांदिकालसे जिप्तकी ब' 
पर्याय प्रसिद्ध है, ऐसे जीवके औपाधिक भाव ( वर्णादिक ) का अवलम्बन 
बरके अवतेमान होता हुआ (व्यवद्दास्नय) दूसरेके भायकों दूसरेफा कद्ता है 
सफेद वल्रमों सफेद ही जानना सो सच्ची दृष्टि है, कितु उसे 
रगे जाने पर उसे रमीन मानना व्ययद्वारनय है। क्योंकि सफेद बस्रको रग्व 
डपाधित्राला जाता इसलिये यद्द व्यवद्वरनय है । वास्तव्मे बह रंग वस्षका रू 
रूप नहीं दे, इसलिये वह पर्यायाश्रित “यवद्वार है । बसें जो लाल रग 
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सो भोपाधिक भात्र है, बह बस्तुक्ा सदन खमाज नहीं है। लोग प्राय 
निथय ओर ब्ययद्दारमें मइबढ़ा जाते हैं. कितु यदि उप्तझा ज्ञान करे भीर 
जो अपेक्षा है, उसे मली मौति सममे तो सारी गइबड़ी मिट जाये । 

आात्माया खमाव सफेद वद्रक्ी भोति खच्छु, निर्मल, और परमाष्मा 
की भाति शुद्ध है । जेसे खब्छु-सफद वश्धवर रग चढ़ गया है, उसी प्रकार 
झातमें कमोँगि उपाधिष् रस चढ़ा हुआ है, वितु यह रंग चछणिक है, 
स्पायी नदी है, शृजिम है, पनीमान सम तक ही सीमित है, वह झाप्माका ख 
माव नहीं है । भनादि संयोग बश यह वध पयाय असिद्ध है, इसका कारण 
यद्द है वि भज्ञायीकी दृष्टि मधपर ही है, इसलिये उसे प्रसिद्ध कक्षा है, विस्तु 
यह बंध पर्याव संग्रोगवश है, आत्मा्मे मिली हु३-एक्मेझ नदीं दै । सरधके 
कारण प्रसिद्ध हे जमाया खमाय नहीं है। में पशु हूँ, मनुष्य हूँ, श्री हूं, 
पुरुष हैं, नपुसक हैं, इत्यादि संयोगवश द्ोनवाला ओपाधिक मात्र है। भौपा 
परिक्र मावक्रे अवज्खन से प्रवतमान ब्यव्वाटनय दूसरेके मायकों दूसरेका 
क्ठता है | 

मैं रागी हूँ म॑ं द्वेपी हूँ, इसप्रकार जड़के सयोगसे दोनेवाले भीपाधिक 
मात्र प्रत्िद् हैं, ओर इसप्रकार अनादिकालसे वाबपर्याय प्रसिद्ध है। बसके रंग 
में और भात्माके कर्म संयोग में इतना भातर है क्रि--खब्छ वक्ष पर मया 
रंग चढ़ाना पढ़ता है, ओर भात्माके साथ कर्मझा संयोग भनादिकालसे घका 
भाददा है । ऐसा नहीं है क्रि भात्मा पदले बखकी मौति सतपा खच्छु था और 
फिर उसपर बर्मद्ा रग चढ़ गया है। किलु जो यद शरीर है सो मैं हूँ, राग 
मैं हूं, और मैं ही बोलता 'चालता हूँ, इसके भविरिक्त भत्मा और क्‍या हो 
सकता है ? ऐसी भ्रा ते अनारिकालसे मंयोगप्श बनी हुई है, भर्पात्‌ रवय 
संयोग/चीन दो गया है, यहीं बर्मके संयोगने आत्माकी पर्यायवरों बलात्‌ भशुद्ध 
नहीं क्या है | राग देप, दघ-शोकाटि करके, भतादिकालसे स्थय संयोग 
वश हो रहा है, कीं पसत्तु ने भपने भवीन नहीं किया है। जेसे बट 
छोर बीज में से पहल कौन पा, ऐसा विकल्थ नहीं द्वो सकता, क्योंकरि- 
अनादिकालतछ्ते दोनों एक साथ हैं, और खानमेंसे सोना पत्थर दोनों एकही साथ 
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निकलते हैं. इसी प्रकार अनादिकालसे झाप्मा और कर्मबघक्रा सपोग आदि 
चज्ञा आ रहा है| + 
आत्माकों परकी उपाधिक्रे कारण व्यव्रद्वास्से राग, दघ, शरीर, मन, 
ब्राणीवाला कट्दा जाता है। जैसे पत्नको रगबाला कइना परका उपाधि माव 
है, वस्धक्ा वास्तविक खमाव नहीं है, इसी प्रकार राग-द्वेयादि भावकों भाव्मा 
का बादना, १९की उपाधिके कारण द्वोता है, यह अपने खभावक्े अवलम्बनसे 
नहीं द्वोता, इसलिये वह व्यवहार है, वद दूसरेके भावक्रों दूमरेक। कद्ठता है, 
अर्थात्‌ राग-द्वेप सयोगी भाव है, कर्मनिमित्तक भाव है, उसे दूभरेका आर्पात्‌ 
आत्माका कद्दना सो व्यवहार है। जो व्ययद्दारनय कहता है, वह वस्तुका 
सच्चा खरूप नहीं दे। 
शाम्रमिं व्यवद्वारिक इप्टिसे ऐसा कपन झाता है कि-दने ऐसे पाप 
किये इसलिये तू नरकमें गया, चार गतियोंमिं परिश्रमण किया, और वहाँ ऐसी 
प्रतिकूनता पाई कि तेरे दु वव देखकर दूधरोंको मी रोना भा गया, तपा कमी 
पुएयक्रे कारण बड़ा राजा हुआ, कमी लाखों करोड़ों रुपये कमाये, कमी देव 
गतिमें गया जद्दों अनेर भनुकूल सामप्री प्रात्नी इस्मदि। कफितु यद सत्र 
/ निमित्तकी ओरकी बात है, बद्द झात्माके मूल स्वमायक्री बात नहीं है | रगको 
वद़्का रंग कद्दना यर्यात्‌ दृष्टि नहीं है, क्योंकि वास्तवमे बढ़ रंग बद्नका नहीं, 
कितु ध्यवह्टारसे उस पर्याय रंग लगा हुआ है । व्यव्रद्वार समया मिथ्या नहीं 
द्ोता । यदि आत्मार्मे व्यव्रद्वासे मी विकार न हुआ हो तो विकारका निभेध 
करके भात्माको अलग बतानेकी बात ही म रहे, इसलिये ब्यवद्वार है अवश्य । 
जैसे बस्रका रग व्मेंसे उत्पन्न नहीं हुआ, जितु बाइरसे भावर लगा है, 
उसी प्रकार विकार भात्मारमेसे उदूमुत नहीं हुआ कितु निमित्तके झाश्रपसे झाया 
है। वह आत्माका मूल स्वभाव नहीं कि तु परकी उपावि है। यदि पुयय पापके भाव 
भात्मामें न हुए दो त्तो फिर यद्द कैसे कह्दा जायेगा कि यद्द माय त्तेरे नहीं हैं? 
इसलिये व्यपहारसे वे माय हम प्मामें हुए हैं किन्तु चे उसका स्थमात्र नहीं हैं, 
इसलिये उहहें परका कद्दा है। बथपि गग देपदोते अवश्य हैं कि-तु वे आत्मा 
का स्वमाय नहीं हैं | 
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संप्तार भात्माक्ी पर्यायमें है, स्री पुत्रादिमें नहीं। पर पदार्योंको 
अपना माननेकी जो भरूपी विकारी भत्रस्था है, सो संप्तार है| अवस्थाहशिसे 
आहमाकी पर्यायर्मे संसार है, भाव्माके मूलसस्‍्वमावर्म वस्तुदृष्टिमे संसार नहीं है । 

यदि ध्यान लगाकर इसे समझे तो बालक मी समझ सकता है, क्यों 
कि यह झाने दी घरकी बात है, कि तु घमके नामपर लोग बहुत खकदर में 
पड़ गये हैं तपापि यदि वे सममनेका प्रयल करें तो णट्द अपनी द्वी-निन की 
बात है | 

जैसे द्वायीके दें।त दो प्रकारके होते हैं, उनमेंसे बाइरके पढ़ बड़े 
दंत बाह्य दिवाब और बनाव श्क्नर के लिये होते हैं, तपा मीतरके दंत 
चबानेके बाममें भाते हैं, इसीप्रकार चेनयमगवान भात्मामें क्मोंके निमित्तसे 
दोनेताले पुएय-पापके मात्र जो कि बाइरसे दिलाई देते हैं, भामाकी शांति 
फे काम नहीं आते, किंतु वे बाह्य बातों के अपपा भत्र धारण करनेके 
काम भत्ते हैं, एवं भनुकूचता प्रतिकूलला तपा शरीर मन, वाणी हश्यादिके 
काम क्षाते हैं, कितु चैता-यतलका मूल खरूप ऐसा नहीं है, यद्द सब परकी 
उपाधि दै, उसके झाश्रयसे सम्पक्दरशीन, ज्ञान, चारित्र नहीं दो सकता । 
जैसे दायी के मीतरके दँ।त चचानेते काम भाते हैं, उसी प्रकार भाणाके 
समरू्ण भउड़ स्वमावक्री प्रतीति झाध्माकी शौति प्रगट करनेके काम भाती है | 

विश्वय भअर्पात्‌ सत्य, और ब्यक्द्वार अर्पाद्‌ भारोप । वास्तवमें परा 
अर भावों अपना बहना सो व्यवद्वार है। जो भगनी पस्तु है वह 
अपनेसे अलग नहीं हो सकती, जिस मावसे खर्ग मिलता है, जिस 
मावसे तीर्यक्र मामकम बधता हे, वह माय भी विकार है, वह तेरा स्वमाव 
नहीं है, इसलिये थचेत य मग्व्वान भारमा को पद्िचान | 

जिसने पद्ले भात्मा यो नहीं जाना उससे बद्दते हैं जो कि यद्द जो 
शग -द्वेष और दर्ष -शोक्के मात्र द्ोते हैं सो वे तेरी अवस्थामें दोते हैं, भीर 
फिर तत्काल ही आत्मा का स्वरूप बताकर बह्ते हैं ऊि वे तेरे स्वभाव में नहीं 
है, वितु वे पर के हैं, जड़के हैं । 

पहछे यह कहकर कि गाय द्वेष, दर्ष - शोक आदिके माव तेरी झत्र 
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सा में होते हैं -औंगन में लाकर खड़ा कर दिया है, और फिर तसकाल ही 
समझाया है कि वास्तवमें वे माय तुमे नहीं हैं । 

अब निश्चयनयकी बात करते हैं। निशचयदष्टि, यथा, नित्यईष्टि, 
सत्यट्ष्टि और पर्मायदृष्टि भादि एकार्थव्राची हैं । निश्चयनय द्रब्याश्रय होनेसे 
मात्र एक जीवके स्वाभाविक मावफ़ा अव्रलम्बन उरके प्रबतेमान द्ोता हा 
दूसरेके भायकों किचितमात्र मी दूसरेका नहीं कद्बता, निषेध करता है । 

निरचयनय भपने भखड पूंण प्रिकाल स्वरूप को जानता है, भपने 
भाव को ही अपना माव जानता है, परके माय को ऊिचितृमान्र मी भपना 
नहीं जानता । यद्द दृष्टिमात्र झात्माके भाश्रित है| उसमें पर का श्राश्रय कि 
चित्‌मात्र मी नहीं है। यह दृष्टि ही सम्पकू दृश्टि है, इसीसे थामा का द्वित 
और लाम है । 

जैसे दूसरे से मगकर पढने हुए गदने से अपनी शोमा मानता हुआ 
मी उस गदने को भरना नहीं मानता, इसी प्रकार आत्मा पुयंय-पाप शरीर 
इत्यादि को अपना मान रहा है क्ितु जिसे जड़ चेत-यके प्रथक्तवका विवेक है, 
यह जीव समझता है, कि यद्द पुण्य पापादिके भाव मेरे नहीं, कित दृस्तरे के 

॥ 

हे आता में अपनी निज की सम्पत्ति भरी पड़ी है, कितु उसका भान 
म द्वोनेसे पर द्वब्यकों अपनी सम्पत्ति मान रद्दा है, ओर व्यव्ठासस राग द्वेप 
तथा शुभाशुम विकर््पों को आत्मा का मान रहा है, क्त्तु निश्चयदृष्टिसे वे 
आस्माके नहीं हैं । 

आप्मामें जो चौदद गुणस्थान कहे गये हैं, वद्द मी व्यवद्वार है, क्यों 
कि उसमें पर निमित्त के सदूभाव-श्रभाव की श्रपेक्षा द्वोती है, इसलिए वे 
गुणस्पान अखपड आत्माका स्वरूप नहीं हैं । यदि ऐसी स्ची परमार्दृष्टि 
करे तो आप्माके छुव की ग्राणि दो । वह परमार्यदृष्टि मात्र एक जीवके 
ही भाव का अवलम्बन करता हुआ दृसरेके भाव को दूसरे का किसितमात्र मी 
नहीं कद्दता, प्रव्युत निरचयनय, न्ययह्टास्नय का निपेष करता है, किसु स्यब- 
द्वात्यय निश्चयनय फा निषेध नहीं करता क्‍यों कि व्यवहार छरमर का द्ोता 
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है, भीर जो छणमर का द्वोता है, वह क्सिका निषेघ करेगा * निश्चयनय का 
विषय तो त्रिकाल है , इसलिए वद् व्यवद्दासनय का नियेघ करता है | व्यय 
हारनय मात्र इतना बतलाता है कि वर्तमान पयाय दे | 

प्रदन।-झनादिकालसे अकेला व्यवद्दारनय है, इसलिए उस व्यवद्वार 
के द्वारा अनादिकालसे निश्वयनय का नियेध क्या,गया कद्वलाया या नहीं २ 

उत्तर -वास्तय में वह व्यवहासनय ही सच्चा कह्ों है ? निश्चयनय 
अगट ड्ोने के वाद ही सच्चा व्ययद्वासतय कद्दलाता है। निश्चयनय व्ययद्धार 
नय की अपेक्षा नहीं, कित्तु उपेक्षा करता है । 

इस गाया में ब्ययह्वानय ओर निशरचयनय की तुलना वी है, कि- 
ब्यवद्वारनय पर्यायाश्रित है तो निश्चयनय द्रब्याश्रित दै। व्यवह्दारनय औपा 
पिंक माव का अवलम्बन लेकर प्रवृत्ति करता है तो निश्वयनय केवल एक 
जीवके स्वभायमायका अवलम्बन लेकर ग्रद्ृत्ति करता है। व्यवद्ासनय दूस्रेके 
भावको दूसरेका कद्वता है, तो निश्चयनय दूसरेके भारको किचितमात्र मी दूसरे 
का नहीं कदता, किंतु बद उल्टा निषेष करता है। परमार्यद्रष्टि आत्माके 
भखयड़ स्वरूप को पर्तमानमें बताती दे | उसका विश्वास कर तो ससार समुद्र 
से पार हो जायेगा । 

*+ वर्ण से लेकर गुणरपान प्येत जो २६ वबार्ते कही गई हैं बद्द सब 
व्यवद्दारसे जीवकी हैं, कित्ु निरचयसे जीवकी नहीं हैं । इन कथनेंमिं पर 
निमित्तके सदूभाव-अमाय की. भपेद्ा द्वोती है, इसलिए व्यवद्वारनय दूसरेके 
भाव को दूसरे का कट्ठता है, ऐसा कद्दा है । गुणस्पानों की पर्याप आात्माकी 
भररपामें द्वोती है, जड़में नहीं, किन्तु परमायदरश्सि यह भात्माका अवणंड स्तर 
रूप नहीं है. परमा्यद्षष्टि उस मेद को स्वीकार नहीं करती | वणादिक भाव जीव 
के कहे हैं सो वे भी पर निमित्त की उपाधित्ते कद्दे हैं, वे निश्चयसे जीवके 
नहीं हैं | इसप्रकार मगवान का स्पादवाद कपन योग्य है | 

जो परकी शअपेक्षासे प्रवुच्त द्वो सो ब्यवहार है, और सत्र अपेक्षासे 
प्रदत्त दो सो निरचय है, निरचयनय व्यरद्वार का नि करता है, यह्ष २६ 
कपन पर के कहे हैं, जो कि पर निमित्तवी अपेष्तासे पुहलके परिणाम हैं, झोर 
श्र 
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उस मगपर सक्धा देने से राग ह्ोता है, इसलिए मी उ दें पुदूगलका परिणाम 
कहा है, और इसप्रकार कहकर थर्चायदेवने परम पारिणामिक भाव बताया 
है | यदि परमार्यदश्सि देवा जाये तो भात्मा अक्रेला, चैतन्य, निर्मल, सहज, परम 
पारिणामिक्रमायसे परिपूर्ण, परापेक्षास, ओर प्रगट अप्रगठकी अपेक्षासे रहित 
सामान्य निपपेक्ष तल ज्ञात द्वोता है। जो पर्याय होती है, उसे ज्ञान जानता है, 
ज्ञान सामा य और विशेष दोनोंको जानता है। 

यदि सोनेके किसी गदनेमें लाख या मोम मरा दो, और उसमें से 
यदि मात्र सोने की ही तौल करना हो तो केंटे के ( तराजु़े ) जिस पलडेमें 
गदना रखा हो, उसे यदि पानीमें रखकर तौला जाये तो छाग्व या मोम की 
तौल नहीं भाती, किस्तु माउ सोने की लगमग तौल आ जाती है, इसी प्रकार 
ज्ञानमूर्ति चैत-य आत्माको बाह्यदृष्टिसे तौला जाये, भर्यात्‌ व्यवद्दाग्से तौला जाये 
तो दिसा, दयादि की जो शुभाशुम चृत्तियाँ होती हैं, वे भात्मामें द्वोती हैं, 
ऐसा मालूम द्वो, भर्यात्‌ ऐसी तौल झा जाये, कितु यदि परमार्पदश्सि तौला 
जाये तो मात्र निरपेष्त चैतयस्यमाव की ही हौल आयेगी । उसमें राग -द्वेपादि 
भग मेद की तौल नहीं आती । यदि आमाकी अखणड तौल प्रतीतिर्मे झागई 
तो निर्मेल अग्स्पा हुए बिना नहीं रहती । झात्मा अख़णड तिकाल ज्ञानस्वरूप 
है, उसका मनन कर, भ्रभ्यास॒ कर, परिचय कर तो भय्श्नमणसे छुटकारा मिल 
जायेगा और झात्म सुखकी प्राप्ति होगी। 

आत्मा नि्मेल खमायी है, उसमें राग - द्वेषता ओपाधिक माव कद्दना 
सो व्यत्रह्ममनय है। व्यवद्वारनय यद्द बताता है कि पर्याय है, परतु निश्वयनय 
व्यवद्दारका निषेध करता है । सम्यव्ज्ञान व्यवद्दारनय और निर्चयनय दोनों 
के विषय को जानता है | जो ज्ञान श्रद्धाके विषय को और पर्याय को भली 
मौति जानता है, वह ज्ञान ययार्थ और प्रमाण ज्ञान कट्दलाता है | 

आत्मा का परिष्टयों सवमाव ही सम्यकूदशन का विषय है, उसके 
अतिरिक्त अपूर्ण या विक्रारी पर्याय सम्यकूदशन का विषय नहीं है। श्रद्धा में 
विकारी पर्याय का ही नहीं कितु निमेल पर्याय का मी आदर नहीं है, कितु 
जो पदार्थ अखयड परिपूर्ण है, वही सम्यफुदरनका विषय है। 
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एसे परिप्रूद् स्वमायकी श्रद्धा, ज्ञान द्वोने के बाद मी जात सा 
घक देशाकी निम्न भूमिका है, बद्दों तक व्यवद्दारके मग होते हैं | किन्तु उदें 
दह्ठ देय मानता है, झादरणोय नहीं। उनसे अपनेकों लाभ होना नहीं मा 
नता किन्तु यद्ट जानता दे कि भमी झव॒स्था झप्रण है। यदि व्यवद्वार को मी 
भादरणीय मामे तो ब्यवद्वार ओर निरचय दोनों एक हो जायें, क्योंकि दोनों 
को भादरणीय माननेसे दोनों का स्वरूप एक हो गया, दोनों भ्ग नहीं रहे, 
इसलिए निरचय ब्यव्रह्दार का निषेध वरता है | व्यवहार स्वरूप, श्ञान 
जैसा है वैसा जानता दे | अर्पर्ण भरस्‍पा है, पूग होना शेप है, इसप्रकार क्वान 
सव बुद्ध जानता है । यदि ज्ञान जैसेको तैपता न जाने तो बद्द मिथ्या वाइलाता 
है। भपूर्ण भवस्या है, ऐसा ज्ञान जाने तो उसे दूर करनेका पुरुषाय जागृत हो, 
ऐसा सम्बंध है, तथापि बास्तव्में बीव को जागृत करमे वाली दृष्टि है | उप्त 
निरचयदृष्टिके बलसे झधूरी अवश्या दूर द्योफर प्रृण भवस्पा प्रगट होती है। 

मैं अखंड परिपूर्ण हूँ, ऐसी इृष्टिफा विषय सा“प दे, जिसके बलसे 
सम्परूदर्शन, ज्ञान, चारित प्रगठ होता है । श्रद्धा साधन है, ओर श्रद्धावा ल्प 
बिदु साध्य है | साध्य को लद्दयमें लेनेसे साधन प्रगट द्वोता है, वि तु साधन 
से साय प्रगट दोता दै, यद्ू कददना सो यबद्वार है| प्रण अपस्पाके प्रगट 
करनेगें लक्त विदुरूप जो सा“य है, बढ निश्चय साधन है और सम्पकुदर्शन, 
ब्रान चारित की पर्याप व्यवद्ार साधन है। क्योंकि अरूण अवस्था पूरी वसा 
की सदायक नहीं द्वोती, इसलिये निश्चय साधन दृष्टि का विषय है । 

बरश, गधसे लेकर गुणस्थान परयंत जो मेद कट्दे गये हैं, ठन मेदों 
के बिचार निम्न दशामें-मोच्त मागमें साधक दशामें झाते हैं, किज्तु वे विचार 
ग़ग मिश्रित हैं इसलिए उहें पुद्ठन का परिणाम कट्दा है, क्योंकि भात्मामें बैसे 
मंग नहीं हैं। जो ऐसे स्वरूपको समझता दे, वही साचा जेन है। जेन कोई 
गोल या परिकर नहीं है, कितु जिसे कष्षान, राग द्वेष जीतना है, उसे ऐसे 
अखयढ स्वरूप की श्रद्धा अत्रश्य करनी होगी, इसीसे राग द्वेष जीते जायेंगे, 
डाहें जीतमे वाला दी सच्चा जैन है, ओर भगवान दा सब्चा मक्त है । 

श्र यदोँ शिष्य पूछता है कि प्रमो | बर्णसे लेकर गरुणस्पान पर्येत 
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जो मेद कड़े हैं, वे निश्चयसे जीवके क्‍यों नहीं हैं * इसका कारण 
कया है ? उसके उत्तर स्वरूप भाचायेदेव बहते हैं कि -- 


एएहि य संवधो जहेव खीरोदय मुणेदव्वों। 
ए य हुति तस्स ताणि दु उचश्ोगगुणाधिगो जम्हा॥५७ 


अर्थ'--इन बर्णादिऊ भार्वेजि साप जीतका सम्बंध जल और दूध 
के एक्चेतावगाहरूप सयोग सख्बरध की भौति सममना चाहिये । वे जीवके 
नहीं हैं, क्योकि जीव उनसे उपयोग गुणसे झधिऊ है, भर्थात्‌ वह उपयोग 
गुणके द्वार भला ज्ञात होता है| 

बर्णसे लेकर गुणत्यान पयैतके जो भाव हैं, ठन सब मार्योका झात्म 
के साथ दूध और पानी की मोति एक ही स्पानमें रहने का सम्दध है । जैसे 
जल मिश्रित दूध का जलके साथ परस्पर एक ही क्षेत्रमें रहनेका सम्बंध है, 
तथावि दूध अपने स्वलक्षणभूत व्याप्त होनेके कारण जलसे अधिकरूप- 
पृषक प्रतीत द्दोता है । दूध और पानीके एक ही क्ेत्रमें एकत्रित रदने पर भी 
दोनों मूल स्वभावस्ते मित्र हैं ॥ उस जल मिश्रित दूध को उबालनेसे पानी जल 
जाता है, ओर दूध का मात्रा बन जाता है। दूध ओर पानी एक दी स्पानमें 
रहने पर मी दूध का लक्षण दूध को बतलाता है, दूधका लक्षण दूधमें व्याप्त 
है, इसलिये दूध अपने दूधके गुणसे टिका हुआ है | जैसा भग्नि'का तष्णता 
के साथ तादाह्य सबंध है, वैसा ही दूध का पानीके साथ संबंध न द्वोनेसे 
निरचयसे पानी भोर दूध एक नहीं हैं । 

इसी प्रकार वर्णादिके साथ जीवफा एक ही स्थानपर रदनेरूप सबंध 
है! तपापि उपयोग गुण द्वारा व्याप्त दोनेसे आत्मा सन द्रब्योंसे पृषफू प्रतीत 
दोता है, वणादिक २६ कषनोंकों पुदूगलका परिणाम कह्दा है | मति ज्ञान, 
भरनज्ञान, केयलज्ञान, च्तायिफ सम्पक्व, यथाएयात चारिन, और गुणस्थानके 
भेद इत्मादि-सव अग्स्थाके मेद कर्मक्े निमित्तसे होते हैं. इसलिये उन्हें पुद्टल 
का परिणाम कद्दा है, परतु वे मतिद्ञानादिक सम्पूणे तिर्मेल अवस्थाएँ चैठाय 
में छोती हैं इसलिये उद्दें चेतयका परिणाम कट्ठा है, वे पुदूगलके परिणाम 


जे|बाजीबाधिपार गाया ४७ [४०४ 


नहीं हैं, कि'तु उन मेदों पर लक्ष जानेसे राग द्ोता है, इसलिये उस ग़गकों 
पुदूगलका परिणाम कद्दा है। क्योंकि आत्माके शखणड स्वमावर्में अवस्पाके 
भेद नहीं होते इसकिये - भेद उन कमोंके निमित्तसे द्ोते हैं, अत शहें पुद्ठल 


का परिणाम कह्दा है | 
आचार्यदेबने टीकामें कढ्ा है कि खलछणभूत उपयोगगुणके 


द्वारा व्याप्त द्वोनेसे आत्मा सतर द्वर्योसे भधिकतया प्रतीत द्ोता है। यशाँख 
शद्दणभूत उपयोग गुण कडकर त्रैदालिक उपयोग कंद्घना चाहते हैं | भागा, 
उसके गुण ओर उसकी पयाय तीनों अखयड हैं । खमाषभूत उपयोग कद 

कर यद्द बताया है कि वह तिकालमें रदनेवाला है, द्रव्य उसका गुण कोर 
उसकी वर्तमान पर्याय यद्द तीनों विधमान हैं, परिष्णे हैं, द्र यक्री ठपयोगरूप 
दर्याय मी परिपूर्ण है, यदि द्रन्यक्री वरतैमान द्वयरूप पर्याय परितग न दो तो 
द्ब्यकी भखपडता सिद्ध नहीं होती, इसलिये द्वन्यकी पर्याय अनादि भनम्ते 
परिषूण है, निरपेत्ष है । द्रव्य, गुण, ओर उसकी पर्याय भी निरपेक्ष है। उन 
तीनों निरपेक्षोकों लेकर द्वाय अखणड सिद्ध द्वोता है। भणिकरूपसे श्र्पात्‌ 
समी द्वर्योप्ति भलग कद्दा है| बढ समस्त पर द्वव्योंवी अबस्थासे मी मिन्न है। 
जब्र कि झय द्रव्यसे अधिक वद्दा है, तव भविक पूरा होगा या झधूरा + 
अधिक कद्दकर परिपूर्णता ही सिद्ध की है, वद्द द्रव्य गुण और पर्याय समी प्रकार 
पे परिषृणे है | इसप्रकार उपयोग गुणके द्वारा व्याप्त होनेसे आत्मा सब द्वब्यों 
से भविस्तया प्रतीत द्वोता है। वुन्दकुदाचायने मूल पाठमें भी 'उक्षभोम 

गुणाधिके! कद्दा है | इसमें अत्यत रदस्य भर दिया है । 

| आता उपयोग लक्षणसे व्याप्त है, इसलिये यह्ध कमी मी पर अब 

झा द्वाय व्याप्त नहीं हुआ । जैसा अग्निका उष्णुताके साथ तादात्यरूप 
सम्बंध है, वैसा वणा|दिकके साथ भाष्माका सम्दध नहीं है इसलिये निश्चय 
से वर्णादिक पुदूगल परिणाम आत्माके नहीं हैं । गुणस्थान और मार्गेणार 
स्थान जीवके नहीं हैं । सिद्ध पर्याय या केवलपर्याय प्रगट द्ोती है सो बह 
आस्मार्मे अमेदरूप होती है, कितु उन पर्यायों पर लक्ष देनेसे राग होता है, 
जो कि पुदूगलके परिणाम हैं । सिद्ध जीवोंक सिद्ध पर्याय प्गट हो गई है, 
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इसलिये उहे जिसी पर्याय पर लक्त देनेकी श्ावश्यक्ता नहीं रदती, गिम्त 
भूमिकायालोंकों ही पर्याय पर लक्ष देना द्वोता है, इसलिये उनके राग 
द्ोता है, झत उह सममाते हैं कि पर्याय पर लक्त देनेसे राग द्वोता है, भीर 
राग पुदूशलके परिणाम हैं, इसलिये पर्यायका लक्ष छोड़ो ? सिद्ध जीवोंफी 
सिद्ध पर्याय द्वव्यमें मिली हुई दे, इसलिये वद्द चैत य परिणाम दै, और निम्न 
साधव दशा वालोंके मी झपने द्रब्यकी ओर उमुख होने पर जो ज्ञान दशन 
चारिश्रके परिणाम दोते हैं वे चेत यरूप ही दै,वई पुद्गलका १रिणाम नहीं कद्दा । 
कि मेदकी ओोर लक्ष जाने पर राग होता है, ओर राग पुदूगलकी ओर 
ल'मुख होनेब्राला माव है, इसलिये गुणस्थान इश्यादिको पुदूगलका परिणाम 
कहा है, और इसप्रकार उहे भाव्मानुभृतिसे मित्र का है | 

सम्पफूदशन पर्यायके मेदोंको स्वीकार नहीं करता | यद्द बारहवें गुण 
स््थानकी नहीं कु चतुर्थ गुणस्पानधी बात है, यहाँ सम्पकुदशनका 
खरूप बताया दे, और यद्द बताया है. कि सम्पक्दशनकों किसका आधार 
होता हे। सम्पक्दरशनकों परिपरर्ण चैतय भगवानका आधार दहै। सम्पकूदर्शन 
हुमा कि झात़्मा सर्व द्रब्योेसि अधिवरूप-विशधिष्ट अ्रत्तीत होता है। भमी 
त्रो यह प्रतीतिकी बात है । स्थिरता तो पुरुषार्थके द्वात उसके बाद द्वोती है । 

सम्यवूदर्शन हुआ कि अशत परमात्मा हो गया, भगवानका लंघु- 

मदन दो गया। अपने खरूपकों जाना, माना ओर उसमें अशत स्थिर 
इभा कि आशिक कृतइृत्य द्वो गया। सम्परूदर्शनमें समस्त निर्मल पर्यायोसि 
भी द्रव्य भविकरूप अतीत द्वोता है। यद्द प्रतीति आन दका मार्ग है। यद्द 
श्रद्धा मोज्ञका उपाय है, यद्द त्रिलोकीनाय तीरवकरदेवकी आशाधनाका मार है। 
इस प्रतीतिके बीन बहुत गद्दराइमें हैं । लोग बह्धते हैं कि घर्मके बीज बहुत 
गद्दराईमें हैं, इसी प्रकार यद्द प्रतीतिरूुपी धर्मके बीज ऐसी गद्दराईमें हैं. कि 
जिनमेंसे मोक्ष अकुरित होगा और पुण्य पापके मार्ोर्में धम मानना वह्द दीवार 
पर उत्पन्न हुए घासके समान है। फिर जो बढ़गा तो नहीं कितु वहीं अल्प 
कामें सूख जायेगा | इसलिये त्रिलोकीनाथ देवाधिदेवके मार्गकी था आत्म- 
स्वरूपकी ग्रतीतिकी शरण लिये उिना कमी छुटकारा नहीं द्ोगा | 
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सयज्ञका धर्म छुशर्ण जानो, झाध्य आराश्य प्रमाव मानों | 

झमाय एका-त सनाय होगा, इसके बिना कोइ न बाह्य द्वोगा ॥ 

सरन मगवानके द्वारा कथित धर्म ही शरणरूप है, उसकी आरा 
घना कर | जाशघना कर । उप्त चमकी शरणके अतिरिक्त तेग ह्वाप पकड़ने 
को कोइ मी समर्थ नहीं है। तेरी बाइरकी चतुराइ ओर कला काम नहीं झा 
सकती । इप्त उस्तुकी प्रतीति विवा शुमाशुममाव करके उसीमें धर्म मानकर 
आन तऊाल ब्यतीत कर दिया किर्तु एक मी मत कम नहीं हुआ । झात्माकां 
जैसा खरूप दे वैसी प्रतीति करने पर अन त मय्र कम हो जाते हैं। झात्मा 
प्रयेक रजकण ओर विकारी पर्याथत्ते समंवा मित्र है। निर्मल पर्याय जितना 
भी भठयड़ आामाका खरूप नहीं है । परिपूण भखण्ड द्व'य है, ऐसी प्रवीति 
दरने पर थनात मव नष्ट हो जाने हैं। 

दूध और जल सपया मित्र हैं, किन्तु वे बाह्ममें एक्से प्रतीत द्वोते 
हैं। यदि दूध ओर पानी एक द्वोता तो जैसे दूधके उबालने पर पानी 
भाप बनकर उड़ जाता है, उसी प्रकार उसके साथ दी दूध मी उड़ जाना 
चाहिये, कितु ऐसा नहीं दोता । इसी प्रकार आत्मा राग - द्वेपके मार्येसि स्पा 
मिन्न हे | यदि उन भावेंक्रि साप झा एक्मेक द्वोवा तो शग द्वेषके मार्तों 
का नाश_ दोने वर कआआत्माया मी नाश द्वो जाता, कितु एसा नहीं होता, 
प्रदयुत झात्मा प्रतीति करके पुरुषार्थमे स्थिर हुआ क्लि खरूपकी प्राप्ति हो जाती 
है, और राग -द्वेपकी मलिन पर्यायक्रा नाश हो जाता है | वर्णादिकमे क्षेकर 
गुणस्थान पर्तके भक् मेदके रागका नाश द्वोता है, ओर निमेल पर्याय प्रगठ 
होती हे! इसलिए श्रामा और राग द्वेपरूप प्िकारी पर्याय दूध और जलकी माँति 
एक छ्षेत्रमें रहने पर मी सर्पषा मिन्न मिन्न हैं! यदि बह्ठ मित्न न हों तो झलग 
नहीं दो सक्ती--नष्ट नहीं हो सकती । 

यहाँ शिष्य पूछता है, कि अमो ! इस प्रकार तो व्यवद्वारनय और 
निरचयनयमें विरोध भाता है, सो अविरोध कयोंकर द्ोगा ? क्योंकि व्यवद्वारनय 
और निश्चयनय दोनों सरैज्ञ कथित शास््रोमें पाये जाते हैं, इसलिये दोनों 
नय अविरोध फैसे हैं ? इसका उत्तर निम्न लिख्षित तीन गायाशोंगें दृष्ठात 
द्वारा यद्ते हैं --- त्जि 
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पथे मुस्सत पस्सिदृश लोगा भणत्ति ववहारी । 
मुस्सदि एसो पंथो ण य पथो मुस्सदे कोई ॥ ५८॥ 
तह जीवे कम्माणं णोकम्माएं च पस्सिदु' वण्ण । 
जीवस्स एस वणणो जिशेहि ववहारदो उत्तो ॥ ५६ ॥ 
एवं गंधरसफासरूवा देहो सठाणमाइया जे ये । 
सब्बे ववहारस्स ये शिच्छयदस्हू ववदिसति ॥ ६० ॥ 
अर्थ --जैसे मारगमें चलने वाले को लुटता हुआ देखफर व्यबद्दारी 
जन कहते हैं कि यद्द माग लुट रद्दादे, प्ितु यदि परमार्यसे देखा जाये तो मांगे 
नहीं लुट्ता, मात्र मार्गमें चलने बाला मनुष्य ही लुटता है, इसीप्रकार जीवमें 
कर्म कोर नोकम का बरी देखकर जिनेद्वदेवने व्यवद्वारसे यद्द बद्दा दे कि 
ध्यद्द जीयका वर दे!। इसीप्रकार ग ध, रस, स्पश, रूप, देद, सस्पान भादि सब 
व्यवद्ास्से निश्चयके देखनेवाले कहे गये हैं । 
आचार्यदेव दृष्टाःत देकर समझाते हैं कि-मार्गमें चलनेवाले-पयिक 
की लुटता हा देखकर व्यवद्वारीजन कद्दने लगते हैं कि मारी लुट रद्वा है । 
भर्पतू जिस मार्मेमें मनुष्य लुटते दो, उसे ऐसा कद्दा जाता है कि-यद्द मांगे 
अष्छा नहीं है, यह भार्ग लुटता है, क्तु वास्तवमें माग नहीं लुटना मनुष्य 
लुटते हैं। मार्गमें जाता हुभा सघ घड़ी दो घड़ीकों मार्गमें रुक गया उसे लुट्ता 
देखकर व्यवह्ारीजन यह कटने लगते हैं कि यद्द मा जुट रद्दा है, कितु 
यास्तवर्मे मागे तो जैसा का पेसा है, मागे कहीं लुग्ता नहीं है, कितु सघ बुचछ् 
समयके लिए बद्धों कक गया इसलिए उस पर यद्द आरोप भाता है कि मार्ग 
छुट रद्दा है । बेसे माग तो आकाश का भाग है बद्द कहीं लुट नहीं सकता | 
इसीप्रकार जीवोमें कक्ष्पफाल की स्थितिप्राप्त कम, नोकम, पृणय 
पाप के माव इत्यादि को देखकर अरइतदेवने कहा दे कि-'यद् वर्ण इस जीव 
का है? । भामा भनादि भनत विद्यामान दे, उसमें अन्‍्पकालके लिये यदि 
शरीर, घाणी, मन, ओर रागद्ेष इत्यादि रहे, तो इससे क्‍या हो गया * पुण्य 
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पापके भा सी क्षणिक है, उठ आत्माशा कहना सो व्यत्रह्मार दे, वद्ध उपाधि 
भायत्री इष्टिसे कद्दा गया दे, क्तु परमार्यदश्टिसे तो अश्मा जेसा दै, वैसा 
ही है, जैसे कि माग जैसा दे वेसा ही दे, कितु व्यवद्वास्से ऊपनमें अतर आा 
जाता दे । 

शिप्यने पूछा था कि निश्चय और व्यवद्वारनय अविरोध कैसे हैं ? 
उसका उत्तर देते हुए भाचार्यदेवने कद्दा है कि शरीर, मन, वाणी अल्पकालके 
लिये एफ क्षेत्रावगाद रूपसे रहते हैं,भोर अल्प समयके लिये विकारकी पर्याय होती 
है, इसलिये वद्द व्यवह्वार है कितु चेतायके एऱ् अविचल स्वमावमें पर्यायत्रे 
जो भग-मेद द्वोते हैं, हें निश्चयद्ष्टि स्वीकार नहीं करती | “यवद्दाएनयकी 
अपेक्षा मिन्न है, ओर निश्ययनयकी अपेद्धा मिन्न है, इसलिये दोनों नय झवि- 
रोध हैं । प्रमाण ज्ञान दोनों नयोंका खरूप ययावत्‌ जानता है । जैसा पस्तु 
खभाव है उसे पैसा ही लक्षमें लेना सो यदी हित, और मोक्ष मार्ग है। 

यहाँ व्ययद्वाततय और निश्चयनयका खरूप बह्दा गया दे ॥ भार 
झनादि अनत नित्य शुद्ध खरूप है । उसमें जो पुएय पापके संयोगी भाव 
दिखाई देते हैं वे व्ययद्वाएनयसे कहे जाते हैं ! व्यवह्वरनय है, झव्ररष, यदि 
बह न द्वो तो आत्मामें जो पुष्य पापके माय होते हैं उनका मी निषेध नहीं 
हो सक्रेगा । 

यहाँ कोई यह कद सकता है वि-जब निश्चयनय व्यवद्वासतयका नि 
बघ करता है, तो फिर व्यवह्ासनय क्यों कद्दा गया है 

समाधान--भाव्माकी पर्यायमें पुण्य - पापक्रे माव द्ोते हैं | पाप 
के भाव करके जीव नरक जाता है, और वदँसे पुएयफे भाव करके मलुष्य 
द्वोता है फिर वहाँसे खगमें जाता है | इसग्रकार अत््पकाल के लिये चैतन्यकी 
पर्यायमें विकारीमाय छोते हैं, इसलिये मगयानने व्यवद्वार कद्दा है | किन्तु उस 
व्यवद्वारके आश्रयसे झात्माकी निर्मल पर्याय प्रगट नहीं द्ोती, इसलिये निश्चय 
नय उसका निषेध वरता है | श्रवात गुण्णोंकी पिंड रूप वस्तु वर्तमानमें ही 
परिषु्ण है, वह पर्मार्थदष्टिका विषय दै, उसके आश्रयसे मोक्ठ मांगे और सम्यू 
ण॑ मोक्ष पर्याय दोनों प्रगठ दवाते हैं । निश्चय ओर व्यवद्वारनयको सम्यमूज्ञान 
३ 


४१० ] समयसार प्रवचन सीसरा साग 


यथावत्‌ अविरोध रूपसे जानता है। जिस अपेक्षासे व्यवद्ासनय है, उस झपेक्दा 
से निश्चयनय नहीं, और जिप्त अपेक्षासे निश्चयनय है, उस अपेद्धासे व्यवहार 
नय नहीं है| दोनोंकी अपेक्षा मित्र मिन्न है, इसलिये दोनों नय भविरोध हैं, 
और दोनोंको अविरोधसे जानने वाला ज्ञान प्रमाण ज्ञान है। व्यवहास्नयसे 
आभ्माकी पर्मायमें शुद्धता द्वोती है, मुणस्थान इब्यादि भेद हैं ऐसा बह कद 
ता है । उस व्यव्रहारनयकी यथायत्‌ न जाने तो मी साधक दशाका पुरुपार्थ 
जागृत नहीं द्वोता | सम्यूज्ञान-प्रमाणज्ञान दोनों नयोंका खरूप यवायत्‌ जा- 
मता है, इसलिये साधक्रता ययार्थतया सिद्ध द्वोती है । 

जैसे व्यवह्मासे कह्दा जाता है कि माग लुद रहद्दा है, उसी प्रकार 
भगवान अरहतदेव जीबोमे बाघ पर्यायसे स्थितिकों प्राप्त कर्म और नो कमेका 
वर्ण देखकर, कर्मे-नो कमझी जीवमें स्थिति दोनेसे उसका उपचार करके 
व्ययह्ास्से ऐसा कहते हैं कि 'जीयका यद्द पर्ण है? तथापि निश्चयस सदा जिसका 
धामूतिस्व मात दे, ओर जो उपयोगगुणक्रे द्वारा भय द्रब्योसि अधिक।है, ऐसे 
जीयउका कोई मी वर्ण नहीं दे । 

भार्मा एक रूप नित्य स्थायी है, उसमें परका संयोग धछ्णमात्र रइता 
है, निद्म स्थायी झात्मामें विकारी पर्यायक्री एक समयकी स्थिति है, इसलिये 
यह्द विकारी पर्याय जीयकी है, पर सयोगसे द्वोने वाले भाव जीजके हैं यह ठप 
चारसे कट्दा जाता है, भातमाके खभाषमें से उसकी उत्रत्ति नहीं होती । जैसे 
मार्गमें से मलुरष्योक्ी उत्पत्ति नहीं होती, कितु मार्गमें मनुष्योंकी स्थिति एक 
समय मात्रक्ी है, इसलिये उतने सम्बधसे मनुष्य लुटते हैं, तथापि उपचारसे 
यद्द कद्दा जाता है कि मार्ग लुट रहा है, इसीग्रकार आत्माकी पयायमें पर 
सपोगसे द्ोोने वाले भार्योकी एक समयक्री स्थिति द्वोनेसे, उतने सम्तर से मे भाव 
सपचारसे जीयके हैं ऐसा कट्ठा जाता है, कितु उन भागोंकी उत्पत्ति जीवके 
खमावमें से नहीं होती । जैसे मागपर मनुष्य आते जाते हैं, उसी प्रकार भात्मा 
में राग द्वेष का उत्पाद व्यय द्वोता है, उसकी एक समय मात्र की स्थिति है, 
इसलिये वे धात्माऊे हैं, एसा व्यवद्ास्से कद्दा जाता है, कितु वे आत्माके त्रिकाल 
अविचल स्वभाव में नहीं हैं। आत्माका सदा अमूत स्पभाव है, और वह उप 
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योग गुणके द्वारा भय द्वव्येप्ति अपिक है। अमृत बदुकर वर्ण-गघ इस्पादि 
से भक्त किया है, और सत्र उपयोग गुणते भणिक है, यद पद्धकर यह 
मताया है वि-यद अपुरी था वियारी नहीं वि-तु परिषुश है | भाचापदेवमे 
उपयोगगुणसे भधिक बद्धवर आश्मावों परसे मित्र बताया है । जो परसे मिल 
दोता दे, यद परिपर दी द्ोता है, भरी नीं। झारमा अपने द्रब्य गुण, पर्याव 
से परिपर दै । भोर आामाका स्वरूप परिष्रण दे, इसलिये बह गुणस्थान 
झओोर भागशास्यान थी पयाप जितना नहीं है। भणप्तपा पक समयवी बसे 
मानमें होने वाली समन -तिमल सापेक्ष पर्यायसे मिन्न है, वर्तमान द्वोने बाली 
सापेक्ष पर्याय को भी अलग यरता है। बतैमानर्म झाशमायी निरपेद्ध पयाय परि- 
पूर्ण है, इसलिये|पर विमिततके सदूमाव भमावत्री झपेदासे होने थाली बतेमान 
प्रयायों यो मी भलग करता है, यह द्व यद्ृष्टि का पिपय है । 

आचार्यदेवने यदा है वि>'ऐस जीवसा पोह मी वर्ण नहीं है! इसमें 
जो 'योद मी! शब्द है, उसक अय यह है कि समपसिद्धिया तीयकर प्रकृति 
बांधों था राग जिसी मी आप्मामें नहीं है, एस! समझता चाहिये । और इसी 
प्रकार यह कोई मी” शब्द सतत्र लगाना चादिये, अर्पात्‌ गुणस्वान-मा्गणा 
स्थान भादि योई मी झात्मामें नहीं हैं --ऐसा सममना चादिये। 

आाचार्यदेवने यद यहकर कि त्‌ उपयोगगुणसे अधिक है, यद बताया 
है कि स्‌ इस सतररुप है, भर्यान्‌ यद्दों भस्ति की बात यड़ी दे। और मागणा- 
स्थान हश्यादि तुममें नहीं हैं. यद्द कद्यर मास्ति की घत बढ़ी है | एक समय 
मात्र का माय तुममें झाये ओर जाये ऐसा तेग स्वरूप नहीं है, सू तो द्रब्य 
गुण पर्यापसे परिप्रृ्ठ ज्ञायक स्वरूप है | यद्द द्म्प”्ट्ट या विषय है, और 
समूदा शरज्ष है । यद्द स्वस्या शगो मुी झानके प्रकाशलसे समफमे नहीं जाता, 
कि ख्तमुप्त हानके ककाबसे समझर्मे आता है | 

जीरेंमिं ज्वानका जो विकास दिखाई देता है बढ पूरे से लेकर 
आया है | उस विवासके भनुकून निमित्त जहां जहाँ मिलते हैं यद्दों बद्ों 
अड्ञमी जीत्ों वो ऐसा मालूम द्वोता है कि उन तिमित्तेसि ज्ञान विकसित हुआ 
है। भी जीवेंके उस विझासवा झुकाब रागयी ओर दोता है। जैसे 

कट 
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अध्यापक पढ़ाता है तब राग ओर लक्ष द्वोता है, और जब पुस्तक पढ़कर 
वच्ीर्ण द्वोता है, इस लद्चसे पुस्तक पढ़ता है, तब भी ज्ञानफा लक्ष रागकी 
ओर द्ोता है, उस समय जो ज्ञानकी कला विकसित दोती हुई दिखाई रेती दे, 
बह पूर्वका विकास विद्यमान है उसमें से उपयोग रूप होती है, कितु झज्ञानी 
जीबों को ऐसा मालूम द्वोता है कि जो यह पुस्तक पढी हे, उसमें से ज्ञानकी 
क्षत्ा प्रगट हुई है, कितु ऐसा नहीं है, क्योंकि पहले वा जो विकास या 
प्रकाश लेकर आया है, उसमें से उस शान की कला प्रगठ हुई दे, बह की 
वर्तमान चतुराईसे प्रगट नहीं हुई | ससारमें कोई नई बात छुनाने वाला मिलता 
है, तव उस समय जो ज्ञान द्ोता ढे, उसका विकास था सो बाहर उपयोग 
रूप अथवा व्यापाररूप दिखाई देता है, इसलिये उसे भ्रम ह्वो जाता है, कि 
मैरा यह।नया ज्ञान प्रगट हुआ दे। कितु ज्ञानका लक्ष कशुम राग की ओर 
है, इसलिये बह ज्ञान पराश्रय है, भोर पराश्रयंस न तो ज्ञान प्रगठ होता है, 
आर न सदा टिक ही सक्न्ता दे । पसश्रयों मुख ज्ञान ओर राग तथा निमित्त 
सब नाशयान हैं | राग अनित्य है, इसलिये अनित्यों मुख ज्ञान मी अनिप्य है | 
अनियो मुख ज्ञानका प्रकाश नित्य नद्दीं दर सकता, इसलिये बह प्रगट हुआ 
ज्ञान पुन ढक जायेगा । सझारके ज्ञान का प्रकार ऐसा है, भव्र धार्मिक ज्ञान 
की ओर देखना चाहिये | 

कोई धार्मिक ज्ञान पूर्वमयसे लेकर नहीं भाता, कितु नवीन ग्रगंढ 
होता है । देव, गुरु, शास्त्र का योग पर पुणयक्रे कारण मिलता दे । देय और 
गुरु धर्मोपदेश या शास्त्र छुनाते हैं फ्रितु स्वयथ निमित्तके आश्रय की इष्टिसे 
घुनता है, रागके आश्रय छुनता है, भर उसका लक्ष रागमें है, इसलिये निः्य 
ज्ञानकी पर्याय प्रगट नहीं होती | कितु जद्ाँ झतरगमें अपनी ओर विचार करता 
है कि करे ? यद्द पराश्रयता तो राग दे, ओर मे धुव॒ स्वरूप वस्तु हूँ,में स्वय 
ही स्वत,ज्ञायक हूँ, बद्दों इष्टिमें से शगका अवलम्बन छूट जाता दे, रागके साथ 
के क्नित्य पिकासता अवलम्बन छूट जाता है, देवगुरु शास्त्रके निमिचफा 
अयलग्बन छूट जाता हे, ओर जो नया ज्ञान प्रगट द्वोता दै, बद टिकता दे | 
यही सच्चा धर्म दे | अब तकालसे जीने धमकी इस रीति को नहीं पकड़ 
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पाया और जो जितनी रीति पकड़ी है, बद सत्र परकी रीति दे । 

परके ऊपर दृष्टि गखपर झुनता डे, इसलिये थद्द ज्ञान भविनाशी 
सद्दा पूपऊ नहीं दे, ईसलिये वद्द ध्रुकमे से प्रगट इभाज्ञान नहीं दे, फिर चादे 
मछ्े दी जिनोबीनाप तीयैकर देव घुनाने बैठे हों जितु अविनाशी झात्माके 
शफ्के विना यदि रागका आश्रय लेकर छुने तो उस भनित्य की ओर के मुकाव 
से नित्य ज्ञान पयाय प्रगट नहीं द्ोगी। भौर स्वाथयों मुख दोकर पुपार्यसे 
जो शान पर्याव प्रगट द्ोती दे, पद मिः्पेर लक्षसे ४गट दोती दे, और बह 
प्रगट ड्वान निस्य है । 

धर्मकज्ा वतेमान पुरुपार्थका फल है। मैं धर हूँ, झखगढ६़ हूँ, मेरे 
खख्यको विसीका भगसम्बन नहीं है, इसप्रवार खाम्रयो'मुली पुरुषार्थ भपूप 
है, ओर पक्के श्से भुतमों से द्वोनेवाल्ा ज्ञान मी भधूय है | धर्म ख उपयोग 
रुपसे काम करता हे | प्रमो | तेरे ज्ञानक्री बातरा क्‍या पहना ? जब खिखाश्र 
यसे प्रगट हुये योइसे प्रफाश की प्रद्धिमा ऐसे भय प्रकरारकी द्ोनी है, तव फिर 
तरे भवप खमाववी ओर उसमें से प्रगट द्वोने वाली प्रूगे झान पर्यायकी तो 
बात ही दया धाद्ना है ? भ्रवण तकुया भाव पराश्रय भाव है,भनिष्त है, विद 
जद्दों ठपयोगकों भरी और मुक्राया कि "मे! एसा ग्रिरालरूप भखड हूँ, मैं 
अपनेसे ही परे हैं, बढ एसी श्रद्धा ही धर्मका प्रारम्म है, झोर धर्मका प्रारम्भ 
होनेके बाद झमी झपूण है, इसलिये राग रदता दे, कौर उस शगमें देव गुरु 
शास्त्रता निमित्त द्ोता है, भर्पात श्रद्धा द्वोनेके बाद देव, गुरु, शात्र को 
निमित कड्दा जाता है, क्‍योंकि देव, गुरु, शात्रकों जो कद्ना है, यह खय 
सममा तब देव, गुर, शासक्रे निमित्त कद्दा जाता है । 

यर्णमे लेकर गुणस्थान पर्यतके मेदों पर लक्ष देनेसे राग होता है, 
इसलिये ठन सब मेदोसे अत्मा भपिक है, ऐसी प्रतीति द्ोने पर खाइलम्बन 
भाव अंशत प्रगठ द्वोता है, और बदींसे मुक्तिक्रा मार्ग प्रार्म्म द्वोता है । 
प्रतीतिम अपने खावलखन सतमायत्री श्रद्धा होनेमे परो'मुखताके प्रकाश, राग 
ओर शगके निमित्तादिकों पर वद्दा है, यद्ट अप्रूय बात है, इसे छुननेकी ओर 
शुभ विवद्प द्ोगा तो मी उच्च पुएय वध दोगा | 
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भगवान अरहतदेवने बर्णसे लेकर गरुणस्थान पर्यतके माय व्यवह्दारसे 
जीयके कहे हैं, तथापि उपयोग गुणके द्वारा स्वय अधिक है, ऐसे स्वरभावमें 
पू्णे या अपू्णेका आश्रय नहीं है, पूर्णेके आश्रयसे १६ निर्मल पर्याय प्रगठ होती 
है, उस भट्ठ गेदके लक्षणसे निर्मल पर्याव प्रगट नहीं होती । 

ब्ययद्दारनयके शा्लोमिं मुझ्यतया व्यवरद्धारफा कपन द्वोता है, की 
निश्चयनयक्रे शासेमिं मुख्यतयासे निश्चयफ्रा कपन द्वोता है, तथा निरचयके 
कपनमें ब्ययहारफा, ओर व्यवद्वार्के कपनर्मे निश्वयका कंपन गौखरूपसे 
्ोता है। यहाँ गौण कद्दा है, सरेया अभाव नहीं कद्ठा । जद्दोँ निरचयकी 
झपेज्षासे बात चल रही हो वहाँ यदि कोई व्यवद्दारवी बात ला कर रखे, और 
शास्त्रमें जो स्वाश्रयफी भ्पेज्षा से बात चल रही हो उसे लक्षमें न ले तो बढ़ 
परमार्थक्ा स्वरूप सममे विना व्यपह्वार को भी बुछ नहीं सममा है । क्योंकि 
परमार्थ स्वरूप सममनेके बाद ही व्यवहार ययार्थतया सममझ्का जा सकता है | 
परमार्थके बिना समझा गया व्यवद्वार, व्यवद्ार नहीं विन्तु ध्यवद्वाराभास है। 

भायार्धकारने दोनोंसी साध की है, कि-पहले व्यवद्वारनयकों श्रसतप्यार्थ 

कह्दा या सो इसका यह अर्थ नहीं समझता चाहिए कि बह सर्वया असत्यार्थ है, 
'कितु उत्ते क्थचितू अस्त यार्थ समझना चाहिये। भात्मामें रागद्रेष हे ही नहीं 
या गुणस्थान है ही नहीं ऐसा नहीं है, कितु वे एक समयमात्रक्ते लिये है, 
जी वे ज्रिकालक्रे अखड शक्तिसे परिपूणे द्वव्यमें नदी हैं. इसलिये यह कहा 
दे कि गुणस्थान इत्यादि भात्ममें नहीं हैं । जब भमेद स्वरूपको मुझप करके 
यहा जाता है तब अगस्पामेद मौण हो जाता है | द्वयमें जो निर्मल पर्याय 
द्ोती हैं उनसे द्वय अमेदरूप दे, क्रितु उनके मेदों पर लक्ष देनेसे राग होता 
है, इसलिये यद्द कद्दा है कि-उन पर्याश्रेके मेद झआत्मामे नहीं हैं, और भात्मा 
अपने अनतगुण और झनत पर्यावोंसे अमिन्न एक पिंडरूप है, ऐसी भमेद 
द्रब्यदृष्टिम कोइ मी मेद अतिमासिन नहीं दोते इसलिये किसी प्रकारके मेद 
द्रव्यर्मे नहीं हैं इसप्रकार निपेय किया जाता है, कितु इसका अर्थ यद्द नहीं कि 
च्याद्वारके कोई मेद हैं ही नरीं, वे हैं अवश्य कितु वे द्वव्यदष्टिम प्रतिमासित 
नहीं दोते | « 
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घुतर[कार वी इष्टि मात्र छुपण पर ही होती है कि यद सौ ठची है 
या नहीं, इसके बाद ही वह सोनेक्ी कारीगरी पर ध्यान देता है, इसी प्रकार 
सम्पव्दृष्टि का लक्ष सम्यूणे वस्तु पर दोता है, उस वस्तु पर दृष्टि डालने के 
बाद पर्याय की कारीगरीका पुरुवार्थ तो होता ही रद्ता है। अदस्था क्तिनी 
प्रगट होती है, इसे स्वरपर प्रकाश ज्ञान जानता है । देव गुर शास्त्र के निमित्त 
की ओर का लक्ष या राग का लक्त छूट जाता है, तब यथार्थ खरूपाधीन 
प्रतीति द्वोती है, क्रितु यथाये प्रतीति प्रषेक का स्वपर अक्ाशक ज्ञान, निमित्त 
को, और रागको सबको जानता है । 

निरचयदश्करा विषय समा य है। खपर प्रकाशक स्पमाव वाला ज्ञान 
सामा-य-विशेष दोनोंको विषय करता है । 

पहले ससार था और फिर मोक्षकी उत्पत्ति-प्राप्ति हुई, इसप्रकार 
के अग्स्था भेद द्रव्यदष्टिमें प्रतिभासित नहीं दोते, वि"तु इसका अर्थ यह नहीं 
है कि विकारी, अरे या निमल अवस्थाका अस्तित्व ही नहीं है | यदि सयया 
अवस्था म॒द्वो तो अमेद दृष्टिकी पर्याय प्रगट करनेक्री आवर्यक्ता ही नहीं 
रहेगी | विकार भन््यकालक लिये ही है। ओर केवलज्ञानवी पर्याय भी झवश्य 
है, बढ कहीं स्पा नास्तिरूप नहीं है । पस्तुदृष्टिका तिवय. अवस्था नहीं है, 
इसलिये यदि तू यद्द सममे कि अवस्था है ही नहीं, विकार है ही नहीं, क्ीर 
केपलज्ञान इस्यादि पयाय दै दी नहीं, तो तेरी यद्द मायता सर्यषा मिथ्या है। 
यदि स््वधा कुछ भी न हो तो सप्तार भव॒स्था वा नाश भर मोक्ष झवस्थाकी 
प्राप्ति हत्यादिकी कोई बात ही नहीं रहेगी। ओर तू यद जान कि-वियार अवस्था 
है, निर्मेत अवस्था है, इसलिये यरटि अग्त्याके शामें अठक गया तो भी मोक्ष 
पर्याय प्रगठ नहीं होगी । ययार्थ वस्तुदृष्टि ही मोक्तका वीज है । यत्रदारका 
कपन करनेवाले शास्त्र शधिक्त और निश्चयका कपन करनेवाले बहुत कम हैं, 
क्योंकि स्वरूप बहुत सूद्म और गूढ है | 

अपूण अवस्था, विकारी अवस्था और वाह्मयसगसे रद्वित आत्माक्े स्व- 
मावदी श्रद्धा करे तो निर्मल पर्याय अगट हो । झपूणे अवस्थामें, ज्ञानावरणी, 
दर्शनावरणीय कर अतराय-तीनों कम निमित्तरूपसे झा जाते हैं | विकारी 
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अवस्थायें मोइनीय कर्म निमित्तरूपसे आ जाता है, और बाह्य सगमें चार 
अघातिया कर्म आ जाते है । अप्रूण अवस्थासे रहित अपने परिपूर्ण स्वमावकी 
ओर विकार रहित स्वमावकी तथा सग रहित पदार्थर्ी श्रद्धा करे तो धर्म हो। 
यदि सर्थथा व्यपद्वार न द्वो तो देव गुरु शास्त्रकों माननेफी कोई आब 
श्यक्ता नहीं रद्द जाती । देव गुरु शास्त्रक़ो मानना, और उनका विश्वास करना 
सो व्यवद्ार दै। उनके प्रति शुम भाव करना ओर स्त्री कुटुम्बादि का अशुम 
भाव दूर करना मी व्यवद्वार है | यदि व्यवहार न हो तो यद्ट सब कुछ नहीं 
रह जाता । 
यदि ब्यवद्वार न द्वो तो परमार्थते तो समी आत्मा भगवान ही हैं | तब 
फिर गार्योको काटनेयाले कसाई और वीतराग भगवान दोर्नोंकी बादना कर 
नी चाहिये कितु ऐसा नहीं दो सकता। बदना तो उसीकी द्वोती है, जिसकी 
निर्मत्न पर्याय प्रगठ द्वो चुकी है | वैसे यदि मात्र द्वव्य इष्टिसे देखा जाये तो 
मिगोदसे लेकर सिद्धों तक सभी जीव अनादि अनत शुद्ध ही हैं । पर-तु द्रव्य 
को बन्दन करनेका व्यवद्वार नहीं है, लेकिन जिसकी शुद्ध पर्याय प्रगट हो गई 
है, उसीकी बदना फी जाती है। मुनिर्योफ़ो और वीतराग भगवानकों बदन कर 
नेका व्यवहार है । यथपि वाणी सबके द्वोती है, कितु सयज्ञ भगवानकी वाणी 
पूज्य है, यद्द मी व्ययद्दार है | समयसारके पृष्ठ और यद्द लकड़ी दोनों पुद्ठल हैं 
किन्तु इनमें से समयसारकी ही बदना की जाती है, इसका कारण यद्द है कि 
समयसारमें भात्माके भाव मुद्रित हैं, भर बद्द शात्मखरूप को पहदिचानने में 
निमित्त है । यदि ध्यत्रद्वार न हो तो इसप्रकार ब्यवद्टाएका विवेक मी कैसे होगा * 
भगयानकी वाणीमें ऐसे भनेऊ प्रकारके व्यपह्ारका कपन हुआ है, इसलिये 
व्यवद्वार अवश्य है। मिचको दृरा या लाल, आमको पीसा और जामुनको 
काला कद्दना मी ब्यवद्वार है। यदि व्यवद्दार न हो तो वस्तुओं को अलग 
अलग नहीं कट्टा जा सकेगा, इसलिये व्यवद्वार अवश्य है, व्यवहार, व्यवद्वारसे 
है, और व्यवद्वार हेय बुद्धिसे उपादेय है | 
देव गुरु शास्षवी भक्ति, बहुमान और पूज्यल आदि सब व्यवहार, 
च्यवष्टारसे भादरणीय है,ब्यवहार हेय बुद्धिसे आदरणीय है। यद्यपि समी पुदूगल 
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समान हैं तपापि मंगवानकी प्रतिमाकी बादनाकी जाती है, और पत्थरकी 
नहीं | इसका कारण यद्द है कि मगदानकी प्रतिमामें तीयेकरदेवके शरीरकी 
आइ्ति बनी हुई है, ओर उसकी भगवानके रूपमें स्थापनाकी गई है, तथा वीत 
ग़ग मुद्रा, वीततग मायके स्मरणमें निमित्त हे इसलिये वह पूज्य है, ओर इस 
प्रकार व्यवद्वार है | 

इतना ही नहीं कितु सम्परूदरीन की पर्याय मी व्यवद्दार है | सम्पकू- 
दर्शन का विषय परिपूर्ण अखड द्रव्य है, जो विः निरचय है । सम्यस्दृष्टि कट्ठता 
है, कि अपस्था इश्टिसे, केयलज्ञानकी अपेक्षा मेरी पर्याय अनतर्वे भाग है, 
भर्पात्‌ झनत गुनी भक्प है | बारदइवें गुणस्थानमें केयलज्ञान प्रगठ नहीं दोता 
और तेरइयें गुशस्थानमें केयलज्ञान प्रगट द्वो जाता है, इसलिये तेरदवें गुण 
स्थानसे बारहवें गुरास्थानकी पर्याय अनातगुनी झक्ष्य हे । यह सब व्यवहार दै। 

यस्तु कपचित्‌ वचन गोचर है । यदि वह सर्मेया वचनगोचर मे हो 
तो सर्वज्ञ देव ओर आचायोंका उपदेश व्यर्थ सिद्ध द्वोगा | वस्तुस्वरूप बचन 
में कुछ कद्ठा जा सकता दे,इसलिये उपदेश दिया जाता है । यदि सर्वपा बचने 
अगोचर द्वो तो फिर कुछ भी कहना ही नहीं रद्द जाता | इसलिये व्यवद्वार 
अवरय है। 

सर्ज्ञ मगवानकी वाणीमें भनेकानेक प्रकार का ययवद्वार भाता है | 
यदि ढस व्यवद्दारको न माने तो ज्ञान मिथ्या सिद्ध द्वोता है, और यदि निश्चय 
स्वरुपको न माने तो श्रद्धा मिथ्या सिद्ध द्वोती दे । वस्तुका जैसा स्वरूप है, 
वैसी ही श्रद्धा ज्ञान भीर भाचरण करनेसे मोदा पर्याय प्रगट द्वोती है । 

यद्दों जो २६ बातें कही गई हैं वे शुद्धनयर्री इष्टिसे कही गई हैं, 
ओर ब्यवरदार शास्त्रेमिं उह्दं जीवका भी कद्धा दै । यदि निमित्तनैमित्तिकमाव 
की इष्टिसे देखा जाये तो उस “यब्रद्वार को कपचित सत्यायथ भी कह सकते हैं। 
यदि उसे सर्वया असत्यार्थ ही कद्दा जाये, तो सर व्यदद्वार का लोप दो जाये, 
ओर सर व्यवह्ारका लोप द्वोनेपर परमार्थका भी लोप द्वो जाये । इसलिये जिनेद्ध 
देवका स्यादूबादरूप उपदेश समझने पर ही सम्पम्ज्ञान द्वोता है। सरैया एकात 
मिध्यात्व है। किन 

भ्र्ड 
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यदि व्यवद्वार न हो तो निषेध क्सिका किया जाये, और यदि झात्मा 
का स्ररूप चाणिऊ पर्याय जितना ही दो, नित्य न द्वो तो धर्म किसमें क्रिया 
जाये | जो यह्द कट्दा गया है कि आध्मा सरथा निर्तिकार निरपेक्ष हे, सो यद्द 
श्रद्धाका स्वरूप बताने को कट्दा है, परन्‍तु यदि निमित्त, विकार और प्रकार 
व्यवद्वार इष्टिसे भी न हों तो बीतरागता द्वोनी चाहिये । चैत-यकी पर्यायमें 
राग द्वोता है, यदि इसे भूल जाये या उस रागफों सर्वेया न माने तो वह ज्ञान 
मिथ्या है | यदि विकारी पर्यायको न माने तो अ्शुम परिणामकों दूर करके शुम 
परिणाम, दया, पूजा, भक्ति श्प्यादिमें रहना नहीं हो सकेगा जब मद्दामुनि 
भी अप्रमत्त ध्यानसे हटकर बाहर आते हैं तव पठनपाठन और उपदेश इत्यादि 
के शुभ परिणामों लग जाते हैं । चार ज्ञानकेधारी गणधरदेव जैसे भद्दा 
पुदुष भी वारम्बार भगवानका उपदेश सुनते हैं। यदि पर्यायदष्टिसे भी शुमा- 
शुभ परिणाम न द्वोते हों तो किसी भी प्रकारका व्ययद्दार सिद्ध नहीं होगा । 
अशुम परिणामसे बचनेके लिये साधक दशा वीचमें शुभ परिणाम 
दोते हैं, किन्तु थे शुभमाव साधकरो आदरणीय नहीं दे । भगवानके दरशन 
इत्यादिमे ज्ञानीका प्रयोजन वीनराग मावको बढ़ाना द्वोता दै, बीचमें जो राग भाव 
दोता है, वह्द राग भावफा प्रयोजन नहीं है, कि'तु धर्मीका प्रयोजन शुद्ध स्व 
रुपमें स्थिर द्ोना है। शुमगग वीतराग भाव नहीं बढ़ा देता किद्ु धर्मीका 
प्रयोजन वीतरग मावकों बढ़ाना है, इसलिये भगवानकरे निमित्तको शुद्धका 
निमित्त भी कहा जाता है। ज्ञानीके ब्रतादिका शुभविकल्प दो तो भी उसे 
उस रागका प्रयोजन नहीं है, कितु स्वरूपमें स्थिर होनेका प्रयोजन है | जद्दों 
ज्ञानीके ब्रतादिका शुमविकल्प उठता है, वहाँ उसके साथ ही स्वरूपमें स्थिर 
इनेका वीर भी जागृत होता है । छुटे गुणस्पानकी स्पिर्ताके साथ मुनिलवके 
: शुभ परिणाम दवोते हैं, इसप्रकार स्थिरताके साथ शुभ परिणामका सबंध है। 
अशुभ परिणामसते बचनेक्े लिये मी शुभ परिणाम द्वोते हैं| शात्ष - खाध्याय, 
अवण, मनन, देव गुरु शाज्रकी मक्ति, ओर अशुव्रत मद्दाव्॒तादिके परिणाम 
साधक दशामें द्वोते हैं इसप्रकार व्यवद्वार है | 
क्ाममाकी पर्यायमें यदि संधा विकार न हो तो बीतशागता ही द्वोनी 
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चादिये, कितु समंत्र वीततागता दिखाई नहीं देती, इसलिये राग है यह्ट सिद्ध 
दोता है। और वीततग खमाब है. उसकी श्रद्धा न करे तो वीतराग पर्याय 
प्रगठ नहीं द्वोगी । वस्तु खमायमें विकार नहीं है, कितु यदि अवस्थामें मी 
स॒प्रपा विकार न हो तो छुनना, समकना, मनन करना ओर सममाना इत्यादि 
बुछ्ठु भी न रहे । 

आताकी पर्यायमें भच्छे - बुरेके भाव ओर खरे नरकक मव इत्यादि 
सईद हैं क्वश्य, अर्पात्‌ यद्ट सब भवस्थाएँ हैं, यह ब्यपद्धार कपनके सप्रय जा 
नना चादिये, कितु इसका भर्थ यद्द नहीं है कि झाश्मा सपा विकारमय और 
भवस्वा जितना ही दै। तथा निर्मिकार निरपेक्ष शुद्ध धस्तुके कषन समय 
पर्यायक्ा मार ने दो इसलिये यद्द नहीं सप्रकना चाहिये कि पर्याय नहीं है। 
विकापमात्र पर्यायमें दोता है, इसे न जाने तो परमार्य कह्दों रह * विकार पर्याय 
मुझमें नहीं है, यद्द कद्दनेवी अपेक्षा ही कहाँ रही ? जब विकाररूप होगा तमी 
तो निरचय इछ्टिसे बि+ररूप नहीं है, यद्ट भपेद्या द्वोगी न * यदि भवस्था 
में विकार दो तमी तो निश्चय इशिमें नहीं है, यद् कपेक्षा द्वोगी न ! 

आपमामें मोक्ष मार्ग प्रगठ द्ोने पर, दर्शन, छ्ञान चारिष्की अवस्था 
प्रगट द्वोती है। यदि अवस्था म द्वोती वो तो सया कूटस्थ दो जाये, इसलिये 
अवस्था झास्मामें दोती है । घणिक अवस्था द्वोती है, उसे जानना सो व्यवहार, 
ओर त्रिकाल पूर्ण हर वफ़ों जानना सो निरचय दहै। उन दोनों नर्योका एक 
साप छान द्वो सो प्रमाण दै | 

दर्शनके साथ रहने वाले ज्ञानके दो पदलू हैं | एक तरफ सामाय 
की थोर जाता हुआ ज्ञानफा अश है और दुमरी भोर आप, पूर्ण निर्मल ओर 
विकारी पर्यायकों जानता हुआ ज्ञानका अश है। यथा सम्परूदरशनश्ञानचारि- 
श्राणिमोद्षमाग ? अर्षात्‌ सम्यफ्दरन, ड्ान और चारिए तीनों मिलकर मोक्ष 
मांग है | 

यदि क्रोध, माव, माया और लोम भात्माकी अवस्पामें न हों तो 
ससार ही न दो | यदि विकार सर्ेषा न द्वो तो सवत प्रगट पृ्णीनाद दशा द्वो, 
कितु ऐसा नहीं है, इसलिये विकार भव॑स्था है। यद्द बात लक्षमे से नहीं 
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जाना चाहिये । व्यवद्वार दृष्टिसे विफारका अश है, ऐसा ज्ञानमें जानना चादिये। 
जो 'है! उसे न माने तो एकात हो जाये । जो 'है! उसे जान लेना चाहिये और 
जाननेफो स्वीकार करना चाहिये, क्रितु विकार अगीकार करने योग्य नहीं है, 
अगीकार करने योग्य तो एकमात्र खभाव ही है, ओर निश्चय दृष्टिका प्रिषय ही 
झादरणीय है, तथा व्यवद्वार जान योग्य है । जो जानने योग्य है उस्ते जान 
ने योग्यप्ते अधिक महल देनेवाला मिथ्यादृष्टि है, और जो है! ठसे "नहीं है! 
कह्टे तो वह मी मिथ्यादइृष्टि है। यदि पर्यायमें विकार न हो तो परमार्थका मी 
नाश हो जाये | जो विकार है, उसे न माने तो विकारकों दुर कमा ओर मोक्ष 
मार्मफी साधक दशाकों प्रगठ करना आदि वुछु मी न रहे | इसलिये एक 
नय जानने योग्य और एक नय भ्रादरणीय दहै। इसप्रकार दो पदलुभोप्ति वच्तु 
देखी जाती है। निश्चय दृष्टि व्यवद्दारके भगकों स्वीकार नहीं कश्ती किन्तु वि 
परीतका निषेध करती है। प्रमाणज्ञान दोनों पहलुओंको जानता है। व्यवद्दार- 
नय, व्यपद्वाएनयसे झादरणीय है, निश्चय इश्टिसे नहीं | निश्चय दृष्टि अगीकार 
करने योग्य है, और व्यवद्वार जानने योग्य है । व्यवद्वारनयसे लाभ होता है, 
सौर सदायता मिलती है, यह माय्ता मिथ्या है, और यदि निश्चय दृष्टिको 

आदरणीप म माने तो मी मिथ्या है। 
प्रबन/--जो राग -द्वेष द्वोता है सो खमावमें कोई द्वानि करता है 

या नहीं 
उत्तरा--यदि शग द्वेपको अपना माने तो वर्तमान पर्यायमें खमाव 
फो द्वानि पहुँचाता है | भात्माकों निमल न मानने और उसे राग द्वेप रूप मान- 
भेसे भवस्थामें द्वानि होती है, और जो अवस्पा्मे द्वानि है सो आझात्माकी ही 
द्वानि है, क्योंकि द्रव्य और पर्याय दोनों एक ही हैं । अवस्थामें राग द्वेष होता 
है, इसलिये भानदगुणकी पर्यायका घात ड्ोता है, अत यदि राग-द्वेष रूप 
होने याली मलिन पर्यायकों न माने तो परमार्थका ही लोप दो जाये | 

जो आत्मा है, सो अपने रूपसे है, और विकाररूपसे नहीं दै, ऐसा 
इृष्टिका विषय दे । अद्वा्में आत्माऊो परिषृ्णे माना और ज्ञानमें परिषू्णता तथा 
अपूर्णता दोनों ज्ञात हुइ। तथा परिष्रगेको जानना निश्चय ओर अपूर्णको 
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जानना व्यवद्वार है | यथपि वस्तु इश्सि परिषूण है, किन्तु यदि वतमान अवस्थामें 
पूर्ण न दो तो, रागदेपरूप अवस्था कद्ोँसि थाई ? इसलिये विकार अवस्था 
अवश्य है | यदि विकार अवस्पात्रों न माने तो इस परमार्थ इष्टिका लोप हो 
जायेगा कि जो यह्द विकार है सो मैं नहीं हूँ, ओर जो खभाव है, सो वही मैं 
हैं। यदि पुण्य पापकी दृत्ति पयायम न द्वोती द्वो तो परमार्थओों समझनेकी ही 
क्‍या भाव्रश्यक्ता है। भात्मा ज्ञायक है, सत्‌ दै, सो भत्ति है, ओर यदि अवस्था 
में राग -द्वेष न दो तो यद्ट राग द्वेष मुमर्मे नहीं है, ऐसा नास्ति मात्र कदोँ 
से भायेगा ? ओर यदि अवस्थामें राग-द्वेष न हो तो परमाथको प्रग2 करना 
कट्दों रद्धा * इसलिये मगवानका उपदेश -स्थाद्वाद समझने पर ही सम्यरूज्ञाम 
द्ोता है | 

सपा एकान्तकों मानना मिथ्यात्र है। जैसे आत्मा द्वायसे मी पविद्र 
है, ओर उसकी पर्याय मी पवित्र है, ओर आत्मा द्वब्यसे मी मलिन है, तथा 
उसकी पर्याय भी मलिन है । ऐसा माननेसे एकात द्वो जाता है. यदि मलि 
नता न द्दोती तो भमी तक मवश्मण कैसे हुआ * और यदि झात्मा मलिन 
खरूप ही द्वो तो शुद्ध भवस्पा कढ्गोंसे प्रगट दो ? इसलिये भात्मा खमावसे 
शुद्ध है, और उसकी पर्यायमें मलिनता है । उस मलिनताफो दूर करके शुद्ध 
अवस्था प्रगट की जा सकती है | 

अब एकात-भनेकान्तवी व्यास्या करते हैं-- 

जेत यमें एक बतमान अवस्था प्रगठ है, शेष सब सामर्थ्य सम्पूर्ण 
घुतरूपसे विधमान दे | भखणड परिपूर्ण धुत्रकों दृष्टि लेता सो सम्पकदर्शन है, 
और अवस्थावों पूगे, ओर थपूर्ण या मलिन जानना सो व्यवद्वार है । द्रव्य 
ओर पयाय दोनोंका यपार्थ ज्ञान प्रमाणज्ञान है। यदि दब्य और पर्यायमेंसे 
एक्को न जाने तो एकात कद्दलाता है । 

पहली बात यह्द है कि मेरे खभावमें रगदेप नहीं है, फिम्तु मेरी 
पुरुषार्थओ श्रसक्तिसे पयायमें राग -द्वेप होता है | यदि पर्यायमें मी राग द्वेष 
न द्वो तो वीतरागता प्रगट दिवाई देनी चाहिये । यदि कोइ कहे क्लि राग - 
द्वेषके विकारी मारोत्ति मुके लाम द्वोता है, तो वह एकात है, क्योकि इसमें 
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स्वभाव और राग द्वेष दोनों एक द्वो गये । स्वभाव पवित्र नहीं है, और 
आध्माको विकारी अग्स्थाके समान मान लिया, सो यद्द एकात दृष्टि है ॥ 

एका'त दृष्टि द्वोनेके बाद स्वमावकी अद्धा होने पर अमी भपू्ण है 
इसलिये विकल्प भाये विना नहीं रहेगा, देव, गुरु, शासत्रकी प्रभावना भादि 
का विकल्प आये बिना नहीं रहेगा । विकल्प आने पर भी धर्मात्मा जीव वह 
नहीं मानता कि उस वियल्पसे या शुममावसते मुमे लाभ द्वोता है। विकल्प 
आये यद्द बात अलग है, कितु देख्वना यह है कि उसकी श्रद्धा रुचि बल 
किप्त ओर दे । 

झाप्मा स्वय प्रिफाल ज्ञायक पवित्र शुद्धस्वरूप है। ऐसे निर्दोष 
स्वमावकी श्रद्धा करने पर झात्ता सदोपरूप नहीं है, ऐसा भानना सो अनेकात 
है। जो दो गिगेबी शक्तियोंका प्रकाश करता है सो झनेका त है। मैं निर्दोष 
रूप हूँ, त्रिकाररूप नहीं हूँ इसप्रकार दो स्पभार्वोकी प्रतीति करना सो भनेका 
"त दै । समयसारके अतमें अनेक तकी बहुत सुदर ब्याइयाकी गई दे, जो इस 
प्रवार दे-एक बस्तुपें वस्तुत्वफ़ों उत्पन्न करनेवाली परस्पर रिरुद्ध दो शक्तियों 
का प्रकाशित द्वोना सो श्रनेका त दै । 

वस्तु, वस्तुकी अपेक्षासे नित्म ओर पर्यायत्री अपेक्षासे अनित्य दे । 
बस्तु, वसस्‍्तुकी अपेक्षासे नित्य, भ्रोश वस्तुकी ही अपेक्षासे झनित्प हो ऐसा 
सनेका-त नहीं हो सकता । वस्तु अपनी अपेक्षासे सत्‌ और परकी अपेक्षासे 
ससत्‌ दे, यह अनेकात दे, किन्तु अपनी अपेक्षासे सत्‌, और अपनी ही 
अपेद्दासे असत्‌ द्वो ऐसा अनेकान्त नहीं होता । स्रमावसे शुद्ध और स्वमावसे 
है। अशुद्ध दो ऐसा नहीं हो सकता | स्वमावसे शुद्ध और पर्यायसे अशुद्ध 
मानना सो भमेकात दे। में स्ममावसे हूँ, ओर सदोपरूप नहीं हूँ, यद्ट भस्ति 
नास्तिरूप अनेझात हे । आत्माकों अपने खभावका अवलम्बन दे, और पर 
का झअवलम्बन नहीं है, यह भझनेका त है, एक समय मात्रकी अवस्था विकारी 
है, त्रिकाल द्रव्य विकारी नहीं है, यह भनेका त द्वे | यद्द एकात - अनेकान्त 
का मेद बहुत सूच्म है | 

किसी अपेक्षासे सम्यरू एका त मी कद्टलाता दै। समयसारकी चौद 
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दवीं गायाती टीहामें कद्ठा है कि जो एकात बोधयीजरूप खभाव है, उसके 
निकट ,जाकर अलुमत्र काने पर सयुक्तता अमूतार्थ-असयायं है। खरूपमें 
उमुख होनेके लिये विक्रारी पर्यायक्षा निपेय किया जाता है वह सम्यरु एवम 
"त ख़य अपनेमें उ मुख द्वोनेके लिये है। यदि स्वोमुव होनेके लिये मी 
सम्परू एकात न द्वो तो फिर क्दों उ मुख हुमा जाये ! द्वायदृष्टि पर्यावका 
निषेध करती है | द्रयदृष्टि खरूपो मुख द्वोनेक्े लिये है, यह सम्पकूएका त है, 
कि पर्याय दै दी नहीं एसा नहीं है | पर्यायको लक्षमें न रखे ओर अप्ूर्णता 
में पृणता मान बैठे सो भी यथार्थ नहीं है, किन्तु वस्तुखरूपकों ययावत्‌ सम 
करना सो यथार्थ अनेकात दे | 

अपने झात्मावी बात चल रही द्वो वद म्राह्म न द्वो ऐसा कैसे दो 
सकता दे ? समसनेकी जिज्ञासा द्वो ओर केवलज्ञानीकी दिव्यध्वनि सिरे तब 
पात्र जीव ऐसा समझ लेता दै | भगवानरी वार्सीमें स्वतत्र स्वरूप झाया बढों 
जीव सममझ गया कि झअद्दो | मेरा शाति स्थल् मुझमें ही दे! मेरे तरनेका 
उपाय - तीर्थ मुझमें ही मरा हे । 

यह्दौं शिष्प प्रशश करता दे क्वि-र्णादि के साथ जीवका तादात्य 
लद्दण सम्ब ध क्यों नहीं दै, इसका उत्तर देते हुऐ क्द्वते हैं कि -- 


तत्य भवे जीवाण ससारत्याण होंति वण्णादो। 


ससारपमुक्काए णत्यि हु वण्णादओ केई ॥६१॥ 
अथथ --ससारमें स्थित जीयेंके, ससारमें बर्णादिक द्वाते हैं, ओर 
ससारसे मुक्त हुए जीबोंके निश्चयसे वर्णादिक कोई भी ( भाव ) नहीं द्वोते। 
( इसलिये उनका तादात्य सम्बंध नहीं दे । ) 
परमाणुका बणे, गध आदिके साथ सम्बंध है, आत्माके साथ नहीं | 
ससारदशामें तर्णादि भाव जीवके होते हैं, क्तु मोक्ष दशामें फिंचित्‌ मात्र 
मी नहीं दोते । इसलिये जो उसका हो वह कैसे दूर हो सकता है ? अर्थात्‌ 
यदि वर्णादिक जीवके हो तो वे कमी मी अलग नहीं हो सकते क्तुमोक्ष 


दोनेके साथ ही वे भलग दो जाते हैं, इससे सिद्ध हा कि जीवके साथ 
उनका तादात्य सम्बंध नहीं है | 
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जो निश्चयसे सम्ूणे अवस्थाओंमें यदू आत्मसे अर्थात्‌ खरूप-रूप 
से ब्याए हो और जो आत्ममायसे, कर्यात्‌ उस खरूप रूपकी व्यातिसे रहित 
न हो, उसका उनके साथ त दात््य लक्षण सम्बंध द्वोता है। ( नो वस्तु सर्व 
अवस्थाओंमें जिस भाव खरूप दो और किसी झतरस्पार्म उप्त भाय खरूपता 
को न छोड़े उस वस्तुका उन माउक्रि साथ तादास्म्य सम्बरब द्वोता है | ) 

बस्तु अपनी सम्ूण अवस्थाश्रोमें व्याप्त होती है, किसी भवस्पामें 
व्याप्त न दो ऐसा नहीं होत।, इसे तादात्य साध कदते हैं।ययपि जीव ससार 
अवस्थामें किसी अपेष्षासे बणीदि खरूपसे व्याप्त द्ोता है, तथापि वद्द मोक्त अवस्था 
मे सपेधा बणैदि स्वरूपसे व्याप्त नहीं द्वोता | ऐसे जीउका बणादिक्रे साथ किसी 
मी प्रकारका तादात्य सम्ब'ध नद्दी है। पैसे लेकर गुणस्थान पयैतके मात्र 
का पुद्ठलक्े साथ तादात्म्य समध कहा है | 

प्रश्त/--क्‍्या केयलज्ञान मी इसमें भाजाता है ? तब क्या केवलब्ान 
का मी पुद्षलके साथ तादात्म्य संघ क॒द्दा जायेगा * वद्द तो जीवकी खाभाविक 
पर्याय है ? 

उत्तरा--केउलज्ञान तेरदवे गुणस्थानमें प्रगठ होता है, जिसे सयोग 
केवली गुणस्थान कहते हैं, क्योंकि वहाँ योगका'कम्पन द्योता है, और वह्द 
योगका कम्पन परक्री ओर का मात्र है, इसलिये उसे पुद्ठलका परिणाम कहा है | 
कितु केवलज्ञानकी पर्याय द्वब्यकी निर्मल पर्याय रूप दो गई है, इससे उप 
पुद््षका परिणाम नहीं कह्टा । इसप्रकार चोददववें गुणस्थानमें मी भकम्पनता 
प्रगद द्वोती दे, जो कि द्रब्यरूप भवस्था है, कितु बदों चार कर्म और शरीर 
इत्यादि विद्यमान है, इसलिये चौददयें गुशत्यानकों पुद्नलका परिणाम कह्दा है। 
ध्वोदद्वें गुणस्पानमेँ जीव शरीर ओर कर्मोंके कारण नहीं रुका है, क्योंकि वे 
पर द्रव्य हैं, इसलिये पर द्वव्यके कारण ख्वय नहीं रुकता। यदि बद्द पर द्रब्यके 
कारण रुकता दो तो खय पराघीन हुआ कइलायेगा, कि ऐसा नहीं दै । 
बह प्रतिनीयी भादि गरुणेकि निकारत्रे कारण चोदद्ववे गुणत्पानमें रुका हुआ 
है। योग और मोदके कारण चौदद्द गुणस्थान कहे गये हैं, वे दोनों परो'मुखी 
भाव है इसलिये गुणस्थान पुद्ठलके परिणाम कहे गये हैं | जो केवकज्ञान पर्या- 
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य प्रगट हुई है वह चपने द्वायक्रे साय तादात्य सम्बधत्ाली है, किंतु वहाँ 
जो कम्पन है सो परका भाव है, इसलिये उम्तका पुठ्लके साथ तादार्म्य सम्बाध 
| 

छायिक्सम्पात्र, वेयलज्ञान पर्याय ओर सिद्ध पर्याय आदिका चेत- 
न्यके साथ तादाम्य सम्बंध है, उल्तु उस पर्याय पर लक्त देनेते ग़ग द्वोता है, 
ओर राग परकी ओर का मात्र है, इस अपेछ्तासे उन सत्र पर्यायोत्ों मी पुद्वलका 
परिणाम यद्धा है। सम्परूदरनके मेद, केयलज्ञानकी पर्याय, और सिद्धकी पर्याय 
इत्यादि मेद सिद्ध या कैरली नहीं वित्तु तिम्र भव॒स्थारे साउक जीय के हैं, 
ओर उन मेदों पर धृष्टि डालनेमे ठाह राग होता दै। जब साधक जीय यहां 
कहे गये २९ कषनों पर लक्ष दते हैं तब्र उहें राग होता है, ओर राग तो 
परो-मुखी भात्र है, इसलिये इस अपेक्षाते उन २६ कपनोंयों पुद्रत्षका परिणाम 
कहा है, ओर इसप्रश/र ठन सफ्स कानोंशा पुद्लके साथ तादात्य सम्बंध 
कट्दा है। 

साधऊ जीबके राग द्वोता है झोर मुक्त जीवके नहीं दोता, इसलिये 
यद्द यह्ठा है कि-संस्तारी जीयेकि वर्णादि मात हैं, और मुक्त जीयोंके नहीं हैं । 
तथा मुक्त अयस्था प्राप्त द्ोनेज़े बाद उिसी मग मेद पर इृष्टि नहीं करनी है, है 
सल्षिये यद्दों बणादि भाय नहीं हैं । सप्षार्मे मी जीवका बर्णादिके साथ तादा 
समय सम्बध हीं ६ । मसाए्म बर्णादि माव नहीं हैं इसलिये सिद्ध होने पर वे 
अलग द्वो जाते हैं | साउऊक जीउको मग मेद पर दृष्टि डालनेसे राग द्वोता है, 
ओर राग परो मुसी मात्र हे, इसलिये ध्ायिक सम्यकतय केंबनज्ञान इब्यादिको 
मेदकी दष्टिमे पुद्छका परिणाम कड़े है, असे क्रेवलानी या सिद्धके तो 
केवली और सिद्धकी पर्याय अपने द्वय्में झमेदरूप हो गई है, उसे मय और 
मेद पर लक्ष दनेरी बात ही नहीं रही । वह्दों क्षायिक्मम्पक्व और केवलज्ञा 
नादि जो पर्यायें प्रगट हुई हैं, उनवा आमाके साथ तादात्य संतरध है, तेश जो 
अविनाशी खमाव है उसी ओर देख, उसके अतिरिक्त कोई शरण नहीं है । 
दब्य पर दृष्टि देनेसे एय छूरता है और निर्मल पर्याय अगट द्वोती है, उस 
निम्न पर्यायक्रा चेतायक्े साथ तादात्य सम्बंध है। 

श्छ 
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आत्मामें अजीवका कोई मी गुण या पर्याव नहीं है। जिसे भात्माका 
दित का द्वो उसे यह मली मौति जानना द्वोगा कि द्वित कैप्ते दोता है। 
शरीयदिक परसे झामाको द्वानि लाम नहीं द्ोता । शरीरका वर्ण, रस, गध, 
स्पश सदनन और झाकार इत्यादि जड़की अवस्थामें प्रतिदृण बदलता रहता है । 
यद्द मायता मिध्याइष्टिकी मायता है, कि मुझे रखना नहीं, आया इसलिये 
शरीर, वाणी हत्मादि एकसे नहीं रहे, अपना शरीरका अच्छा बना रइना मेरी 
जानकारी पर अवलम्वित है। ससारमें उपचारसे वर्णादि भानोंतों आत्माका कद्ा 
है, किन्तु सिद्धोर्मि किसी मी प्रफारसे वर्णादि माव नहीं हैं । 

प्रदन/--सिद्ध बर्णादि भार्ोसे भलग दो गये हैं, सिन्‍्तु यहाँ तो 
भाव इक्ट्ठे ही हैं * 

उत्तर।--जब कि यहाँ ससार अबस्थामें वे माव झलग हैं तब वे 
सिद्धोंमिं भलग द्वो सकते हैं | जो भाव अपने द्वोते हैं वे जिसाल अपने ही 
साथ रददते हैं, वे कमी अलग नहीं होते | इसलिये जो अजग द्वो जाते हैं वे 
अलग हैं, इसलिये अलग द्वोते हैं ।खाना-पीना दिलना चलना इत्यादि प्रवृत्ति 
ससारमें मी झात्माके अवीन नहीं है, क्रितु पुद्लके अघीन है। झात्मा जो 
भाव करता है सो अपने भघीन है, कितु जो शारीरिक क्रिया द्ोती है, वह 
पुद्डलके अधीन है। सस्तार अवस्थार्मे शरीरदिक जीवके साथ एक ही स्थान 
पर रहते हैं, इसलिये व्यवद्दाससे यद्द कद्दा जाता है कि यह शरीर, यद्द बणे या 
यह सद्दनन इश्यादि इस जीवके हैं । यद्यपि यह्द सब निमित्तते-उपचारसे कद्ठा 
जाता है, फितु जो यद्द मानता है कि शरीरादिसे मुझे लाभ द्वोता है, उसने 
शरीर और क्षात्माकों एक ही मान रखा है, और जो जिससे द्वानि लाभ मानता 
है, उसे वद्द निमरूप मानता है [ 

प्रश्नौ--खाने - पीने इत्यादिमें भात्माकों खाद आता है या नहीं £ 

उत्तरा---जो खाद झञाता है, वह जड़का है, आत्माका नहीं । झात्मा 
उस खादको जानता है | वद्द यह जानता है, कि यह खाद आमका है, और 
यह्द मिठाईफा । झज्ञानी जीव भज्ञानमाउसे आम और मिठाई आदिके रागका 
खाद लेता है, वैसे जड़का खाद तो कोई ले ही नहीं सकता । एक द्वेयका 
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खाद दुसरा द्वाय न्दीं ले सकता | झात्मा अपनी पर्यायका स्वाद लेता है। 
ज्ञानी ज्ञाममावसे खमाव पथायका स्वाद लेता है, और अज्ञानी अन्ञानमावसे 
यंग पर्यावका स्वाद लेता है । 

प्ररत।--जद कि जड़ नहीं खाता ओर झात्मा नहीं खाता तब फिर 
पौन खाता है ? 

उत्तरः--जब झात्मा शगमें युक्त होता है, तव उसे खानेती इच्छा 
होती है, यदि उप्त समय शरीरका इच्ानुकूल ठदय हो तो शरीरी क्रिया 
खानेकी होती है, ओर झादार इत्यादि वस्‍्तुक्े मिननेका अमुकूल ठदय दो, 
इसलिये उस वस्तुका सयोग हो जाता है, इस प्रफार निमिच्त नेमित्तिक सबंध 
दोने पर भाद्टारकी क्रिया द्ोती है | जड़की क्रियाका कर्ता भात्मा नहीं है । 
आमाकी पर्यायर्मे राग द्वोता है, कितु उस जड़की क्रिया आत्मा जिकाल्म नहीं 
कर सस्ता | 

प्रइन।--खायेंगे तर्मी तो शरीर टिकेगा ! 

उत्तर--खानेसे शरीर नहीं टिकता, जि तु शरीरवी अब्रस्था शरीरके 
कारण टिकी हुई है । यदि थाने पीनेसे शरीर टिकता द्वोता तो कमी कमी 
लोग बाते खाते ह्वी मर जाते हैं, द्वापकी रोटी हपर्म ही रद्द जाती है, और 
दृदय गति बाद हो जाती है, ऐसा क्यो होता ” कसी की खुराक बहुत कम 
होती है, ओर फिर मी शरीर टिका रहता है । देवोंकी खुराक अत्यन्त अक्षय 
होती है, दजाएों वर्षम उठ भाद्वार लेनेवी इच्छा द्ोती है, कठमें से भमृत 
भरता है, ओर तरकाल ही अमृतत्री डक्रार भा जाती है, फिर मी असम्यात वर्ष 
तक उनका शरीश टिका रइता है । नारवी जीर्येको भन्नका एक दाना भी नहीं 
मित्रता फिर मी उनका शरीर असझ्यात वर्ष तक बा रइता है | जुगलिया 
मनुष्योके तीन दिनमें आद्ारकी इच्छा द्ोती है, और वे तीन दिनके बाद बेरके 
बराबर भाद्वार लेते हैं फिः मी उनका शरीर असरयात बप तक बना रह्टता 
है । इससे सिद्ध हुआ कि खाने पीमेसे शरीर नहीं ठिऊता कितु शरीरके कारण 
ही शरीर टिकता है| 

बुछु लोग क॒द्ा करते हैं कि यदि शरीर भच्छा बन! रहे तो धर्म दो, 
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यथा-'शरीरमाध खलु धरसाधन”, विंतु यह मी सयया मिथ्या है, क्योंकि आता 
का धर्म झआधत्मामें शरीका धर्म शरीर होता हे, इन दोनोंका कहीं भी मेल नहीं 
खाता | तपापि|घज्ञागीफ़ों यह भ्रम हो गया हे कि शरीरफा हम दुछ्ध कर समझते 
हैं, इसलिये उसके मन देय, गुरु, शास्त्रकी बात नहीं जमती | चलमनेके भात 
ओर शरी'फी चलनेकी क्रियाका लगभग निमित्तनमित्तिक सबसे मेन हो जाता 
है, इसलिये भज्ञानीको ऐस। श्रम होता हे कि मेरे द्वार चना जा रहा है, 
मेरे द्वाता बोला जा रहा है, ओर जड़फी क्रिया में कर सकता हूँ, किठ यदि 
शरीर वाय हो गई हो, किसी हड्डीमें दर्द हो गया हो, भशक्ति भा गई द्वो 
या ज्ञका मार गया दो तो शरीरकी क्रिया रुक जाती है, ओर तन बहुत इच्छा 
दोने पर भी चला, फिए नरीं जा सकता । इसीप्रकार आवकी पक्षकें चलाना 
मी आउ्मके बशऊी बात नहीं है | मस्ते समय बोलनेकी अय'त इच्छा होने 
पर मी जीम तऊ नहीं हिला सकता ओर अपने दायकी उगली मी नहीं दिला 
सकता । ताथर्य यह्द है कि शरीरकी कोई मी अयस्था आत्माके वशकी नहीं हे | 
मैं शरीग्को ठिकाये। हुए हूँ, ओर शरीर अद्धा दो तो धम किया जा समता है, 
यह माता निय पाखड ओर मूढ़ता है । 


दया, पूजा, इत्यादि शुम भातोंसे पुण्य बंध होता है, और दिंसा, 
मूठ इत्यादि भशुम भार्नेसि पाप बच द्वोता है, वे दोनों ही भाउ मेरा खरूप नहीं 
हैं, फित॒ मे निर्मल झ्ञानमूर्ति आत्मा हूँ ऐसी अ्रद्धाके आश्रयसे धम प्रगठ द्ोता है| 


आत्मा शरीरका बुछु मी नहीं कर सकता तब फिर वह्द सर्येया दूर 
रइने वाले त्री बुद्ुम्य भादिका तो कईसे कुछ कर सक्रेगा * ताल यह्द है 
कि आत्मा पर द्वव्यका दुछ नहीं कर सकता | 


सिद्धेमिं वर्ण, गध, रस, स्पर्श इत्यादि दुछ मी नहीं हे, इसलिये यदोँ 
मे वे मित्र हैं, इसलिये छूट सकते हैं । यदि शरीर भीर आ माका अप्नि और 
उष्णता जैसा सम्ब 4 हो तो वे कमी मी अलग नहीं हो सरमेंगे | तात्पय यह्ष 
है कि शरीर और आत्माको किसी मी प्रफार/तीनलोक तीनकालमें एकरूप 
सवध नहीं है | 
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श्र यदों यद वतखाते हैं ऊि यदि कोइ ऐसा मिय्या अमिप्राय बनाये 
कि जीवका वणादिके स प तादात््प सयय है, तो ठसमें दोष झाता दे । यपा--- 


जीएे चेव हि एदे सब्ते भायति मणणसे जदि हि। 
जीवस्साजीयस्स य शत्यि सिसेसो दु दे कोई ॥ ६२ ॥ 


अर्थ --यदि तू यद्ध माते कि यद्द वर्णादिक सत्र मात्र जीव दी 
है, हो तेरे मरे जीव छीर जीरा बोड मेद ही नदी रहता | 

आचार्यदय कद्दते हैं कि वर्णादिक भाोंगों जीव मानने पाले सब 
मिय्या झमिप्राय बाले हैं । जो वर्ण गधादिस भोर शरीशदियों जीव मानता है 
बह दो द्ब्योंकों एक मानता है, भपात्‌ बह दो द्वर्योक्रे बीच कोई भेद नहीं 
मानता । जो यद्व मानते हैं कि शरीरवों असा रपना दो वेसा (खा जा समता 
है, तो थे मिष्या अमिप्राथ है, शरीर पर द्वब्य है, ठसकी रघा त्‌ नहीं कर 
सफता। दू मात्र अपनी रछा वर सस्ता है, इसलिये अपनी रछ्ता कर । 

बर्णादिक २२ वातोंत्रा जड़रे साप तादाहय सम्बन्ध बनाया है, 
उनमें ज्ञान, दरीन, चारत्र, गुणस्थान इत्यादि सत्र था जाते हैं। उन मेदों पर 
लक्ष देनसे राग होता है | बद राग परोमुसी भाव है, इसलिये उसझा पुद्ठलके 
साथ तादाएय सस्व'ध है, शितु जो ज्ञान - दशनयरी निर्मल पर्याय होती है, वह 
सैत यमे मिल जाती है, यद्ट बात पदले कही जा चुकी है | उन झ्ञान, दशन- 
मार्गणा इत्यादिमें क्मोंके गिमित्तकी अपेक्षा होती है, इसलिये उड़े परका कद्दा 
है। जो उस निमित्तज़ो, रागझों भपना मानते है, वे मिष्या भमिप्राय वाले हैं। 

वर्णादिमाव, भमुक्मसे थाविर्भाय और तितेमावको प्राप्त दोते हुए 
उन वन व्यक्तियोंक्रे द्वारा पुद्ठल द्वावके साथ ही साथ रइते हुए पुद्ठलका 
वर्शादिवे' साप तादाह्य सम्बाध प्रगट करते हैं । 

क्मोंती ओर शरीरकी अयस्थागा! झाविभात्र भर्यात्‌ प्रगट दोना-अव 
स्थारूपसे उत्यन द्वोना और तिरोभाव भर्पात्‌ अवस्थाया अप्रगट रहना, भगस्था 
का ब्यय दो जाना सो यद्द सत्र पुद्नलवी अवस्था है, इसनिये पुद्ठलके साथ 

शी 
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तादाप््य सम्बंध है, पुद्ठलकों प्रगट करता है, उसे विस्तरित करता है | कर्मों की 
और शरीरकी एक भगसा प्रगट दोना और दूसरी भवस्था भप्रगट रदना सो 
सब पुद्ठलके कारण है | उसका पुद्ठलके साथ एकल है, भातमाके साथ उसका 
कोई सम्बध नहीं है, आमा अपने ज्ञान, और ह्पिरतामें आगे बढ़ता है, तथा 
कमोंक्री शक्ति कम द्वोती जाती है, इसलिये आत्मा और क्मोंका तादाहम्य 
सम्बन्ध नहीं है । झाताकी निर्मल अवस्था बढ़ती द्वो भर्पात्‌ भाविर्भाव द्वोती 
हो, और शरीरकी अग्रस्था द्वीन होती हो-पतली द्वोवी द्ो-तिरोभात्र द्योती दो, 
ओर चेत-यकरी अवस्था भज्ञान राग -द्वेपमे युक्त द्ोनेसे हीन होती दो तिरोभावरूप 
इोती हो, श्रौर शरीर्की अवस्था पुष्ट डोती दो कर्मोंवी अगस्था पुष्ट होती दो, 
इसनिये झात्माऊ। शरीर तथा कर्मोंके साथ तादाप्म्य सम्बंध नहीं है | यह 
वशणादिक २९ बातें कमोंक्रे कारण हैं, इसलिये बद्द पुह्ल द्रब्यकी अनुक्रमसे 
होती हुई झाविर्भाव और तिरोभायरूप भयस्वा पुद्ठलके ही तादाः्म्य सम्ब“धको 
प्रगट करती है, विस्तरित करती है । 

झखकी पलकोंका कँचा गीचा होना, जिद्धाफ चलना था न॑ 
चलना कर्म से शब्दोंका निफलना था न निकलना इत्यादि स॒इ पुद्नलवीी 
अवस्पा पुद्लके ही कारण आविर्भाव, तिरोमानरूप हुआ करती दे । शरीरकी 
बाल््यावस्थाया व्यय, युवायस्पाका प्रगठ द्वोना और युवावस्पाका व्यय तथा 
बृद्धाइस्‍्थाका प्रगट द्वोना इत्यादि सत्र पुद्लके साथ संत्र ध रखता दे, पुद्ठल 
को द्वी विस्तरित करता दे । 

ज्ञानका बढ़ता-आविर्भाव होना आत्माके साप सबम्ध रखता हैं, 
आश्माको विस्तरित करता है । ज्ञानका ढेंक्ना ओर झज्ञान पर्यायया भावि 
मावि होना-प्रगट द्वोना विकारी पर्यायक्रे साप सवध रखता है । 

बर्णादिक भाव अनुक्रमसे आविर्भाव और तिरोभावज्ो प्राप्त द्ोने 
वाले उन उन व्यक्कियेक्रि द्वारा जीबके साथ ह्वी साथ रहते हुए जीवका 
बर्णादिक्रे साय तादात्य प्रगठ बरते हैं---विस्तरित करते हैं, एसा जिसका 
अमिप्राय है उसके मत शेप द्वब्यमें जो असाधारण वर्णादि स्वहूपता है, जो 
कि पुल द्वब्यका लक्चण है, उसका जीवके द्वारा अगीकार किया जाता दे, 
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इसलिये जीव पुद्ठनक्र अविशेषक्रा प्रसग आता दे | 
शरीरकी किसी भी अवस्थाके हलन चलनका सत्राघ शरीसके साथ दिखाई 

देता हे, तथा उसके साथ आत्मा एक ही स्थान पर रहना हे, इसलिये वह 
आत्माके साथ वर्णादिक्रा तादात्म्य सब॒ध प्रगट करता दे, विल्लरित करता है। 
इसप्रकार जो मानता दे सो मिथ्थात्वी दे, क्योंकि भात्मके साथ वर्णादिका 
तादाम््य सकध द्वो तो बढ भात्माका लक्षण कदलाये, भोर इसलिये जीव 
ओर पुठ्ठल दीनों अनग नहीं रइते, शरीरवी झवरस्थाके द्वाय जीवको अगीकार 
किया इसलिये जीय कर पुदूगल् दोनों झलग नहीं रा्ते, ओर ऐसा होने 
पर जीवका अवश्य अभाव होता दै । 

शरीरमे घणे, रस, गछ, स्पशा भादि हैं उनका स्रध परमाणुके साथ 
है, भोर यदि द परमाणुका सब्रघ आहमाक साथ माने तो जीव और जड़ 
दोनोंके एक द्वोनेसे दोनोंक्रे मित्र लक्षण न रहनेसे दोनोंका भभाव दो जायेगा । 
शरीर अनन्त परमायुओंफा पिंड है, छोर वाणी मी अनात परमाणुशोंका 
पिंड है। भात्मामें से बढ वाणीरी अवस्था नहीं श्राती विशतु जड़में से भाती 
है । यदि भात्मामें से मापाकी अवस्था आती तो आमा और जड़ दोनों एक 
द्रब्य हो जायें क्‍योंकि माषा रूपी है, और चैताय अरूपी है, इसलिये दोनों 
दन्य अलग हैं उन दोनोंदो एक मानने पर दोनों द्वार्योदा भमात हो 
जाता है | 

यदि कोई कहे कि शरीर और जिह्धा आदिवा आत्माके साथ 
संब'व है, तो यह बात सय्रषा मिथ्या है | यदि आतध्मके साथ वाणीका संबंध 
हो तो, जीममें जब दुछु द्वो जाता दे तब क्यों नहीं योल सकता। पाणीका 
प्रगट द्वोना या ढैंक जाना भात्माके साप सदध नहीं रखता | माप्रारी पर्याय 
का भाविर्मात परमाणु से होता है, आत्मामें से नहीं | शरीर और बाणीकी 
अवस्थाका होना जड़के झाश्रित है, तथा ज्ञान, दीन, चारित्रका होना आत्मा 
के आभित है । यदि शरीरकी भ्रतस्था आत्माके ्ाश्रित ओर झात्मारी शरीर 
के भाश्नित द्वो तो दोनों एक ह्वो जायें ओर आत्मा जड़ हो जाये, कितु ऐसा 
नहीं है। दोनों द्रय मित्र हैं | आत्ाके साथ वाणी श्र शरीरदी भयस्थाका 
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का मात्र निित्त नेमित्तिक सम्रध है, दोनों दृब्य एके नहीं है, किल्तु अलग 
अला हैं | किसीकी अगस्थाका बोद्‌ वर्ता नहीं होता । भाषाकी पर्यायका 
भाविर्माब जड़में से द्ोता है, आता से नहीं । अज्ञाती भद्दकार परता है वि 
बाणी मुमये से द्ोती है, भोर मु्रम से भाती है। अश्ानी अपनेयो भूलकर 
परको देखता है, इसलिये ठसवी शक्ति अपनेयों टेलनेकी नहीं रही । 

जो जो अव्रस्था द्वोवी है, उसे ज्ञानी देखता है, और जानता है । 
ज्ञानी जानता है कि किसी द्वब्यकी अयम्पाका छोई संचालक या प्रेरक नहीं है, 
सवरी अग्स्था अपने भाषीम द्वोती है । ज्ञागीऊे वाणी, राग, और उसे जानने 
रुप ज्ञानकी अवस्था एक ही दछाणमें होती है, किन्तु ज्ञानी समझता है कि 
बह भयस्या द्वोती है, मैं उसका मात्र ज्ञता-दष्टा हूँ, कर्ता नहीं। 

शरीर, मन, बाणी मेष खरूप नहीं है, इतना ही नहीं कितु मीतर 
जो शुभाशुभ विकल्प उटते हैं वे मी मेरा खरूप नहीं हैं। उन सब पर 
पर्णयोंफो श्ञतारूप;रुफर जानता ओर खरूपमें स्थि! रहना सो निश्तय भा 
लोचना है । पद्ले सम्यकूद्रश नवी सामायिक भोर फिर स्पिस्ताकी सामायिक 
दोती है । पर भावसे दृटकर खरूपमें स्थिर द्वोना निरचय प्रतिक्रमण है। 

मेरे सुख मुझमें है, उसे भूल गया इसलिये यद्द मान लिया कि छुख 
परमें से आता है । शरीरयों अपना मान लेनेसे शरी'के अनुकूल ख्री - पुत्रादि 
हो तो उन पर राग हुए विना “हीं रद्ता,;ओर यदि प्रतिकूल दो तो देष हुए 
बिना नहीं रह्ठता । तालये यद्द दै कि शरीरके रागी पर राग और द्वेपी पर द्वेप 
हुए विनाएुनहीं रहता । वर्योकि उसने यह मान रुप है।कि शरी( मेर। है, 
ओऔर शरीरमें से सुख प्राप्त होता है, इसलिये राग द्वेप हुए बिना नहीं रहता। 
कई लोग शारीरिक अनुकूलतार्म और दो चार पुत्रों तथा लाफ दो लाख 
की सम्पत्तिमें सुख मान रहे हैं। क्ितु इन सभमें सुख कट्टों है ? क्‍या वह 
कहीं देखा है, या मात्र कन्यना ही करटुली है ? ओरयदि कब्यना दी की है, 
तो यह मी देखा है कि वह कक्यना कहाँ दै ? बह-मायता (क्रिस प्रकाएफी 
है * बढ ऑफ है, द्वार्योर्मे है या पेरोमिं है £ उस मायतारूप मात्र कहाँ 
टिका हुआ है, वह सख्पी है, या रूपी है ? क्या यह सब्र बुद्ध देपा है ? 
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या मात्र कन्यना ही कर रखी है ? परमें छुघ न देखकर मी झुखकी मायता 
कह है, यद् खबर न द्वोने पर मी अनादि कालसे निशक होकर यही मान 
रहा है कि परमें सुछ है। जिसकी जिसमें रुचि है, वह वह पद तर्क नहीं 
उठता कि यदि मुझ अखोमि दिलाई दतोमानूँ ! आमामे एक नि संदेद खमाब 
देखा है, ति उहकी विपरीत परयायर्मे मी बस्तुमे सुप्व नहीं देखा, कव्पना नहीं 
की, तपापि ऐसा नि.शक द्वो जाता है कि जिसी प्रवास्‍के विचारका अवकाश 
नहीं ए्वता | जब कि विपरीत पर्यायरमें मी एपसा निशक द्वो जाता है, तब 
फिर जो आमाका परिचय करते सम्पक्‌ प्रमीति करता है, उसमें तो निशक 
होगा ही । मु परसे झुख प्राप्त नहीं होता मेत सुज मुझमें ही है, इसप्रकार 
ययार्थवया माननेके बाद पका झाश्रय नहीं रद्ता । मेरी झाति, सम्यसभ्रद्धा, 
झोर सम्पयूद्ञान इत्यादि सब मुमर्मे है, वि-तु परमें नहीं है ऐसी यथार्थ प्रतीत 
परिचय बरनेसे नि शक हो जाता है | यद्द सारी जात अतगा्मे जम्र जाये तमी 
टीक़ है | 

प्रश्न --भाष बहते हैं कि शरी! ओर बाणीऊा सस्ब'घ पुदूगलवे 
साप है, विन्तु जब आप ही वाणी योलते हैं तो इसे क्या समझना चाहिये ! 

उत्तर --आत्मा वाणी नहीं बोल सकता, बद्द तो मात्र ज्ञान वरनेवाला 
ज्ञायव' है | वाणीवा वतब्य बाणीमें है, यद् मेरे चत यवा कर्तेय नहीं है । 
बैत-यक्रा कर्म ये चैत-य्मे है और वाणी पुदूगलकी झवस्था है। 

प्रश्न --यटि ज्ञान और वाणी मिन्न हो तो जैसा बोलना द्वोता है, 
येत्ता ही कैसे बोला जाता है ? भया क्यो नहीं बोला जाता ? 

उत्तर --झ्ञान और वाणीता निमित्त नैमितिक सग्ब'घ है, इसलिये 
ज्ञान जैसा परिणामित द्वोता है, यैसी दी बाणी मी परिणमित द्वोती है समत्र 
भगवानवों संघूग ज्ञान है, इसछ्षियें उनकी वाणी मी सम्यूण रदस्थकों लिये हुए 
गिकक्षती है | जइ बुद्ध नहीं जानता, एकमात्र झात्मा ही ज्ञाता है। श्री 
समयसार नाटक कट्दा है -. 

तनता, मनता, बचनता,. जड़ता जड़ समेत | 


लघुता, गुद्ता, गमनता.. ये अजीवके खेल ॥! 
मजे या 
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अर्थात्‌ शरीर, मन और वचन तथा इलका-मारीयन और चलना 
फिसला इत्यादि संत कअजीयके खेल हैं | उस अनीबको अपनेपनकी बुद्धिसे 
मानकर यदि राग द्वेप करे तो परका कर्ता द्वोता है, इसलिये बद् मिथ्यात्वी 
है। राग द्वेषके जो परिणाम होते हैं, उनका ज्ञाता रहे तो बद जाननेवाला 
है, कता नहीं | सम्परुदृष्टि परसे मित्र दोकर झपनेमें समा जाता है, यही धर्म 
है । धम कहीं शरीर, मन, याणीमें नहीं है । 

अजीवकी जितनी अग्स्था द्वोती हे बढ सत्र मेरी- चैत यकी अवस्था 
है। जो यह मानता है कि शरीरकी भझत्रस्थाके बदलनेसे मे बदल जाता हूँ, 
यह्द मिथ्यात्वी है | जो शरीरकी अवस्थाकी घटा बेढ़ीसे अपनी घटा -बढ़ी 
मानता है, भोर जो शरीरबी स्थिति पूर्ण होने को अपनी त्तथिति पूरे होना 
मानता है, खासके रँधनेसे मे रँघ गया ऐसा मानता है--बद्द शरीर और आत्मा 
को एक मानता है। वद्द अरस्ताध्य होकर परमवर्मे परिभ्रमण वरता रहेगा । 
जिसे जागृतत्योति चैत यक्री खबर है, बह खरूपस्य द्वोकर, समाधिमरण करके 
एक-दो मभत्रमें मुक्ति प्राप्त करेगा। 

क्ाप्मा जड़ खरूप नहीं, क्तु ज्ञानादि गुण खरूप है। भात्मा 
अनत गुण?ोका पिंड ख़रूप बरतु है, और परमाणु मी अन'त गुर्णोका पिंड 
खरूप है। दोनों निराली वस्तु हैं। शरीर और झात्मा दोनों एक आऊाशक्षेत्र 
में रदते हुए मी भिन्न हैं। 

यहाँ कोई यद्द प्रश्न कम्ता है कि मुक्तिमं वण, रस, गध, स्पशका 
सम्बध भत्ते हीन द्वो कितु संसारमें तो द्वे ? इसका उत्तर देते हुए 
कहने हैं -- 


अह ससारत्थाण जीवाण तुज्क होंति वरणादो । 
तम्हा ससारत्या जीवा रूवित्तमावरणा ॥ ६३ ॥ 
एव पुर्गलद॒ब्य जीवो तहलक्खणेण मूठमदी । 
णिल्वाणमुबगदो वि य जीवत्त पुरगलो पत्तो ॥ ६४॥ 
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अर्थ --अपवा तेरे मतमें यद दो कि स्धारमें स्थिति जीगेंकि 
वर्शादिक ( तादात्य स्वरूप ) है इसलिये सद्तारमें स्थित जीव रूपीपनेको प्राप्त 
हो गय हैं। एसा होने पर पुद्ठल द्रव्य ही जीव सिद्ध द्वो गया, क्योंकि 


पु्लऊा ही ऐसा लक्षण है । इसलिये हे मूह॒बुद्धि ! निर्वाणशकों पुद्रल ही 
जीववबको प्राप्त इचआ कद्लायेगा ! 


६ 
जो यद्द मानता है कि शरी(की क्रियाओं को झात्मा करता है, वह 
प्रकारातरमे शरीर और आत्माको एक ही मानता है, क्योंकि जड़ ओर आजमा 
के एक द्ोने पर ही आत्मा जड़ती प्रवृत्ति कर सकता है, जड़से अलग रहकर 


जड़की प्रवृत्ति नहीं कर सकक्‍ता। इसलिये शरीर और जामा दोनों एक हैं, 
यही भज्ञानीका अमिश्राय है। 
जो यह मानता है कि यटि शरीर अच्छा रहे तो वद ज्ञान ध्यानमें 


सद्दायक ड्वोता है, वद शरीर ओर आामा दोनोंक्ो एक मानता है । जैसे अग्नि 
ओर उध्णता अलग नहीं वी जा सकती उसी अकार शरीर और भात्मा अलग 


नहीं किये जा सकते, यह अवानीकी मायता है | 
जो यद्द मानता है कि चलना-फिरना, वाना-पीना इत्यादि मुमपे 


द्वोता है, बद्द रूपी भवस्थावों चैतायकी झदस्था मानता है, अर्थात्‌ बढ दोनोंको 
एक मानता हैं । भात्माकी अरूपी अव्स्या और जड़की रूपी अवस्था दोनों 
एक ही समयमें दोनेसे अज्ञायां उन दो अवस्थाओोंकों अलग म मानकर एक ही 
मान लेता है | 

बर्ण, गध, रस, स्पर्शका लक्षण जड़ है, इसलिये है मूठमति ! तेरी 
मायताते अनुसार तो जड़ पटार्थ ही जीव सिद्ध हुआ, ओर पा द्वोनेते मुक्त 
होने वाला भात्मा रूपियकों लिये हुए मुक्त हुआ, अरूपित्वकों लेजर नहीं; 
अर्पातू पुद्नल द्वब्य ही मुन्निको प्राप्त इझा कद्वलायेगा । 

जिसका यद्द मत है कि ससार अवस्थामें जीवसा वणारि मार्योक्रे साथ 
तादात्य मंयप है, उसके मतमें जीव ससार अग्रस्थाक्े समय अवश्य द्वी रूपित 
की प्राप्त द्ोता है। और जब कि तूने अपनी अवस्यारों रूपीक अधीनस्थ मान 
लिया तो तेरी अवस्था अलग नहीं रही | यदि आत्मा जड़को करे तो आत्मा 
उसवी अयस्पामें प्रपिष्ट दो गया, और तादात्य साबाध हुआ, इसलिये चाह्मा 
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की अवस्था अनग नहीं रही, तया झात्मा रूपी दो गया-जड़ हो गया। 

जो यह मानता है कि शरीरफों छुदर या पुष्ट बनाना आात्माके वश 
की बात है. बद्द समा मिथ्या है | रजक्ण सदा बने रहते हैं इसलिये उनमे 
विविध प्रकारदी अवस्पा होती दे । शरीरकी गति देखकर भज्ञानीकों भ्रम द्वोता 
है कि मैं गति कर रहा हूँ, कितु गति करना रजकणऊा स्वभाव दे, आत्मादी 
अहूपी अयस्था तो उस समय मी अलग ही दे | आमा, जो अश्स्था होती 
है, उसका ज्ञान करता है, अथवा अमिप्रान करता दे कि में परकी अवस्थाओों 
कर सकता हैं, कितु भात्मा जड़की अयस्थारों तीन काल और तीन लोकरमें 
नहीं कर सकता | 

देते, गुरु, शास्त्र शरीर और आत्माकों भिन्न बताते हैं | जो ऐसे 
ख़रूपयो नहीं जानता वह देव, गुरु शाह को ययार्थतया नहीं जानता। 
देव - गुरु झात्मा है, देव, गुरुआ शरीर और वाणी उनका आत्मा नहीं है, 
इसलिये जिसने देव, गुरुके आत्माको शरीर और बाणीसे मित्र नहीं माना उसने 
देव, गुु को ही यवायतया नहीं जाना । जो यह मानता दे कि. शरीरकी 
झअगसस्‍्पा को झामा करता दे, बद्द प्रकारा-तरसे यद्द मानता दे कि अन-त रज- 
करों को में करता हूँ, और अनात रज्कणा मेरे हैं । न तो देय, गुरु किसी 
रजफणके कर्ता हैं औरन भज्ञानी आत्मा द्वी-ऐसा देव, गुरु, शास्त्रोका क्पन 
है ) जो इसे नहीं मानता बह्द देव, गुरु, शास्पकों ही नहीं मानता | देव, गुरु, 
शारखत्रेनि बताया है कि शरीर ओर आत्माक्ी अवस्था झलग अलग है, यदि 
इसे माने तो देव, गुरु, शास्त्रकों माना कद्लायेगा | 

जिसका झमिप्राय यद्द है भ्ि ससार झजस्थामें जीयका बणादि मार्गे 
के साथ तादाम्प सम्बध है, उसके मतमें ससार अवस्थाके समय वद्द जीव 
अवश्य रूपीयन को ग्राप्त द्वोता है, जीर रूपीयन तो ज़िसी द्वब्यका, शेष द्र्न्यों 
से असाधारण सक्षण दे, इसलिये रूपीपन ( लक्षण ) से लक्षित जो मी दो 
सो जीब दे ' कितु रूपीयनसे लक्षित तो पुद्ठल द्वब्य ही दे । इसप्रफार पुदूगल 
द्रब्प दी स्व॒य जीय है, उसके अतिरिक्त घो३ दूसत जीज नहीं है, यह सिद्ध 
बुआ । ओर एसा द्वोनेने यद् कहलायेगा कि मोझ् अवस्पामें मी पुदूगल द्रव्य 
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दी स्वय जीत्र दे, उसके अतिरिक्त दूसरा कोई जीव नहीं दै | इसलिये यह्द 
भाव सत्य नरीं हे। 

सद्ार अवस्था ब्ण, गध, रस, और स्पर्श यदि जीबके हों तो जीव 
रूपी कइ्लायगा, क्प्रोंकि वगादिक रुपी हैं, और रूपीयन पुदूगल द्रव्यका 
अप्ताधारण लक्षण दे, इसनिये जीव मी पुदूगल सिद्ध हुभा क्योंकि दोनोंका 
लक्षण एक ही है, और दोनोंका रक्षण एक होनेसे लक्ष मी एक ही सिद्ध 
दोगा । इसप्रकार पुदूगल ही जीव सिद्ध हुआ इसलिये जीय पदार्थ ही नहीं 
रद्दा | और बर्शादि युक्त जीव दी मुक्त हुआ क्योंकि जीव भरोर पुद्ठलन दोनेमिं 
लक्षणमेद न द्वोनेसे पुट्ठल ही मुक्तिको प्राप्त द्ोता है यद्द सिद्ध हभा । इसप्र 
कार पुद्ठलके झतिरिक्त जय क्सी भी जीत्र पदार्थक्रे भत्तितवका झमाव सिद्ध 
होता है । 

शरीर, मन, वाणी ओर भागव्मा त्रिकालमें प्रतिक्षण मिन्न हैं । शरीर 
ओर झाम्मामें मात्र निमिच नेमिचिक सख्बाघ है वह जानने योग्य है । गुरुदेव 
दते हैं कि रूपिल तो जड़का लक्षण है, इसलिये बद तेरे झारमाया लक्षण 
नहीं है | अजीवमें जीव और जीयमें अजीब नहीं है, यह नात्तिखमाववी 
श्रपेक्षाते कपन है, और भस्तिकी अपक्तासे सत्रके खचतुष्टय सभमें हैं | परमार 
ओर झात्माक खचतुष्टय द्राय, क्षेत्र, काल मार सब सबके अपने अपने कारण 
से हैं, आत्माकी अवस्था जड़के भाधीन नहीं है, ओर जड़की भामाके भावीन 
नहीं दे। यदि शरीर, वाणी और मन भात्माके रखे रइते हों तो जड़वी अवस्था 
तेरे अचीन हुई कद्लाई, तय फिर प्रृथक्लकी अवस्था कद्दोँसि दोगी ? ओर 
मुक्त दशा क्द्“ँसे होगी | मुक्तता अर्थ आत्मासे अलग द्वोना नहीं किन्तु परसे 
अलग होना है, विकारदिसे झलग द्वोना है| प्ृपक्वकी श्रद्धा ओर ज्ञानके विना 
मुकाबस्था अगंट नहीं होगी । जो यहाँ ससारमें जड़की अवम्थाफ़ों श्रपनी 
मानता है, उसके दिसावसे तो मोक्षमें मी वद्द अवस्था साथ ही जायेगी, क्योंकि 
जो अपना द्वोता है, वह त्रिकाल अपने साथ ही रद्दता है। इसलिये यदि 
यहाँ ससारमें मी शरीर, मन और वाणीकी अवस्थाकों अपने कारणसे होना 
माने तो मोक्ष मी पुदूगल द्वय खय जीव सिद्ध होता है, कि-त एसा नहीं है। 
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मंसारमें द्वो या मोद्में, कितु मेरी अवस्था मेरे भबीव और जड़की अग्रस्था 
जड़के अवीन है,-ऐसा माने विना मोक्ष दशाक्रा सच्चा उपाय है ही नरीं | 


यदि तुमे और जड़में एस्मेफ़ता हो तो तू रूपी हुआ, और इस 
हिमाबसे मोक्षमें रदनेत्राला जीव मी जड़ हुआ, क्यों के सदा अपने खलझाणसे 
लक्षित द्रव्य समस्त भग्स्थाओंमिं द्वानि अवस्था हसक्नोग्राप्त नहीं दोता इसलिये 
अनादि अन त है । ऐप्ता द्ोनेसे उसके मतमें मी पुठ्ललेसि मिन्न कोई जीय 
द्वप न द्ोनेसे जीएका अभार अवश्यम्मायी है | 


म्बलछ्षणसे लक्षित द्वष्य सम्पूण अत्रस्थाओंसे खय अनादि - अत 
द्ोता है । अव्रस्थार्मे मी द्वानि या हाप्तजों न प्राप्त द्वोता हुझा पर्यायसि मी 
अखड है, इसप्रफार श्री अमृनच द्वाचार्यदेयने स्पष्ट जत लिखी है। इसप्रकार 
द्रग्य, समस्त अतम्थाओंमें भवादि भनात-अवड द्वोनेतते भज्ञगीके मतमें पुद्ठल 
द्रव्य ही जीव सिद्ध द्वोता है । 


जो वस्तु तुमसे मिन्न द्वो जाती है बह जिक्रालमें मी तेरे साथ एकल 
गेब' नहीं है | कोई यह कद्ठता है कि कानोंसे सुनने और भौखेंसे दे'बनमेसे 
मी तो छान द्वोता है ? यदि कान न द्वों तो कैसे सुनेंगे ? यदि भें न हों 
तो मगवानके दशन कदंसि होंगे, और शरीर अच्छा न हो तो तीर्थ यात्रा 
कैसे द्ोगी ? आचायदेत बहते हैं कि हे मूढ़मति | तेरा पेताय म्वरूप तेरे 
आधीन है, या जडक़े ? जब तरी तैयारी होती है, तब काने, आँख ओर शरीर 
निमित्त कहलाता है | कितु तेरी तेयागी न दोनेसे अन-तबार सैनीपना मलुष्य 
भर प्राप्त के और साक्षात्‌ तीथैकर मगवानके समव्शरणमे जावर मी चैत-य 
की प्रतीतिके बिना कोई लाभ नहीं हुशा, इन शरीर, आऔग्व, यान इत्यादिके 
साथ ते कोई सम्ब्र ध नहीं है, क्ितु वूमे मान रखा है कि यद्द नेरे हैं, 
इसनिये चौशसीके भर्योमिं भ्रमण करना पड़ रह्य है| शरीर, मन, बाणी और 
पुण्य - पापसे मिल निर्मिस्प निर्विका'र खरूप आत्मा मित्र है। आत्माया 
किसी मी अवस्थाजा कोई भाग झात्माके भतिरिक्त शरीर, मन, वाणी इल्मादियें 
किसी भी प्रफार से प्रविष्ठ नहीं होता और जड़वी कोई भी अयस्था भाध्मामें 
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प्रथि्् नहीं होती । इसलिये जो झाग्मामें प्रविश्ट नरीं दोता बढ आताकों प्षाम 
कैसे पहुँचा सकता दे * 
कोई बड़ता है कि मोक्षमें मले ही जड़ कौर आत्मा मिन्न हों, विस्तु 
गड्ढों मैत्तारम तो दोनों एक ही दिखाई देने हैँ ! उससे धाचायदेव बाइते हैं 
कि माई ! जो ण्टों एक है वद पमी मी अक्षग नहीं हो सकता झजीव द्वाय, 
उमके गुण और उसकी प्याय तीनों भात्माके झवीन नहीं हैं, यदि ये अवथीन 
दो तो कर्मी मी भला मरीं हो सकते । मूर्तिस तो जइका कक्षा है, जड़वा 
स्वरूप है, बंद भगवान आमादा स्वरूप नहीं है । 
वर्शाटिक २६ कधनोंमे जो सम्यसू्लशन ओर सम्पकृज्ञानकी पर्याय 
है, बह आत्माके साप दर्तमान पयाय पर्येत ब्याप्त सबंध है, कितु ठस पयाव 
पर लक्ष देनेसे रंग द्ोता है, इसलिये इस णपक्तामे बह पुट्रछथा लक्षण है | 
आह्माबा प्रिकराल शुद्ध लक्षण है, जो गि उस पर्याय जितना नहीं है। भात्मा 
विकास उसमें ब्यात्त नहीं है, इसप्रशार यद् सिद्ध हृभा पि वर्णादि भाव जीव 
मं हैं । ६४ । 
एबं' व दोरिण तिरिण य चारित्त य पच ४दिया जीवा। 
बादरपजत्तिदरा पयडीयो णामक्म्मस्स ॥ ६५ ॥ 
एदेहि य णिव्मत्ता जीवद्वाणाउ करणभूदाहिं । 
पयडीहिं पुरगलमईहिं ताहि कहे भणणदे जीवो॥ ६६॥ 
अर्थ --०7ंद्रिय, दोरद्रिय, तीन इद्विय, चार इट्िय कर पर्चेद्रिय जीव 
तपा बादर, सूदम, पर्याप्त, अपर्यात्त-यद्व सब्र नाम कर्मवी प्रकृतियों हैं। इन 
प्रकृतियोंसि जो विः पुदुगलमय प्रसिद्ध हैं-- इनके द्वारा वरणमस्बरूप दोकर रचित 
जीवस्थान, भर्णत्‌ जीव प्मास; जीद कैसे कहे जा सकते हैं ? 
अब यहां यद् कहते हैं कि शरीर जो प्क्े/द्िय, दो इर्रिय, तीन 
इंद्धिय, चार हाीद्रय, प्ेद्धिय ओर पर्याप्त, अपर्याधकी जो रचना द्वोती है, 
यद्द माम कर्मकी प्रश्तिवी रचना है, आश्मावी नहीं | जो यद्ष बड़ता है कि 
यदद सब रचना मेरे द्वारा होती है, यद् उतना भहान है। भज्ञाती मानता है 
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कि इद्ियोप्ति मुके लाम दोता है, किततु मंगवानने तो इद्ियोंकी नाम कमकी 
प्रकृतियोंका] फल कद्ठा है, और वे पुद्ठलमय हैं, क्योंकि प्रत्येक हर द्विय श्रन/त 
रजकणोंका पिंड है, इसलिये प्रत्येक इद्धिय पुद्ठलमय है | पुदूगलसे गिकरालमे 
मी झात्माको लाम नहीं हो सकता | मीतर जो ज्ञाता झातमा है, यह भपने ही 
द्वारा जानता है, क्लितु विकास कम दोनेसे ( अकह््प क्षपोपशमक्े कारण ) 
बीषमें इद्रियोंका निमित था जाता है। वैसे शरी! और #द्वियों भावमावों 
भपत्रा आता शरीर, इटियोंको कोई द्वानि-लाम नहीं कर सकता एसा कस्‍तुका 
ख़भाव है, ओर वस्तु खमावानुसार श्रद्धा करना समप्रपमर्म है | 

यदि कोई कहे कि इम तो भरी मात्र छुनते ही जाते हैं, भर फिर 
बादमें सम्रक लेंगे। तो उप्तते आचार्य कटने हैं कि भाई ! छुनभेका पुयोग 
पूर्रकृत पुप्पक्रे कारण मिल्लता है, क्रितु श्रवणा करते हुए वस्तुस्वमावका निरमीय 
करे तो उससे धर्म होता दे । केवल धुनने मात्रसते घम नहीं होता, कि तु उस 
ओर ध्यान रखनेसे ससतारके भशुम गग दूर दो जाते है भर शुम राग उत्पन्न 
द्ोता है | इंद्रियों शोर घुननेकी ओरके रगसे रहित निर्दोष, निरांग रत्रभाव 
ज्ञायकमूर्ति आत्मा हूँ, इसप्रकार रतमावकरे सम्मु|ग लक्ष रखकर निशिय परे तो 
घम हो। इसके अतिरिक्त जो यद्द मानता है कि कान मिले और श्रवण किया 
इसलिये धर्म ६ गया तो बद्द मूढ़ है, भज्ञानी है, उसे स्वाश्रप ताबकी खबर 
नहीं है तवतक धर्म नहीं होता । 

निरचयनयसे कर्म भोर करणकी भमिन्नता दोनेसे, जो जिसके द्वारा 
किया जाता है, द्ोता है, वद्ध वही है | बास्तविक इश्टिसे तो कारण ओर बाय 
एकरूप ही होता है | कम भर्षात्‌ कार्य, कार्य अर्थात्‌ अवत्या और करण 
भर्यात्‌ कारण, साधन या उपाय, जो कि एकरूप ही दाता है, यद् समझ बर 
६ निरचय करके ) जैसे सोनेका पत्र सोनेसे ही बनता है, इसक्षिये बढ सोना 
ही है, भय बुछ नहीं, इसी प्रकार जीवस्थान,-बादर, सृद्ष्म एकेद्रियादिक 
पर्यात और अपर्या। नामक पुद्ललमय नामसर्मकी प्रहृतियोंक द्वारा होनेसे पुद्ल 
ही हैं, जीव नहीं । 

ईद्ियेक्रि मिलनेका कारण जड़ है, इसलिये इढ्रियों भी जड़ है | 
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नाप्रवर्मके वारण इद्वियाँ दोती हैं, शसलिये वासणरे जड़ द्ोनेसे कार्य मी 
जड़ है। भो! वैसे मी 3ठियों रजक्णोंका पिंढ हैं, इसलिये जह हैं, और ने 
जुड़ ही रिवाद देती हैं । 

दुछ्यु सोग बद्धते हैं कि यदि आँखें फोड़ दाली जायें तो मं रूप 
दिखाई दे और ने तसाबघी शांग हो, तथा यदि कानोंमे खीले ठोक दिये 
जायें तो न शब्द छुनाई दें भोर न तासम्द वी राग-द्वप दो । किंतु माई ! 
राग -द्वेप तो तेरे अपने विपरीत पुरुषार्थमे दोता है, जहके कारण नहीं, जड़ 
योई दागी सलाम नहीं करता । जहके पोइनेसे कया द्ोने वाक्य है ? बारतवर्मे 
तो झातरिय वैतयरी पर्याय बदलनी चाहिये । 

इद्रियों वर्मके करण बनी हैं, इसलिये जद हैं | नामकर्मकी प्रहृति 
दा पल द्र्येद्रिय है, भर ज्ञानवा वि)स सो मोर्पेद्रिय है । ज्ञानवा विकास 
सैत यकी पर्याव है, कितु उसने अह्य विज्रासमें वमक्रि ओरकी कपेक्षा बोती 
है, इसलिये उन सबको जड़ बद्धा है। एक ओर जड़बा भाग भोर दूसरी भोर 
चैहायका भाग करके टोनों माग अलग कर दिय हैं। 

देव और गुरु अतीदिय हैं । उनदा जो स्वरूप है, उद्ें जो वेसा 
नहीं मानता, ठसे धमकी खडर ही नहीं । 

बहतुका स्वरूप जेसा दे, उसी प्रकार प्रतीति किये बिना टेब गुरु 
धर्मकी श्रद्धा वरना कैसे कद जा सकता दे ? इसे सममनेका मार्ग ही यारा 
है | भागा क्‍या है, इसे जाने दिना धम नहीं द्वोता । 

असा कारण होता है, वैसा वार्य द्वोता है, इससे सिद्ध हुझा वि 
इद्ियादिक जड़ हैं । और नामकर्मकी प्रकृतियोंक्री णैड़लिकता तो भागमसिद 
है, तथा भनुमानसे मी जाना जा सकता है, क्योंकि प्रस्यक्ष दिखाई देने वाले 
शरीरादिके झाकार जो सूर्तिकमाव हैं वे कर्म प्रदतियोंक्रे कार्य हैं, इसलिये 
बम अ्रइतियाँ पुद्धलमय हैं, ऐसा भनुमान किया जा सकता है । इद्धियाँ जड़ 
हैं, यद णागम, युक्ति भोर झनुपानसे सिद्ध किया गया है । 

पर्याति भी जड़ है। पर्यातिमें भाहर, शरीर, भाषा, मन, खासोस्द 
बात इल्मादिका समावेश है । वे सत्र कर्मके निमित्तिसे उत्पन्न हुई बस्‍्तुएँ हैं । 
१०4 मे 
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कर्मोक्रे निमित्तसे उत्पन्न वस्तुओ्रोप्ति तीनक्नाल और तीनलोकमें धर्म नहीं हो सकता । 
यदि शरीर ओर इद्दियोँ तेरी सह्मायता करें तो वे तुकहूप हो गईं, तुझे अलग 
नहीं हीं | समीको घम करना है, उि-तु वह कैसे होता है इसकी खबर नहीं 
है | आचार्यदेव कद्ते हैं कि भात्मा शरीर और इद्िययाला है, इस विपरीत 
मा यताको बदलकर, मैं शद्धयरहित स्वत स्वमावी तल हूँ, एसी स्पाश्रमी-सीवी 
मा यता कर तो धर्मलाम द्वोगा । 

जैसे सोनेका पत्र सुबर्णमय ही है, इसी प्रफार शरीर, इद्विय, मन 
और याशी, इत्यादि नामकर्मओो प्रद्ृतिफा फल है इसलिये जड़ स्वरूप ही है । 
और नामकर्मकी प्रह्ृति जड़ है यह झागम सिद्ध है। भनुमानसे भी यह जाना 
जामफता है, कि यद्द इन्द्रियों जड़ हैं, इसलिये जड़का काग्ण जड़ ही द्वोता है। 
इसप्रवार सिद्ध हुआ कि इद्वियों इत्यादि जड़ ही हैं, इसलिये मैं चेत य भात्मा 
जड़ ईद्वियोंमे मित हैं, ऐसा मान ओर श्रद्धा कर । 

कोई कद्ठता है कि शाह्ट्रोमिं यक्ष बात लिखी हुई है कि यदि प्रपम 
सहनन द्वो तो वेपलज्ञान द्वोता दे | श्राचामटेव बढ़ते हैं कि शास्त्रोमिं यह 
नहीं बक्ठा कि इड्डियोंकी क्रिया तेरे द्वारा होती है, श्रपत्रां हृड्टियोंकी अपस्था 
तेरे द्वारा उत्तत की गई वस्तु है | हैं। जब्र केबलक्षान होता है, तब प्रथम 
मद्दनन विद्यमान द्वोता है, एसा सम्ब ध है, क्तु उन हडडियोक्रि कारण केवल 
ज्ञान ज्ञान दोता है, ऐसा कहीं-जिसी शास्त्रमें नहीं कहा । केवनश्ञान भारमासे 
डत्पन्न वी गई अवस्था है, दृड्वियोंती सुद्धतासे नहां। शरीर ओर आमा सया 
मित्र पदार्थ हैं | मिन्न द्रव्योवी मिन्न श्रद्धा बरफे स्वपदार्थमें स्थिर द्ोनेसे वर्ग 
होता है । 

श्रात्मा ज्ञागादिक भन त गुणणोका पिंड है, पद अजीवस्वसूप नहीं 
है | भजीव पुट्लमें पणे, रस, गध, स्यशी द्वोता है, सहनन शरीर, हाद्रिय, 
इत्यादि जड़फी अप्स्था है, यह आत्माका स्वरूप नहीं है | पर यस्तु आश्मार्मे 
और आत्मा परबस्तुर्मे नहीं है, इसप्रकार भनाति-अनःत दोनों बस्तुयें मित्र हैं, 
निराली हैं | 

शरीर, वाणी, मन, इद्धिय, ओर शुभाशुभभाव में नहीं हूँ, में तो 
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ज्ञानादिक अन तगुर्ों की मूर्ति हैँ । ऐसी झातरमुछ-इृष्टि और झातमुख् ज्ञान 
आशमाड़ी निर्मल पर्यायक्रे विकास दोनेका कारण है। शरीर इद्रियादि जो जड़ 
वस्तु हैं, उसपर इष्टि रखनेसे वे विकातका कारण कैसे दो सकती हैं। 
लाठों बार गुरुका उपदेश सुने कितु वह मात्र इद्वियेसि सुने तपा 
अतीदधिय ज्ञानके द्वारा निणय न करे तो अदणसे जो घमलाम द्ोना चाहिये 
वह नहीं होता । समरवशरणर्में जाकर मी शद्दियोंसे उपदेश छुना किंद णतीजिय 
ज्ञान द्वारा स्वरूपका निणय नहीं क्या इसलिये मगख्रमण उयों का स्‍यीं बना रहा। 
आत्मा इद्ियग्राह्म नर्ीं है, किल्तु अतीद्धिय आत्माका निणेय झतीदिय ज्ञान द्वारा 
दो सकता दे । इद्धियोँ कोइ लाम या द्वानि नहीं कर सकती, क्योंकि रियो 
जड़ हैं, झागम मी इद्वियोंकों जड़ कद्ठता है, अनुमानसे मी ददियोँ जड़ 
प्रतीव होती हैं | म न तो इड्ियरूप हैं, और न इद्रियोंत्री शोर रंग भी 
में हूँ, मैं तो अतीद्रिय-खरूप झात्मा हैँ। यद्द निश्य मुक्तिका मार्ग है । 
देव गुरु शास्त्रके दशन तथा सत्‌ श्रव्यमें इद्ियाँ बीचमें होती हैं, कितु यदि 
अतीरदिय स्वरूपका निणय करे तो उसे निमित्त कहते हैं । 
इसीप्रकार वर्ण, रस, गध, स्परी, शरीद, सम्यान ओर सदनन भी 
पुएलमय नामकर्मकी ग्रह्ृतियोंते रचित हैं, इसलिये पुदूगलसे अमि्त हैं | वे 
जड़के साथ एवमेक हैं, भात्माके साथ नहीं | यहां जीवस्थानने वनसे 
वर्शादिक सभी क्पन ले लेता चाहिये । 
यहाँ इत्त अर्थ का कलशरूप का य बढ़ते हैं --- 
( उपजाति ) 
निर्तते येन यदत्र किंचित्‌ 
तदब तत्स्यान्न कपचना-यत्‌ । 
रुक्मेण निदृत्तमिद्दासिकोश 
परयति रुकम न कयचनासिम ॥ ३८ ॥ 
भर्य --जिस बस्तुसे जो मात्र बने वद्द भाव वह हस्तु ही है, विसी 
भी प्रकारसे भय वस्तु नद्ढीं है । जैसे लोग जगतमें सोनेसे बनी हुई म्यानकों 
सोना ही देखते हैं, किसी प्रकारसे उसे तलवार नहीं देखते । 
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शरीर, सइनन इद्विय, झादि जड़से बने हैं, इसलिये जड़ ही हैं, वे 

किसी भी प्रकारसे भागा नहीं हो सकते ) शरीर इद्रिय इब्यादि म्यान हैं तलवार 
नहीं | मगवान आ्मा शरीर और इद्रियादिसे रहित है, उसका इद्वियादिके 
साथ कोइ सम्बन्ध नहीं है । 

प्रशन/--शरीर ओर इद्रियादिक साधन तो हैं, न ? 

उत्तर--भामाका साथन भामासे द्ोता है,-शरीर इद्रियादिसे तीन 
लोक और तीनकाञ्में मी नहीं दो सकता । 

पीतलके घड़ेफों पानीफा घड़ा कद्दना, उपचारसे व्यवद्वा्से कपन 
है, उसमें पानी है इसलिये वह पानीका घड़ा कद्टलाता है, उसे वास्तवर्मं तो वह 
पीतलका ही है पागीका ही नह्दां | इसीप्रकार झात्मावों शरी(याला या इद्रिय 
बाला कद्दना सो उपचारसे व्यवद्धारसे कपन है| शरीर ओर इद्विया, एक थे 
ब्राधगाद् रूपसे साथमें रहती हैं इसलिये भात्मा शरीपयाप्त] और इद्रियशला कद 
दिया जाता है, वास्तवमें तो झाश्मा रद्वियादिसे रहित ज्ञानादि भनःत गुणसति 
युक्त दै | 

जिसने भात्मायों शरीर और इत्रियादि वाला ही देखा और जाना 
है, तथा जिसने भमी तक भत्माको शरीर इद्रियादिसे रहित नहीं जान पाया 
उसे श्रीगुरु सममाते हैं कि यद्द जो शरीरादि दिग्वाइ देता है सो आत्मा नहीं, 
कितु वद्द तो शरीरादिसे मिन्न ज्ञानादिगुण स्वरूप है। पुद्ठल, पुठ्ठल स्वरूप 
से है, बढ तिकालमें मी झातमारूपसे नहीं हो सकता, तपा भाता, भातमा 
स्वम्यपसे दे, वह कभी भी पुद्ठल स्वरूप नद्दीं दो सकता । पुठ्क्षके द्र*य, चोग्र, 
काल, भाव आत्मा स्लरूप और आत्माक्रे पुद्ठल स्वरूप नहीं हैं, कितु टोर्नो 
के द्वय, चेतन, वाल भाव झलग ही हैं। 

जैसे लोग सोनेसे बनी म्यानयों सोना हीरेख्वते हैं, विसी भी प्रकारसे 
तज्वार नहीं देखते, इसी प्रकार शरीर इद्वियादिक पुद्ठल -रचित हैं, इसलिये 
ज्ञागीजन उदें पुद्लमय ही देखते हैं, किसी भी प्रकार ठाइ भात्मा नहीं 
देखते | मात्र शरीर ओर झात्मा एक क्षेत्रमें साथमें दइते हैं, यद्द ब्यवद्ारसे 
वद्धा है । कितु भज्ञाती जीयेनि ब्यपद्मारयों ही परमार्थ गान लिया दे | 
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यद्द शरीर इद्वियादिकी रचना जड़की है, भात्माकी नहीं, यह्ष आत्मा 
की जातिकी नहीं हे, जो झात्माकी जातिकी नहीं है, वह त्रिकालमें मी भाता 
की सदायता नहीं कर सकती । कमी मी जड़ चेतन, और चेतन जड़ नहीं हो 
सकता । स्वय निमरूप है, बढ प९रूप जिडालमें भी नहीं है। और पर, पररूप 
है, वह अपने रूप जिकालमें मी नहीं हे | तो जड़से बना दे वद् जब ही 
है, बह तरिकालमें मी आत्मा रूप नहीं दो सकता । जो जीव स्वरूप है, 
वह जीव खरूपसे ही हैं, ओर जो जीव स्वरूप नहीं है, वह त्रिकालमें भी 
जीवख्ररूप नहीं द्वो सकता । जैसे म्यान और तलवार अलग-अलग हैं इसी- 
प्रकार स्पानरूपी शरीर और तलवाररूपी आत्मा दोनों ही मिन्न हैं | शरीरकी 
प्रवृत्ति त्रिकालमें मी तेरे द्वायमें नहीं है, इसलिये द्‌ झतमुंग्व द्वोकर देव | 
अब यहाँ दूसप कलश कहते हैं -- 
( उपजाति ) 
उरणदि सामरग्रगमिट पिदतु 
निर्माण मेकस्थ दि पुदूगलस्थ । 
ततो5स्लिद पुदूगल एवं नात्मा 
यत स विज्ञानघनस्ततोड्य ॥ ३६॥ 
भर्थ,--हे ज्ञानीजनों | यह जो वणसे लेकर गुणरपान पर्वत भाव 
हैं उन सबको एक पृदूगलकी रचना जानो । इसलिये यह माव पुदूगल ही 
हैं, भात्मा नहीं, क्योंकि आत्मा तो विज्ञानघन है, द्ञानका पुज है, इसलिये 
बद्ध वर्णादिक मावेसि भय ही है। 
है नानीज्मों | सह शरीस्के वर्णादे मार्येका तथा गुणस्थानादि 
मार्बेक्रो पुदूशल की रचना जानो | चिदानद भगवान भात्मा तिकासमें भी 
नहीं हैं | यद् सत्र भाव पुदूगन ही हैं, झात्मा नहीं, आत्मा तो विज्ञनघन- 
निविड़ पिंट है। पिज्ञानवन जआात्मामें राग द्वेप, पुएय पाप झादि ब्िवरालमें 
भी प्रविष्ट नद्ीं दो सकते | क्या आत्मामें जड़का गुण या जड़की पर्याय 
प्रवेश पा सकती है ? क्‍या बन वस्तुमें वील घुस सकती दे * नहीं क्टापि नहीं | 
यदाँ समी २६ प्रकार ले लिये गये हैं | म क्षायिक सम्यक्पी हूँ 


स्‍्श्श् समयसार प्रवगन तीसरा भाग 


या छायोरशमिक सम्यक्ती हैं, एसे विचार तपा पाँचों ज्ञानकी पर्यायके मेदके 
विचार सब रागमिश्रित विचार हैं, बद्द राग जड़कर्मके निमित्तसे दोनेश्राला 
विकार है, भागा उससे भिन्न है | जड़ वस्तु या उसके निमित्तसे द्ोनेवाला 
विक्का? अथवा जड़का संयोग इत्यादि सत्र जड़ है। यद्द प्त्से पदली इकाई 
है। भात्मा परसे मिन्त है, उसवी श्रद्धा-ज्ञान वर, और उसमें ए्िपिर हो, 
तथा अतर्मुष्त होकर बढिमुषताओों छोड़ ! अतमुबवी प्रतीति कर ? 
सयोगीरा अवलग्बन लें तो गुण प्रगट हो, या शरीर, बाणी, मन 
इशायादिका झवलम्बन हैँ तो गुण प्रगट दो, ऐसी मायता सयपा झक्ञान है। 
क्या झात्मा ऐसी निर्मात्य वस्तु है, कि उसमें दूसरेसे गुण झाने हैं ! भात्मामें 
अन-तगुण भरे हुए हैं, यह अतीति कर | जब ऊि आत्मामें भन तगुण हैं, 
तमी तो उसमेंसे प्रगट ह्वोंगे । गुण प्रगट नहीं दोते किल्तु पर्याय प्रगट द्वोती 
है। मोद्द और मोद्धमार्ग दोनों गुणसी पर्याय है ससार मी पर्याय है गुण 
नहीं | भामारी विकारी भवस्था ससार है, स्री, पुत्र, 5ठुम्बादिक नहीं। 
राग - द्वेप ओर परवस्‍्तु मेरी है, इसप्रफार विपरीत माग्यतारूप संसार भात्मावी 
अपस्थामें द्वोता है | स्तार चौदद्वें गुशस्थान तक होता है। प्ले गुण 
स्थानमें मिथ्यात्व भावका, चौथेसे दसत तक क्पराय माव्रा और ग्यारद्ववें 
से तेरे तक योगक्रे कम्पनका सस्तार है, तथा चौददयें गुणर्थानमें जो रदते हैं 
वह सत्तार है | इसप्रफार चौदहयें गुणस्थान तक आछ्मा चार प्रतिजीबी 
गु्णोकी कोर उच्यगमनादि खभायोंढी कशुद्ध अवस्था द्वोनेके कारण मप्तार है । 
द्राय और गुण भनादि-झन त हैं। पर्यायक्रे दो पहलू होते हैं, 
सम्पकव और मिथ्यात्त, ससार और मोक्ष इत्यादि । आत्मावी निर्मल पर्याय- 
सम्पर्दर्शन, सम्यसूज्ञान और सयम्फूचारित्र झाश्माक्े गुणोमें से प्रगट दोते 
हैं, वे द्वाय, कान, मन या विकार से प्रगट नहीं द्ोते, जब तर एसी खरूपत्री 
प्रतीति नहीं द्ोती तबतक सम्पजूज्ञान सम्परूचारित्त नहीं होता | खरूपकी 
प्रतीतिके गिना मोक्ष प्रगटट नहीं हो सकता | एक समयमें अनतगणकि रस 
दाद भमेद आशा मंग मेद नहीं होते, एसे भ्वड द्वब्यकी यपार्थ प्रतीति 
बह अन तवालमें वी मी प्रगट न हुअ/-ऐसा वढ़याणदा क्षपूप मार्ग हे | 
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जैसे ग्यान और तलवार दोनों मिन्न हैं, इसी प्रकार आत्मा और शुभाशुभ वि 
कार दोनों मिन हैं। झात्माका धर्म झात्मासे प्रगट द्वोता है। “बत्यु सहायो 
धम्मो! क्षयात्‌ यस्तुका खमाव ही धर्म है । घम कहीं बाइरसे नहीं आता । जो 
जिममें नहीं है, बढ हो नहीं सकता, और जो है बढ जा नहीं सकता, इस 
लिये भाव्मा ज्ञानादि अनात युर्शोका पिंड है, उसीमें से उसकी निमल पर्याय 
प्रगट द्वोती है, परमें से नहीं ॥ 

कोइ कट्ठता है कि ऐसे वस्तु खभावकी खबर न ड्ो, रितु भगवान 
का स्मरण किया करें शा खम्मे अरिदताण की जाप जपा करे तो लाम द्वोगा 
या नहीं # 

उत्तर --विभावपयाय क्या है, ओर उसका नाश क्सि स्वभावसे 
द्वोता है, यद् जाने बिना अरिद्वतयों नमस्कार करता है या नहीं ? यह समझ 
लगा चाहिये । जद्देसे मुर्णोक्ा विकास करना है, वे गुण केसे हैं. ओर कद“ 
है £ यह खबर नहीं है, उसके झाश्रयत्री खबर नह्या है, और कट्दता है कि 
द्वप भगवानया स्मरण बरें तो लाम होगा * किन्तु णमो भरिद्ताण में क्सि 
को वौन दननेवाला है ? वह खय दइननेताल! किस स्त्रभायका है ४ इत्यादिवी 
जाने बिना किसे नमस्कार करेगा * और किसका स्मरण करेगा ? राग द्वेप 
पर्यायमें द्वोता है, ग्वमात्रमें राग -द्वपक्री नास्ति है, और अपना स्वभाव जो 
ज्ञान -दशन और चारित्र है, उसकी अपनेर्म भस्ति है | वद्द अस्ति-नात्ति 
भाव झरिद्वत भगत्नानके आत्मामें है, ओर तुकमें मी है। भरिद्दत भाव्रानने 
राग -द्वेपरा नाश किया है, ओर अपनेमें जो ज्ञानादि गुण थे वाह प्रगठ 
क्या है। तुमम॑ मी यैसा स्वभाव विद्यमान है। एसे भत्ति नास्ति स्वमात्र 
की तुमे खबर नहीं है, इसलिये ययार्थतया मगवानका स्मरण नहीं दो 
सकता | अशुभ परिखामकों दूर करनेके लिये शुभ परिणामसे भगवानकी 
स्तुति भले दो क्रितु ययार्थ स्वरूपत्री प्रतीतिके बिना भवकरा अमाब नहीं 
द्ोता । स्मावत्री अतीति द्वोने पर राग देपका अभराय सदज ही दो जाता है। 

शरीर या विक्ारमाय तेरी वस्तु नहीं है, इसलिये अब झपने चत य 
के औँगनमें भा खड़ा दो । यह शरीरादिक जो निकट हैं, वे तुझे द्वानि लाम॑ 
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नहीं कर सकते तो फिर जो दुर हैं, वे कैसे कर सकते हैं ? जो तुममें नहीं 
है, वह तुमे द्वानि लाभ कैसे कर सकता दे * जो द्वानि या लाम द्वोता है, 
यद्द तुमसे ही द्वोता दे । इसलिये अत्र तुके अपने ही आँगन खड़े रदकर जो 
जैसा अच्छा या घुध करना द्वो बह सब तेरे ही द्वायकी बात दे | 

अब यदाँ यद्द बद्ते हैं कि-इस ज्ञानधन भात्माके अतिरिक्त जो 
बण, गध, रस, स्पररी, सक्ष्नन इत्यादि हैं, उह जीव कद्दना सो सब व्यवद्दार 
मात्र है | ६६ ॥ 

पज्जत्तपज्जत्त जे सुहुमा बादरा य जे चेव । 


देहस्स जीवसणणा सुत्ते बवहारदों उत्ता ॥ ६७॥ 

अर्थ --पर्याप्त, भपर्याप्त, सूदम और बादर भादि जितमी देहको 
जीव सज्ञा कही है, बद सब सूममें व्यवद्धारसे कही है । 

जीय पर्यप्षिवाला है, भपर्यातिवाला है, सूद्म है, बादर है, मनवाला 
है शरीयवाला है, इल्मादि कहना सो व्यवरद्ार है | 

आचारयदेव कट्ते हैं कि भज्ञानीने कमी मन, वाणी ओर इद्रियादि 
से रहित भात्माकों नहीं जाना इसलिये ऐसा कद्दा जाता है, कि जो ई द्वय- 
यान है सो तू है, जो पर्यातित्ान है सो तू है, इत्यादि । क्योंकि गिमित्त साथमें 
है, इसलिये निमित्तसे सममाते हैं, कि वह इाद्ियाँ कोर पर्याप्ति तृ नहीं है, 
और यद्द कद्कर ययार्थ खरूपवा ग्रद्रण कराते हैं, सूचम, बादर, एकेद्रिय, 
दो इद्धिय इत्यादि शरीरकी सज्ञावों जीवकी सज्ञाका नाम दिया गया है, वह 
परकी ग्रसिद्धिके निये घीके घड़ेकी भौति व्यवद्दार है, जो कि अप्रयोजनभूत 
है, क्योकि गीमित्तके निकटसे बढते हैं कि-त्‌ शरीरवाला है, तू इज्वियवाला 
है, शत्पादि, ओर एसा कद्कर कहीं शरीत्वाला नहीं सममाना है, इसलिये 
व्यवहार अग्रयोजनमभृत है । शरीर है, इतना बताने मात्रके लिये व्यवद्वास्था 
प्रयोजन है, वि-तु शरीर है यह कद्ृकर आंत्माको शरीरवाला नहीं बतलाना है, 
इसलिये व्यवद्दार अप्रयोजनभूत है | 

जैसे किसी पुरुषने ज मसे लंकर मात्र वी का घड़ा' ही देखा दो, 
उसके अतिरिक्त वह दूसरे घड़ेवो न जानता हो, उसे समझायक्रे लिये जो 
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पह घीड़ा घड़ा है. सो मिट्टीमय है, थी मय नहीं! इस प्रवार समझाने बालके 
द्वारा धड्ढेमें घीड़ घड़े का ब्यतरद्वार क्रिया जाता है, क्योंकि 2 पुरपक्ों घी वा 
बरड्ढा ही झात है | 

घीक़ा घड़ा ही ज्ञात है, यद्त यदवर आचार्यटवने यह बताया है कि 
सकी दृष्टि घीके घड़े पर ही है, इसी प्रशार अनाएि संसतास्‍से लेवर भज्ञानी 
भशुद्ध जीवय। ही जानता है । तथ्य यद्द है, कि उसकी दृष्टि भशुद्धता पर 
दी है, ठसया सद्ष बाह्य पर ही है, इसलिये झनादियालसे अज्ञानी भशुद्ध 
जीवको ही जानता है । 

जो घीसे खाली भय घड्टेवों नहीं जानता उसे सममानेके लिये यह 
घी घड़ा है, सो मिट्टीमय है, घीमय नहीं, ऐटा कट्ा जाता दै | मात्र ब्य 
बद्ढारका इतना प्रयोजन है। समस्मानेशाला घीफ घड़ेका आरोप करके, घी 
फइटता है, क्योंकि अज्ञानाफ़ो तो घीड़ा घड़ा ही ज्ञान है, इसी प्रकार झड्ानी 
जनवो झनादिमंत्ताग्से लेकर भशुद्ध जीव दी ज्ञात है, वद शुद्ध जीवकों नहीं 
जानता । उसे सममानेके लिये ( शुद्ध जीवका झान क्रनेक्रे लिये ) कि जो 
यह धर्णादिमान जीव दै सो ज्ञानमय है, वणांदिवय नहीं, इसप्रगार ( सूत्रमें ) 
जीवमें वर्णादिमानपनेर। “प्रहार क्या गया है, क्‍योंकि भज्ञायाजन वर्णाद 
मान जीवको ही जानते हैं । 

यह ब्यव्रद्दार अनादिवालीन भज्ञामी लोगोंगो सममानेके लिये कद्दा 
गया है। जिसने यह्द नहीं जाता कि स्ततम्त्र वस्तु क्‍या है उसे तिमित्तसे 
सममाते हैं । 

अनादिवालते छेज९ अमी तक पर पदार्थ ३२ ही इंटि रही है, इस 
लिये तुमे यह कद्धरर सममतते हैं कि तू दव है, तू मनुष्य हे ह्यादि, तब 
पी से तैसे समझ पाता हैं, कितु गस्तार्मे मीता जागृत चैत-य विधमान 
है, जो कि परसे मित्र है, शरीर ओर दृद्धियादिस्ते पर है । उसे शरीर डाद्धि 
यादिसे पढ्चिचानना सो व्यवद्दार है । 

अज्ञानीयों पश्से पृथक यरी प्रतीत नहीं है, इसलिये वद्द यही मान 
रहा है कि जो शागद्ेष है सो वी में हैं, या अवस्था जितना ही मैं हैं, उससे 
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ज्ञानी कइते हैं कि ऐसा नहीं है, उितु आत्मा अवष्ड शुद्ध समासे परिपूर्ण 
है । मुझे रागद्रेषफ़ा व्याग काना है ऐसा जो भाव तेरे मीतरसे उत्पन्न दोता 
है, उससे सिद्ध हे कि मीतर अनत गुर्णोका पिणड अखणड नित्य झात्मा 
विधमान है, जिसके बलसे यद्द विचार द्वोता है. कि अब रागद्रेष मुझे नहीं 
चाहिये, क्ति'तु तुमे खबर नहीं डे, इसलिये त्‌ अशुद्ध पर्यायकों ही जीव मान 
रहा दे । इसप्रकार अज्ञामी को खबर नहीं हे, इसलिये उसे व्यवहार समझाते हैं | 
आत्मामें जो अबगुण दोते हैं वे एक समयमात्नके द्ोते हैं | और वे 
भाग्माकी पर्यायमें होते हैं | भामा कहीं झलग रद्द जाता द्वो ओर पर्याय 
कहीं अलग रद्द जाती हो सो बात नहीं है। अशुद्ध पर्याय भाममासे अमिन्न 
है, परातु शुद्ध द्रब्यदृष्टिसे देखा जाये तो वद्व मित्र है। जो बस्तुखभावकों ना 
सममता उससे कहते हैं कि आत्मा राग - दृपवाला है शरीर, रूप, रग, संस्थान 
वाला है, इसप्रकार त्‌ मान रह्दा है, कि तु॒ ऐसा नहीं है, वह तो ज्ञानमय है, 
इसप्रकार उसमें भस्ति-नास्ति दोनों खरूप झा जाते हैं। भारमा ज्ञानमय 
है, ऐसा कद्दनेमें भमेददृष्टिसे ज्ञान, दर्श न, चारित्र तीनों एक साथ भा जाते हैं। 


वास्तविक इष्टिमे जीवमें आाज्ञान और रागद्वैप है ही नहीं | श्न त- 
गुणोंका पिंड अखड झात्मा परसे मिन्न है, ऐसी भ्रतीति मोर सर्प प्रथम 
उपाय है । जब ऐसी ग्रतीति द्वोती है, तव जीव श्रनादि कालीन अगृहीत 
मिष्यालसे छूट जाता है। और जहाँ अगुददीत मिथ्याल छूठा कि वहाँ गृद्दीत 
मिब्यास तो चूट द्वी जाता है । मिच्या देव, गुरु, शाक्षत्री प्रतीति छूट जाने पर 
बह्दी ययार्थ सम्परूदशन यूद्दीत मिध्याल छूट जाता है । जद सच्चे देव-गुरु- 
शाख्नकी प्रतीति होती है, द्वोता है | सच्चे देव,गुरु, शात्रकी प्रतीति हो कि 
यदि स्तय यथार्थ निर्णय न बरे त्तो आत्मारी पद्दिचान नहीं होती, परतु मिस 
सम्पकूदर्शन दो जाता है, उसे सच्चे देव, गुरु, शास्रकी प्रतीति द्वोती ही है । 

अज्ञानीफों एसा लगता है कि शरी' और इद्रयादिकी सहायताके 
बिना मैं टिक नहीं सऊता | इसका अर्थ यह हुआ कि मैं परके झाधार विता 
नहीं रह सकता | एसी मायता ही संसार है | झत्मा तो परसे नितला ज्ञान 
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मय है, अज्ञागीकों इसदी खबर नहीं है। बद्द विपरीत माययतार्मे लगा इुझा 
है उसीमें विपरीत ज्ञान और विपरीत आचरण मी समाविष्ठ है, और ययार्थ 
मान्यताके दोने पर उसीमे सचा ज्ञान और सच्ची स्वरूपस्यित्ता भी भा 


जाती है । 
भात्मा रागवाला, शरीखाला हे, इत्यादि व्यत्रद्धर कथन है, और 


आत्मा रागरूप तथा शरीररूुप नहीं है, किंतु ज्ञानरूप है, यह निश्चय कथन 
है । यदि ऐसे निध्वय कपनको समक ल तो व्यवद्टार, व्यवष्टारम्पसे सच है, 
और यदि निश्चके कपनयों न सममे तो व्ययद्वार स्वथ ही निश्चयदप 
दो गया । क्योंकि उसने व्यवद्वारस मिन्न निश्चयक्रे स्ररूपयों नहीं जाता। 
व्यव्रह्दाका क्यन निमित्तमात्र है, क्योंकि वस्तुस्वरूप “ययद्वारमय नहीं दे, 
इतना समझ ले तो निमित्त कपन भी ययार्थ हे, अथात्‌ व्यवद्वार, व्यवद्ास्से 
संच दे, और यदि यद न सममे तो निश्चय तथा यत्रदर दोनों मिष्या हैं । 

यहाँ इस गाधामें व्यवद्वारतों भरप्रयोजनभूत बद्दा है, और बारइवीं 
गाषारे यह वद्दा था कि व्यदद्वारनययों जानता प्रयोजनवान दे । इन दोर्नों 
वी अपेक्षा मिल्न मिन्न हैं। व्यदद्धास्से मुके लाभ नहीं है, इसलिये बद्ष 
अप्रयोजनार्थ दे और बारहवीं गायाके चमुसार उस ब्यवद्दारवी अपेक्षा यों दे 
कि यवद्धारकों जानना प्रयोजनवान है, क्योंकि जो द्वोता है उसे न जाने 
तो ज्ञान मिध्या कदलायेगा | इसलिये व्यवद्वाएनयरों जानना अयोजनश्ान है | 
इसप्रकार दोनों अपेदाएँ मिन्न हैं । 

अत्र इसी भर्थकरा सूचक कलशरूप का य बद्नते हैं | 

घृतऊमामिषानेडपि कुमो छृतमयों न चेतू। 
जीया वर्णादिमजीव नल्पनेषपि न त मय ॥ ४०॥ 

अर्थ/--5धी का घड़ा' कद्षने पर मी जो घड़ा है वह घीमय नहीं 
है ( मिट्टीमय ही है ) इसी परमार 'वर्णादि वाला जीव! ज्चने पर भी जो जीव 
है बह वर्शादिमय नहीं है, ( ज्ञानमय दी है ) 

जैसे घड़ा घीमय नहीं, कि तु मिटीमय दी है इसी प्रकार आत्मा ब्णा रल 
दिमय नहीं कि तु ज्ञानमय है | जितना व्यवद्वारता कथन दे चह निश्चय खरूपए 


ञ् 
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नहीं करितु निमित्त मात्रके सम्य थ जितना है, जो इतना जानता दे, उसने 
व्यवद्वारकों जान लिया | व्यवद्वार निश्चयफों लाभ यप्ता है, ऐसा माननेसे व्यव- 
दारही निश्चय हो गया, शर्षाव्‌ दोनों एक दी दो गये, इसलिये ऐसा मानया 
मिथ्या है | धीका घड़ा घीमय नहीं क्ितु माटीमय हे, भेसे यद् निश्चित हभा 
उसी प्रकार यद्द भी निश्चय हो गया जि शरीरबान क्षात्मा शरीरमय नहीं स्ितु 
ज्ञानमय है । इस प्रकार जद्ौ-जईी निमित्तजा कथन आये वही यह्द समझना 
चाहिये कि उसमय नहीं है । इस प्रकार उसका भर्थ सच्चा दे, ओर एसा 
न समझकर यदि वस्तुक्रो निमित्तमयद्दी माने तो उसका अर्थ सच्चा नहीं दे। 

व्ययहारसे जितनी बात कट्दी है वह व्यवद्वार झात्माके अखडखरूप 
में नहीं दे । निमित्तते समझाया जाता हे फ्ितु आशा निमित्तमप नहीं हे । 
इस प्रकार सप्मने वाला जीव यपार्थ समझ जाये तो वद्द निमित्त, निमित्तरूपसे 
कद्ठलाता दे । जहँ। एसा कपन दे फि--पुस्‍्तकसे भामाको लाम॑ होता है, 
वढ्दों यह सम्झना चाहिये कि वास्तवमें पुस्तक से लाभ नहीं द्वोता, किःतु जब 
खय यथार्थ खरूपको समझता हे तब पुस्तकको निमित्तता आरोप द्वोता है| 
यदि सममे बिना मात्र ययहारफ़ो पकड़ेगा तो लाम नहीं होगा। जीयोकी 


यहिुव दृष्टि द्वोग३ है, उनरी अत्मु्य दृष्टि करनेका यही उपाय है | 

इस जगतर्म जीव द्वन्‍्य अनत हैं, और प्रत्येक भाव्मा अन तगुर्णोंका 
पिंड इश्वर है । प्रत्येक आत्मा खभायसे परिषूणे है| यह आत्मा किसीकी प्रार्थना 
से प्रगट नहीं द्वोता वितु स्तथ अपने पुरुपार्थते भपने खरूपकी पदिचान 
करके ग्रतीति करे तो प्रगट होता है । कोई आका किसी परपदार्थसे परतम्र 
नहीं हैं, कि तु खय अपने गुण पयांयसे खतप्न है । 

घीक़ा पड़ा, झाठेसा घड़ा, पानांफा घड़ा, और दयाकी शीशी धत्यादि 
बोलनेकी व्यवद्वारिक रीति ढे, वास्तव घीक़ा घड़ा इत्यादि नहीं द्वोता, इसी 
प्रकार आत्माकों मनवाला, स्पासोष्छआासताला, पयातिवाला, शरीखाला, कद्दना 
सो मात्र एक क्षेतमे इफ्ड्धे रहनेके कारण उस प्रकारसे व्ययह्दारका कथन दे, 
पितु वास्तवर्म वह हत्माफा खरूप नहां दे, क्योंकि उन सबसे आात्माया स्परूप 
मिन्न है । नो मिन्न है बढ जिकालमें मिन्न ही रइता है, कमी एक नहीं द्वोवा। 


जीयाचीवाधिनार ग्राया ६७ [ ४४३ 


मात्र एकड़ी छोप्में एकत्रित रइनेक संधसे च्रामा शरीसटि वाला बहलाता है, 
बैसे शतरादि पुद्ु्मय और झात्मा ज्ञानमय ही है । 

प्रश्न +-मतिडान शुद्धतावा अर है पिन्तु जब शुद्धताढा अश 
रूप मतिज्ञान प्रग” द्वोता है तो उप्तमें मनक्ा निमित्त द्वे या नहीं ? 

उत्तर --यद्द सच है कि मतिज्ञान शुद्धताकां अश है, वितु बह 
शुद्ध अश मन रहित प्रगट द्वोता है | जय मतिज्ञान प्रगट द्वोता है, ते मन 
विद्यमान होता है. सिल्तु मनसे मतिनान प्रगट नहीं दोता । पंच इद्वियों और 
मनसे मतिज्ञन होता है, एसा कड़ना मात्र निमितम बोलनेकी रीति है । शाद्ों 
में ब्यावर स जो खरूप या है, वही यद्द सममता चाहिये कि खमावमें बै्ता 
नहीं है । इस प्रकार यपार्थ वस्तुम्वमात्र जैसा दो, पैसा दी समझता चादिये, 
ब्यवहाकों निश्चय मानकर मिस्या माययता नहीं बरनी चाहिये । जद्दी ब्प्वद्वार 
की भपदासे फपन द्वोठा है उद्दा यद्द यद्धा जाता है, नि. मतिज्ञान मन झीर 
इद्वियोंसे प्रगंट होता है, वितु वास्ववर्मे एसा नहीं है। मतिड्ठान ज्ानसे ही 
प्राट द्वोता है एशा जानवा सो उसका वास्तविक भर्य है, क्योंकि मन कोर 
इद्धियों तो जड़ हैं, परयस्तु हैं, तद क्या जड़ और पखस्तुसे भपनी ज्ञान 
प्रयाथ प्रगट दो समती है ? कदापि नहीं। झपनी पर्याय अपनसे ही प्रगट 


दोती है । 
प्रइव --यदि झातसे दी ज्ञान द्वोता हो, तो जब आल फूट जानी 


है तब स्य क्यों नहीं देप सकता ? 

उत्तर --जबर मौतर छपरोपशमक्ा विकास कम होता है तब बाहर 
उतने विमित्तमी कम द्वोने हैं । नितना विकासका भाव स्वत तैयार द्वोता है। 
उतना निमित्तका मी यादर तैयार होता है | निमित्त निमिचक्रे कारणसे और 
विकास झपने कारणसे होता है । निमित्त विकासवी नहीं रोकता और विकास 
निमित्त यो नहीं लाता, वि्ठु जितना छायोपक्षम प्रगट होता है, उतना बाह्य 
में निमितका योग अपने झपने कारण से तेयार होता है । इस अकार एक 
दूसरेका विमित नैेमितिक खतत्र सम्दर थे है। छयोपशमका विकास कम होनेसे 
आंख फ्मेफ़ा निमिच झाता है । धर 
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प्रइन! --भगनी शक्ति कैसे कम दो गई * और विकार कैसे हुआ १ 
उत्तर;--भपनी शक्ति अपने विपरीत पुरुषार्थते कम हुई है, कर्म 
तो मात्र उसमें निमितत हैं | कर्म भामाकी शक्तिफों कम नहीं कर देते, क्योंकि 
वे तो जड़-पुद्ठल द्रव्य हैं। पुद्ल झोर भात्माके द्वब्य क्षेत्र, काल, भाव, भपने 
अपोगे झलग झलग हैं । 
विकार द्ोने की योग्यता आध्मा्में तिजमें है। विकारते द्वोनेमें पा 
दान कारण स्वयं है, और निमित्त कारण पर कम है। जब स्रय उल्टा चलता 
है, तब परको निमित्त कद्दा जाता है | अपनी ज्ञान दशनादि भनात शक्तिको 
स्वय भूल गया इसलिये अपनी शक्तिको स्वय हीन कर लिया तब परको निमित्त 
कह्दा जाता है । भा माके गु्णोक्रो कर्मोंने आाइन कर रखा है, यद्द निमित्त 
कपन है, वास्तव कमेने गुणोंफो आब्द्दन नहीं क्या है | कोइ द्रव्य कसी 
द्रब्यको नहीं रोक सकता । शास्त्रेक्रि पृष्ठके पृष्ठ भरे हुए हैं कि ज्ञानावरणीय 
कर्मने ज्ञानगणको रोक रखा है, कितु यद्द सब निमित्तते क्‍्यन है ऐसा 
सममना चाहिए | केवलज्ञानाके तेरहवें गुणस्थानमें योगफा विकार है, सो क्या 
बह कर्मके कारण है ? नहीं, नहीं, एसा वहीं है। क्तु अपना प१रिणामिक्न भाव 
अपूर्ण द्ै, इसलिये योगका विकार दे, बह निमित्तसे नहीं है, इसप्रफार यर्वाय 
निरचय करना चाहिए | जड़, मिट्टी, भजीव परमाग़ु हैं, उ'हें यद्ट जबर नहीं 
है कि दम क्या हैं ? कहों पड़े हुए हैं ? दम जगतके तल हैं या नहीं ? और 
द्वम केसे परिणमित द्वोते हैं ? इत्यादि । एक एक परमाणुमें अस्तित नास्तिल, 
वस्तुत्व, अगुरूलघुल्य झादि भ्रन त गुण मरे हुए हैं, तथापि उस्हें उन गुणों 
की कोई खबर नहीं दे । मुझमें इतने गुण भरे हैं, यह जाननेयाला तो चैत-य 
का झ्ञान है | तब फिर यह मानना सयषा श्रातीत है कि ऐसे अजान जड़ 
द्ब्य आत्माके गुर्णोकों रेक्‍्ते हैं | कोई मी परजीब अजीय द्रव्य झात्मामें या 
आत्मा परमें त्रिकालमें मी नहीं है । इसमें सब्र सिद्धा त भा जाते हैं, कि जो 
उसमें नहीं हे वद्द उसे द्वानि या लाम नहीं कर सक्ता। आत्मा, आात्मारुपसे है 
और पर रूपसे नहीं है | बस, यही एक मात्र बुजी समस्त तालोंकों पोल 
देगी | 
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विरिच) अर्पाति बरतुका खमाव जैसा है, वैसा जानना । और व्यवहार 
अर्थात्‌ परमें परक्ा आरोब काना | इसमें से निश्चय खाश्रित है, क्ीर व्यवहार 
पगथ्रित है । क्षामा परिपूर्ण असड़ वस्तु हे, पद पर श्रयसे प्रगट होती है, यद 
कट्ठनां आमाकी दत्या यर्नेक समान है | निश्चय आत्मावा खमात है, उसपर 
आरद़ होना दी मोदयमार्ग है | न्यव॒ाद्वार कद्दो या पर बद्दो, निरचय क्दो या 
सत्र कहो | परमाञसे स्वभाव प्रगट नहीं होता | जितना पराश्रय माव है, उसका 
फल संसार है, बचत है, शोर जितना स्वाश्रप माव है, उसका फल मुक्ति है 
अवधन है | झामाका स्वरमाव पुणय पापके विकक'से रहित है, ऐसे स्वमावर्मे 
जार? होना चादिये | उसी मागसे छुछ मिलता है, भय विसी मार्गसे छुख 
प्राप्त नहीं दोता। ऐसी श्रद्धा करनेसे पुण्य परापक्रे भाव उसी कण दूर नहीं हो 
जाते, किततु पुएप-पापके परिणाम उच्च भूमिक्रामें दृर होते हैं। कि मात्र 
चैताय भाष ही थद्ामें ।वना चाहिये भी। पुएंप्-पातक्रे भावका आश्रय श्रद्धा 
में मे दूर कर देना चाहिये । सम्पर्दृष्टि देने बाद बीचमें देव, गुढु, शास्त्र 
थी भक्ति, धरा, प्रभ बना इत्याटि शुभमाव दोते हैं । घ॒ट्ट गुणस्पानमें मुझ्य 
तथा झाह्मरमणतामें प्रवरतमान मुनिके मी जबतऊ पूरे बीनशागता नहीं दो जाती 
तब्रतक परचमद्दाव्नत आारिके शुभ परिणाम होने हैं, कि वे उन शुमप्रिणारों 
मे स्त्रय लाम नहीं मानते, इसलिये पुण्थतें परिणाम या आश्रय छोड़ देना 
चाहिये | क्योंसि पासे पर मिलता है थरोर स्व से ख मिनता है, यह महान 
सूत्र है| 

जीब बहा क्रियाओर पीद़े पड़े हुए हैं और कद्ठते हूँ कि धर्म करो, 
धर्म करो * कियु सममे बिना वे कया धर्म करेंगे ? आत्मा जब विपरीत चलता 
है तब राग द्वेप छोर अमिमान यरता है, तथा जब सीधा द्वोता है, तय विप- 
रीत माय दूर करके स्वाश्नय धर्म करता है, इसके झतिरिक्त वह परवा कुछ 
मी नहीं वर सकता । 

अश्न--देव-गुरु-शास्त्रसे तो भा्मा समझा जाता है ? 

उत्तर--आमा अपने को अपने से ही समझें भाता है | यदि 
देव - गुढु सममा सकते हों तो सदयो एक समान ही समभर्मे भागा चाहीये 
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प्रदव। --भपनी शक्ति कैसे कम दो गई * और विकार केसे हुआ * 

उत्तर--भपनी शक्ति अपने विपरीत पुरुषार्थते कम हुई है, कर्म 
तो मात्र उसमें निमित हैं | कर्म भात्माक्री शक्तिको कम नहीं बर देते, क्योंवि 
वे तो जड़-पुद्ठल द्वब्य हैं। पुद्ल ओर भात्माके द्रव्य क्षेत्र, काल, माष, भपने 
आपने अलग झलग हैं | 

बिकार द्वोने की योग्यता झाप्षममें निजमें है | विकारके द्वोनेमें उपा 
दान कारण स्वय है, ओर तीमित्त कारण पर-कम है। जब स्वरय उल्ठा चलता 
है, तब परको निमित्त कट्ठा जाता है। अपनी ज्ञान दशनादि अनःत शक्तिको 
स्वयं भूल गया इसलिये अपनी शक्तिको स्वय हीन कर लिया तब परको निमित्त 
बद्ढा जाता है | आमाके गुर्णोक्रों क्मोंने आवृत कर रखा है, यद्द निमित्त 
कपन है, बास्तयमें कर्मोने गुणोंफों आम्द्दन नहीं किया है | कोई द्वब्य विसी 
दब्यफ़ों नहीं रोक सकता । शाह्ट्रेंके पृष्ठके प्रृष्ठ भरे हुए हैं कि ज्ञानावरणीय 
कर्मने ज्ञागगणकों रोक रखा है, कितु यद्द सब निमित्तते कपन है ऐसा 
समभना चाहिए | केवलज्ञानाके तेरदवें गुणस्पानमें योगका विकार है, सो क्‍या 
वह कमके कारण है ? नहीं, नहीं, एसा नहीं है । कि-तु अपना परिणामिक मात्र 
भपूर्ण है, इसलिये योगका विकार दै, बद्द निमित्तसे नहीं है, इसप्रफार यर्पाय 
निश्चय करना चाहिए । जड़, मिट्टी, अजीब परमाणु हैं, उन्हें यह खबर नहीं 
है कि इस क्या हैं ? कहाँ पड़े हुए हैं ? दम जगतके तल हैं या नहीं * और 
दम कैसे परिणमित द्वोते हैं ? इत्यादि | एक एक परमाजुर्मे अस्तित्त नास्तित, 
परतुत्व, अगुरूलघुत्य भादि अन त गुण मरे हुए हैं, तथापि ठाड़ें उन गुर्णों 
की कोई खबर नहीं दे । मुझमें इतने गुण भरे हैं, यह जाननेयाला तो चैत'य 
वा ज्ञान है। तब फिर यद्ट मानना सर्वपा आ्राति है कि ऐसे अजान जड़ 
द्रव्य चाव्माके गुर्णोको रोक्ते हैं । कोई मी परजीब अजीब द्वब्य झात्मामें या 
आत्मा परमें त्िकालमें मी नहीं दे | इसमें सब सिद्धा त भा जाते हैं, कि जो 
उस्तमें नहीं है बद्व उसे द्वानि या लाम नहीं कर सकता। आत्मा, आत्मारुपसे है 


ओर पर रुपसे नहीं है | बस, यही एक मात्र कुजी समस्त तालोंको पोल 
देगी | 
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निरचय अर्थात्‌ वस्तुका खमाव जैसा है, वैसा जानना । और ब्यवद्वार 
कर्षात्‌ परमें पर्व) आरोप करना । इसमें से निश्चय खाश्रित है, और व्यवद्गाए 
पराश्नित है । आत्मा परिपूर्ण अखड वस्तु है, वह पर श्रयसे प्रमोट होती है, यह 
कहना भामाकी द्वत्या करनेके समान दे | निश्चय आत्मावा स्वमातर है, ठसपर 
आरुद होना ही मोक्षमा्ग है | व्यवद्वार कहो या पर कद्दो, निश्चय कद्दो या 
सत्र कहो | परमात्रसे स्माय प्रगट नहीं होता | जितना पराश्रय भाव है, उसका 
फल सप्तार है, चाधन है, झोर जितना स्वाश्र॒प भाव है, उसवा फल मुक्ति है 
अवधन है | भामाका स्त्रमाव पुण्य पापके विउ्द्यसे रहित है, ऐसे स्वभावमें 
आहूढ द्वोना चाहिये | उसी मागसे सुख मिलता है, श्रय विसी मार्गसे सुख 
प्राप्त नहीं होता।। ऐसी श्रद्धा करनेसे पुण्य पापके माव उसी छण दूर नहीं हो 
जाते, क्रित्ठ पुष्य-पापके परिणाम उच्च भूमितामें दृर होते हैं | कि-तु मात्र 
चैत'य भाव ही श्रद्धा रुवना चादिये सोर पुयप्र-पापके मावका आश्रय अ्रद्धा 
में से दूर कर देना चाहिये । सम्पज्दृष्टि होनेके बाद बीचमें देव, गुरु, शास्त्र 
की मक्ति, प्रूता, प्रभावना इत्यादि शुभभाव दोते हैं। छुट्टे गुशस्पानमें मुझ्य 
तथा भात्मरमणतामें प्र्तमान मुनिके मी जचतऊ पूर्ण वीतपगता नहीं हो जाती 
तबतक पचमद्ाव्नत आदिके शुम परिणाम द्वोते हैं, क्ितु वे उन शुभपरिणार्मो 
से स्त्रय लाम नहीं मातते, इसलिये पुण्यक्रे परिणाम का आश्रय छोड़ देना 
चाहिये | क्योंसि परसे पः मिलता है ओर ख से ख मिलता है, यद्द मदन 
सूत दे । 

जीव बाह्य क्रियाओंके पीछे पड़े हुए हैं और कट्वते हैं कि धर्म करो, 
घर्म करो ! कु सममे बिना वे क्या धर्म बरेंगे ? भावत्मा जब विपरीत चलता 
है तव राग द्वेैप ओर अमिमान करता है, तथा जब सीधा होता है, तब विप- 
रीत मावरों दूर बरक॑ स्वाश्रय धम बग्ता है, इसके अतिरिक्त वद्द पग्या वुष्छ 
मी नहीं कर सकता | 

प्रश्न --देव-गुरु-शास्त्रसे तो झत्मा समझा जाता है १ 

पत्ता'--आपमा अपने को अपने से ही समझें भाता है । यदि 
देव -ग॒ुरु सम्मा समते हों तो सबको एक समान ही सफममें भाना चाहीये 
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कि तु एसा नहीं होता । जिसकी जितनी तैय री द्वोती है, तदनुसार बद् सम- 
झता है। अपने को सममनेंगें देय-गुरु-शास्त्र वा निमित्त होता है। स्वय 
पूण है, इसलिये देव, गुरु, शास्ज़के प्रति बहुमान हुए बिना नहीं रहता, विनय 
हुए बिना नहीं रहती, इसलिये देव, गुर, शास्त्रके प्रति बहुमान पूपिक कहता 
है कि प्रमो * आपने मुझे झात्मज्ञान दिया है, आपने मुझपर अपार उपकार 
फ़िया है, आपने मुझे! पार लगा दिया हे । इत्यादि | 

आचार्यदेवन घी के घड़ेका उदाहरण देकर यद्द बताया है--- कि यदि 
ची के घड़ेको यास्त+में घी का घड़ा न समझकर मिट्ठीका घड़ा समझे तो घी 
के घंटेका व्यत्रहार सच्चा कहलाता है । इसी प्रकार वणंत्राला, पर्याप्तिबाला, 
जीव वास्तयमें ज्ञानस्वरूप है, बणेदिवान नहीं, यह समभले तो बर्णीदियान 
या शरीरादिवानका व्यवहार मी सच्चा कइलाता है और यदि ऐसा न सममे तो 
उसका व्यत्रद्वार भी सच्चा नहीं कहलाता, क्योंकि उसने पर्या्ति से मिन्न जीव 
नहीं माना, कितु पर्याप्तिस्यरूप ही माना है इसलिय उसकी मा“यतामें व्यवद्धार 
स्वय निश्चय द्वो गया। इसलिये निश्चय व्यवह्ास्के स्वरूपको जैसावा तैसा 
यर्याप सममे सो वह सम्यफुज्ञान है। 

लोगोंने कमी ऐसी बात प्रीति धपक नहीं छुनी, इसलिये वे निश्चय 
की बात छुनकर विचक लठते हैं, और कहते हैं कि निश्चय तो बेकलीके या 
सिद्धोके द्ोोता है, निश्चयकी बात बहुत ऊँची है, इमतो शुभभाष करते हैं, 
व्यवद्वार करते हैं, ( अर्थात्‌ आरोप या झूठी मा यता करते हैं ) और पराश्रय 
भात्र करते हैं उसीसे निश्चय आ जायेगा। अमी तो पहले प्रथम सीढी ही 
चढ़ना चाहिये ? ऐसा करते करते भागे पहुँच जायेंगे जि तु उह यह खबर 
नहीं हे कि पहली सीढी कौन सी दे। --सम्पफुदरशन द्वोनेक्रे बाद क्रमश 
स्वरूपकी स्थिरता बढती जाये, ओर राग द्वेष कम द्वोता जाये सो वह मुक्ति 
की नसेनी दे, यहीं चदनेका क्रम है । यहाँ तो पहली सीढी मम्पजूदशन है, 
जिसकी बात चल रही है, यद्द उेवली या सिद्धोंक्री बात नहीं है, कितु केवली 
सिद्ध कैसे हुआ जाता है, उसके मागकी यद्द बात हे । यहाँ बान तो पदली 
सीढीके रूपमें सम्यफूददनकी चल रही है, ओर द उसे सिद्धोंकी मान रह्दा 
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है तो तेरी इस विपरीत मायतावों कौन बदल सकता है ? यदि व्‌ ठसे स्वय 
सममे तो बइल पत्ता दे, भयषा तीयेंकर मी ठसे बदलनेके लिये समर्थ 
नहीं हैं । 

सम्पपूररन दोनेके बाद देव, गढ़, शास्त्रक्री विदय ही तो करेगा ? 
कया झविनय सम्परता या अनीति कर सकता दे ? नहीं, ऐसा भाचरण तो 
सौक्िक नीति बाले मी नहीं कस्ते, तर फिर सम्यकयी जीव तो वीतरागका 
मक्त, वीतरागक़ा दास, और वीतरागका उत्तराधिकारी - लघुनादम दै, ऐसे 
लोकोदर मारगको प्राप्त पुरुषके ऐसा भाचरण वैसे हो समता दे ? तीज ग्रोष, 
माने, माया और लोभ कपायका झमाव हुए बिना सम्पर्दर्शन नहीं हो सकता । 
सम्पर्‌दर्शन होनेके बाद मी भन््य कपाय २६ जाती है, भीर सम्यर्दृष्टि जीव 
राजपराटका संचालन करता हुभा तथा विषय कपायमें लगा हुमा भी ठसे मात्र 
उपसतग समझता है, ओर सोचता है कि भरे | यद्द तो मेरे भती द्विय भान-द 
की लूट हो रही है, खेद है कि पुरुषार्थशी मदताते ऐसे मात्र द्वोते हैं, यदि 
इसी दर पुरुषार्थ जागृत करके बीतराग हुमा जाता हो तो, मुमे यद सब 
बुछ नद्दी चादिये | विपयोका सेतबरन बरते हुए ज्ञानीकों ऐसा सगता है कि 
मार्नों कोई मस्‍्तक पर तनवारे प्रद्वार कर रद्ठा है! मुँबमें विष्टा जा रहा 
है ! सोर व सेद प्रूकक सोचता दे कि इस उदयमें पुरुषार्थी मदताके 
कारण लग जाता हैं । जत्र वी को जागून करके वीतशगता प्रगठ द्वोगी तो 
बह घढ़ी,-यद पक्ष धाय द्वोगा | सम्परज्ञानीका ऐसा ड्वार्दिक भात्र होता है । 

सम्पदृदष्टि जीब श॒द्धोपयोगमें स्थिर नहीं द्वो पाता तब उसके धाद्युम 
परिणामस्ते बचनेक्े लिये दान, पूजा, भक्ति, अत, खायाय इत्मादिके शुभ परि 
गणाम मी द्ोते हैं, विल्तु ठह्ढें मी ज्ञानी घाधक सममता है, ठसे शुभ परिणाम 
की किचितमात्र भी रुचि नहीं होती, शुम परिणाममें बने रहनेकी उसकी 
भोड़ी सी भी इच्छा नहीं होती, शुभ परिणामके आने पर भी बद्द शुद्धोपयोग 
वा ही ठद्यम करता है, वितु शुद्धोपयोगमं स्पिर नहीं द्वो पाता इसलिये 
अशमसे बचनेके लिये शुममें जा खड़ा होता है ] 

अब यद्द बद्दते हैं कि जैसे यह सिद्ध द्वो गया कि यर्णादि भाव 

श्प 530 


४४८ ] समयसार प्रवचन तीसरा भाग 


जीव नहीं हैं, उसी प्रकार यद्द मी सिद्ध दो गया कि सद्द रागादि माव जीव 
नहीं हैं । 
मोहणकम्मस्सुदया दु वरिणया जे इमे गुणद्वाणा 
ते कह हवति जीवा जे णिच्चमचेदणा उत्ता॥ ६८॥ 
झर्थ;--यद गुणस्थान भोद कर्मके उदयसे दोते हैं, ऐसा ( सर्वक्षके 
आगमर्मे ) क्द्दा गया है, वे जीव वैसे दो सकते हैं जो सदा भचेतन कहे 
जाते हैं * 

६६ और ६७ वीं गायामें यद कद्दा गया है कि भध्मामें जीवस्थान 
नहीं हैं, भोर अब यहाँ ६८ वीं गायामें यद्ट कड्ठते हैं कि गुणस्थान मी जीव 
के नहीं हैं| गुणस्थान चौदद हैं, उनमेंतते पहला गुणस्थान मिष्यालका है, 
शरीर बाणी और चैतन्यकी अवस्थामें द्ोने वाले राग -द्वेपके परिणाम मेरे हैं, 
यह मायता मिथ्यात्व है। सद झात्मा मिलऊर एक आ मा होता है, यद्द मिच्या 
लव मायता है | झात्माको किसीने बनाया है और भात्मा जगतका करता है, 
यद्द मास्यता सी मच्यात्य है । यह्द मिच्यात्व भात्माका खरूप नहीं है। आता 
ज्ञानधनय्योति है | यदि मिथ्यात्व धात्माशा खमाव हो तो बढ दूर कैसे द्वो 
सकता है, इसलिये मिथ्यात्व झात्माका खरूप नहीं है | 

दूत गुणस्थान सासादन है | भात्मप्रतीति द्ोनेके बाद यदि कोई 
जीव वहँसे गिरे ओर मिथ्यालक्ों प्राप्त द्वो तो उससे पूतक्रे परिणामकों साम्ता 
दन गुणस्थान कहते हैं | उत्तकी स्पिति भल्लह्ष्य द्वोती है।तीसग मिश्र 
गुणस्पान है, उसकी स्थिति मी भल्यन्प ह्वोती है । 

चौपा गुणस्थान सम्पकुदशनका है, इसे भवि(त सम्पकूदृष्टि गुण 
स्थान बद्ते हैं | वद्धों भात्माड्ी अपूतर प्रतीति द्ोती है, जो अखडानन्द स्वरूप 
चैत-प है, उसका भाशिक अनुमव्र होता है | चतुर्थ गुणस्थान प्राप्त द्वोने पर 
अनत संत्तर दूर हो जाता है | यहीं से मोद्षका मार्ग प्रारम्म द्वोता है | वहाँ 
अन त नुवधी कप यक्री चौझड़ी दूर दो जाती है, और तीन कपाय शेष रह 
जात॑ हैं | वर्श धमी झतन दूर नहीं होता इसलिये उसे भविरत सम्पकूदशन 
गुणस्थान यद्ते हैं। 
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सम्पपूदशन पूपफ खसू्पक्ती आशिक स्थिरता बढ़ने पर, अबतके 
परिणाम दूर होने पर वौचत्री भूमिका प्राप्त होती है। वहाँ कपायकी दृत्तरी 
चौक ढ़ीका झमाव हो जाता है । यहाँ सयपा अत्रत दृर नहीं होता विन्तु अमुऊ 
अग्यमें दूह दोता है, इसलिये इसे सयमामंयम या देशविरत गुणस्थान कदनते 
हें। 

छुट्टी भूमिका परिष्ठी] खमावकों सिद्ध करनेकी उत्द्ट साधक दशा 
है| उस मूमिकामें स्वरूप रमणता बहुत भषिक बढ़ जाती है | मुनिजन 
छुट्टी भर सात्यीं भूमिकामे इजारों बार गमनागमन करते हैं । वहाँ वीवशागता 
प्रात्त कर ली है, भपया प्राप्त करनेशले ही हैं, ऐसी दशामें मुनिजन मूलते हैं । 
मुनि्योके अनरगसे और बाइरसे निर्ग्रषता नम्नता होती है| यद्वों कपायकी 
तीन चौदडियोंक्रा भमाव हो जाता है, ओर मात्र एक संखलन क्पायका ही 
उदय रद्दता है | यों भनतका सरया अमाव होता है इसलिये छुट्टे गुणस्थान 
को प्रमततमंयत बहते हैं, और सातेंकों भ्रम क्तमग्रत गुणस्थान कद्ते हैं | 
छट्टे गुणस्थानमें शुममें उपयोग द्वोता है इसलिये उसे प्रमत्त समत बढ़ते हैं 
कोर सातों भुणस्थानर्में उपयोग स्वरूपप्पान में सीन द्तोता है, ईसत्तिये उसे 
अप्रम ससंयत बहते हैं । 

आठयेसे दसवें गुणर्पान तक स्वरूप यानमें विशेष रिशेष चढ़ते 
जाते हैं। वो उपशम और दपक ऐसी दो श्रेणियों ब्ोती हैं। उनमें पे 
को३ उपशम स्रेणीसे और कोई क्वक अणीसे चढ़ता है। छुपक भ्रेणी घाला 
ठसी धागे केवल ज्ञान ग्राप्त करता दै। ग्यारइवें गुणश्यानमें उपशम चारिश्र 
दोता है, बढ सपा उपशम द्वो जाता है | बारदर्दे गुणस्थानमें ज्वायिक चरित्र 
प्रगट द्वीता है, वढ्ों मोहका सत्रपा छाय दो जाता है । 

तेरवें गुणस्थानमें केबरलज्ञान, केवन्नदशन, भन त सुख ओर भन ते 
वी यद्ट भनात चतुष्टय प्रगट द्वोते हैं । बढ। मात्र एक योगका कम्पन रह 
जाता है, इसलिये च'र॒कघातिपा कम टिके हुए हैं, इसे सयोगी गुणरपान 
कहते हैं।चौदइें गुणस्थानमें चार प्रतिजीयीगुण, वैमाविकर-ऊषच्वगमनादिखमारों 
की झरशुद्धता है, जिनक॑ कारण वुछ समय चौददतें गरुणस्पानमें रइना होता 
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है। चौदह गुणत्थान जीवकी अब्रस्पामें होते हैं, क्रितु उत्त मगपर लक्ष 
जानेसे राग द्ोता है। गुणस्पानके जो मेद द्वोते हैं, उनमें कर्मोंके निभितत 
की कपेद्धा होती है, इस अपेद्धासे गुणस्थानको पुद्ल्‍लका परिणाम कह्दा है | 
गोम्मठसारमें मी गुणस्पानों को मोद और योग निमित्तक कट्दा। है । यह बात 
अखड इृष्टि कराने या अखड पर मार देनेकफो कही है । जो भग मेद हैं सो 
गौण हैं, इसके मारकों यद्द बात दूर कर देती है । भज़ड द्रव्य पर दृष्टि डालने 
से पम्पफुदशन प्रगठ होता है । खड पर दृष्टि देनेसे सम्पकूद्धशन प्रगठ नहीं 
दोता । झरस्पाक्रे लक्ष्प्ते परिपर्णताफा लक्ष कैसे दो सऊता दै? इसलिये यहाँ 
परिषू्णनापर दृष्टि देनेकरी बात हे । आत्मामें निभित्त की अपेक्षा लक्षमें 
छी न्ञाये वो बन्‍्ध भौर मोक्ष दो भेद हो जत्ते ह। यदि निमित्तकी 
अपेचा को लक्षमें न लें और अकेला निरपेत् तत्व दी लक्षमें लें तो 
स्वभाव पर्याय दी प्रगठ होती है । भाचार्यदेव भवडदष्टि करानेके लिये, 
और अखड द्रब्यकी ओर उ'मुख होनेके लिये यथार्थ वस्तुदष्टिकी बात करते हैं, 
उसे वैस्ता समके, और साधक दशाऊो सिद्ध करते हुए बीचमें कौन कौन सी 
पर्याय आती है, उसका ज्ञान करनेक्े लिये, ओर झशुद्ध पर्याय को दूर करके 
शुद्ध पर्याय प्रगठ करनेके लिये पर्यायदृष्टिसे बात करते हैं सो उसे वैत्ता सममे, 
द्र्यदष्टिकों पर्यायदृष्टिमं न डाले, ओर पर्याय दृष्टिको द्वब्य दृष्टिमे न डाछे, 
बस्तुका जैसा खरूप है वैसा ही समके सो यद्द गोक्षका उपाय है | 
आत्मा परमाणुसे शरीरदिसे और रागादिसे पपक्र तब है, ऐसा 
विश्वास हुए बिता पूर्ण दोनेका प्रयास कैसे हो सकता है * सुखी कैसे हुआ 
जा सकता है * स्री, बुदुम्बादिसे सुख होगा एसा विश्वास जबतक रहेगा, 
तबनक परिपूंणे भाममतलका विश्वास नहीं जमेगा | 
जीओेंको भपने स्वमावकी महिणा छ्ात्त नहीं हुई, इसलिये वे पर वस्तु 
को एकत्रित करना चाइते हैं, सम्पूण लोझालोफ को एकत्रित करनेका प्रयक्र 
करते हैं, इतना ही नहीं कितु यदि अनन्तानत लोकालोक दो तो मी वाह 
एकत्रित करना चाहते हैं, ऐसी भारी तृष्णा विद्यमान है। मुमे कुछ नहीं 
चाहिये, लोकालोक तो क्या कितु छ्णिक पुण्य पापकी पर्याय भी मुझे नहीं 
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चादिये, ऐसी श्रद्धा हुई और स्वोमु हुआ कि वद्दों मर्यादा भा जाती है, 
ओर जिप्त वस्तुको एकत्रित करना चाहता है, उसकी मर्यादा नहीं होती | जीव 
परो'मुख दोता है और परको प्राप्त करनेका प्रयक्त परता रहता है। चघनन्त 
द्वय, चेत्र, काल और अनन्तपुण्य - पापके भात्र इसप्रकार अन'तानन्‍्त बस्तु 
शओंको प्रात कने और उदें मोगनेका भाव हुआ करता है, उसमें से छुख 
ओर शाति प्राप्त करूँ ऐसे मावकी मर्यादा नहीं द्वीती। यदि सयोगी वस्तु मिल 
जाती दे तो उसके रागके दाइमें ओर यदि चली जाती है, तो उसके द्वेपके 
दाइमें जलता रद्दता है । जितने समय स्वय रद्वता है उतने समय तक संयोगी 
वस्तु नहीं रहती, इसलिये दु खका वेदन क्या करता है | यदि बह वस्तु रहती 
है तो रागकी पीड़ा भोर नहीं रदती तो द्वेषकी पीड़ा द्योती रहती है। अनात 
बस्तुओोंकी प्राप्त करनेके मारे एक वर्ष, दो वर्ष, दस वर्ष, और सारा जीवन यों 
ही ब्यतीत करके दूसरे मत्रमें जाता है, और बढ्ढें। मी वही माव बना रहता है। 
इसप्रकार जीव यों ही अनन्त भर्वो्मिं भन त काल इस दाढमें ब्यतीत कर 
देता है । 

यदि सयोगी वस्तु रइती है तो रागका दुख और न रहे तो द्वेषका 
दुख हा बरता है | उस बस्तुमें कहीं शांति नहीं मिलती | जैसे जैसे उसे 
प्राप्त करने भर सम्रद्द करने का भाव क्या स्यों धयों दाह् बढ़ती गयी, भौर 
किंचित॒तात्र भी शाति नहीं हुई । यद्द तो बाह्य बस्तुओंकी बात है, 
किन्तु भातरिक परिणार्मोका भी यही द्वाल है। जीव झातरिक शुमाशुभ 
विकारी परिणामोंकी बनाये रखतेका प्रयत्ञ करता है, तपापि वे नहीं रह सकते। 
भांमा नित्य शाखत्‌ दै कोर पुण्य पापकी वृत्ति अशाखत्‌ है। रागके 
छोटेसे छोटे मागको वनाय रखना चाहे तो बह नहीं रद्द सकता बढ् दूसरे ही 
चरण बदल जाता है, क्योंकि वह झात्माका ख़मात्र नहीं है, इसलिये भा-तरिक 
परिणाम मी सदा नहीं टिकते | इसप्रकार कोई मी वस्तु उतने समय तक नहीं 
रइती, जितने समय आत्मा रहता है। इसलिये दाद ज्योंकी स्यों बनी रद्दती 
है। भनत कालसे ऐसा ही करता आया है, तयापि तृष्णा पूरी नहीं हुई, 
इसलिये परमें किसीने सुखक्। भनुमव नहीं किया । इसलिये विचार कर कि 


४६२ ] समयंसार प्रबचनसौसशभाग 


परकी तृष्णामें दाइ्के भतिरिक्त ओर कुछ नहीं हे, इसलिये भपने विभार 
बदल | बाइर तो कहीं मी छुख नहीं है, किन्तु जो एक मात्र आश्मा है. उसमें 
पक साथ अन त गुणों का सम्रद विधमान है, उस ओर उमुख हो | उप्तमें से 
शत प्राप्त द्ोगी । 

अज्ञमाकी दृष्टि बाद्य पदायों पर जाती है, इसलिये वह झन्‍म्त पर 
पदा्योकी प्राप्त करना चाइता है, परातु एक समयमें संखृरे-भनात पदार्थ 
ठसके पास नहीं झा सकते एक भादाने शरीर, मने, वाणी खासोप्छूताप्त 
ओर शृद्वियोके रूपमें अनात परमाणुझेको अनात बार पग्रदरा किया है, तथापि 
उसके द्वारा अगूगी- झन तान त परमाणु इस लोक्में ठत्ताठस भरे हुए है, 
ओर जिद्दें भन त कालमें भी प्रहणा नहीं विया जा समेगा एसे भनम्त पर 
माणुझोका समूह सप्राहा्मक झूपसे इस जगतमे विधमान है | मिय्याभश्रद्धाके 
विपयर्म बाहर लक्ष करता है, तथापि अनत दकत्रित नहीं हुआ, भोर बढ 
एकत्रित दो भी कदंसि ? बह्द पर वस्तु तेरे झघीन नहीं है, पर बस्तुमें अभ्छे 
बुरेकी कल्पना करने बला तू खय ही है । पर बस्‍्तु्में कुछ अच्छा -बुरा हि 
ही नहीं । बह पर सस्‍्तुरये तो यों ही पड़ी हुई हैं, उनमेंसे भच्छा मुरा कि'हें 
कद्दा जाये ? ओरकी तो बात क्या कि तु नऊे बुध और खर्ग अच्छा है, इस 
प्रकार अपनी भज्ञानतासे परमे मेद कर रहा है । 

भत्र यदि तुमे अपनी झात्माकी शक्ति प्रगट करनी दो, भ/माका 
छुल चाहिये दो, ओर अपना कल्याण करना द्वो तो बाइरसे हटकर अपनी 
ओर उममुख दो, और फिर दंख तो तुमे ज्ञान होगा वि-पर वस्तुकी चाहसे 
मेरे खभावकी इत्या ट्वो रही है | भरे ! मुझे पर उह्तुकी भावश्यक्ता ही करों 
है * मेरे भाश्मामें एक समयमें अनतानात गुण्णोका समूद्द विधमान है, उन 
गुर्णोकी पर्यायकोी मैं अपने ही पुरुषार्थ दवशा प्रगट कर सकता हूँ । ऐसा 
विश्वास होने पर खमात्र पर्यायका अनुप्त्र द्वोता है, भात्मशाति प्रगट द्वोती 
है, जो फिर कमी दूर नहीं होती । पहले बाह्य दृष्टि थी इसलिये बादर भनम्ती 
कब्पनाएँ करता था, ओर अब अ तईट्टि होने पर अंवरगमें झन ज्ञात हुआ 
है। सम्यफूदरीन और सम्पपूज्ञानका सामर्ष्य भत त है| बह एक एक समय 
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में बढ़ता हुआ झन-त नहीं होता कितु वर्तमान एक समयमें अनत है। 
सम्यकुदृष्टि अपने मौतर देखता है कि मुझमें अनन्त ज्ञान, अनात आनन्द, 
अन त स्थिरता, अनत खच्छुल शक्ति, अनन्त विमुत शक्ति, झनत ग्रमुत्व 
शक्ति, इत्यादि शक्तियोंका श्रन-तानत संप्रद्न विधमान है। जो सम्पर्‌ ज्ञानी 
उन अन'त गुर्योक्ी पर्यागोत्ता अनुभव करता है, उसकी शांति कोई पर पदार्थ 
दूर नहीं कर सकता । 

जिसकी इंश्टिसे योग या पुएय-पाप पर है, ठसे कमी छुप्व शांति 
नहीं दोतो | लोग कहते हैं कि ऐसे तो आप समीको छोड़ देना चाइते हैं * 
उनसे कहते हैं कि हों, चिद्ानद झात्माके अतिरिक्त सब कुछ छोड़ देनेकी 
श्रद्धा किये बिना घर्मका प्रार्म्म नहीं हो सकता । हे भाई यद्द तो तेरी प्रमुता 
के गीत गाये जा रहे हैं | जो वस्तु तेरी नहीं है बढ तुममें नहीं रद्द सकती, 
व्‌ उसे नहीं मोग सकता, मला उससे तुके धुल कैसे द्ोगा ? इसलिये जो 
तुझमें है, तेरे मी तरसग्रद्मामक रूपसे विद्यमान है, जिममे मेट हो सकती है, 
झीर जिप्तका अनुमत्र द्वो सकता है, उसका भनुमष कर । शांतित्री यह सबसे 
पहली बात है, सम्पकुदशनक्री बात है, यह कहीं छट्टे गुणस्थानकी बात -नहीं 
है, छुट्टा शुणस्थान तो सम्पज्द्धशीनका फल है | सम्पकूरशनक्े फल्त खरूप 
ही चारित्र ओर केवलड्ान है। में अनत गुणोंकी शक्तित्राला तल हूँ, इस 
प्रकार ख के अन त विश्वासमें परका विश्वास टूट जाता है, ओर परका 
अनत विश्वास टूटनेसे ख का विश्वास ह्वो जाता है, और उस विरश्वासमें से 
भान्तरिक चारित्र प्रगट द्ोता है, जिम्तका नाप्र मोक्षमाग है । इसके भतिरिक्त 
दूसय कोई मार्ग नहीं हे । कद्दा मी है कि-// एक द्ोय प्रयक्ालमें परमारपफो 
पय ” | मोद मार्ग दो चार महीं होते कितु एक ही होता है। आचायदेवने 
ऐसी भपूर्व बात कही है, यदि उसका रग चढ़ जाये तो स्थो-मुख दोते देर 
न लगे। 

यह्द मिथ्यात्व भादि गुणस्थान पौद्धलिक मोद कर्मकी प्रकृतिके उदय 
पूवक होते हैं इसलिये सदा भचेतन हैं। अपने लक्षणसे विनक्षण मात्र मिलन 
लक्षण धाला माव, मोद कर्मके निमित्तसे होने ध्राज्ञा भाव तेरा नहीं है, किशतु 
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बह पुद्ठलके निमित्तसे होता है, इसलिये बह्ढ पुद्ल है। चौदद गुणम्धानोंमे 
भग द्वो जाता है, ऋमश एकके बाद एक अवस्था द्वोती है समी गुणस्थानों 
की अवस्था एक साथ नहीं द्ोती | अन त गुण?ोंका पिंड भातमा एक साथ है, उस 
पर ल्क्ष देनेसे अखड खमावकी ग्रतीति द्वोती है। शरीशदि बाह्य बस्तुका लक्ष 
छोड़ देना चाहिये, इतना ही नहीं कितु वर्मोंके विपाकके कारण भश्माकी 
पर्यायर्म जो मेद होता है उसका मी लक्ष छोड़कर अन'तान-त ग़रुर्णोके पिंड 
रूप आत्माका लक्ष करे तो उसमें छुख भीर शाति है| 

सम्यवूदशनका विषय सम्पूण भामा है, बद ख विषय है। मोदके 
निमित्तसे जो भेद द्वोता है बद पुद्ठल है। जो गुणस्थानोंकी निर्मल पर्पाय द्वोती 
है, वद जड़ नहीं है, कितु मोद्द और योगके उदयके कारण गुणस्थानके जो 
मेद होते हैं, उस अपेरासे गुणस्थानको जड़ धद! है | यद्द तो श्रद्धाकी बात 
है | पर पदायों पर ओर झवस्था पर जो लक्ष जाता है, उसे छोड़ | खड पर 
सक्ष देनेसे अखंड खभाव प्रगठ नहीं होगा, फ्ितु भखड पर लद्ष देनेसे 
झुसमें से पर्याय प्रगट द्वोगी | यद झपूर्व सूत्र है, इसका सनन करना चाहिये, 
तमी यह बात समभमें आयेगी । ' यद्द बात मेरी समझपें नहीं भा सकती ! 
ऐसी धारणा बना लेनेसे ओर जिज्ञासाके बिना केसे समझें झा सकता है ? 
न समझनेक्री शक््य ही भाड़े भाती दे | इसी शक््यकों लेकर केवली भगवानके 
पास मी गया, ऊ्ितु बढसि यों ही कोश चला आया | ेयली भगवानका जो 
उपदेश द्वोता है बह इसलिये द्दोता है कि जगत जीव समझ सर्के | यदि बह 
'तुभसे प्रदण न हो सके तो तद्द उपदेश मी व्यर्थ सिद्ध होगा [इसलिये इस शब्त्य 
को निकाल दे कि-मेरी समभर्मे नहीं आयेगा | जब कि दुसरे जीवॉकी समझ 
में झा सकता है तब तेरी समममें क्‍यों नहीं आयेगा # 

यह विषय अतरगसे सम्बंध रखता है। झाग्मा पर लक्ष देना कि मैं 
आत्मा अखड हूँ, परिषूर्ण हूँ, शुद्ध हैँ सो यद झात्माका विषय है | विषयका 
अर्थ है ध्येय । 

गुणस्थानके मेदोंका लक्ष छोड़ दे, क्योंकि वे कर्मके नििरासे होने 
वाले मेद हैं | बह पर निमित्तक झारोप है. इसलिये उसकी हृड़िदों हर करके 
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अखड चैतयमें अनारोपित इष्टि करनेके लिये चौदद्व गुणस्थारकी भवस्थाको 
जड़ कटा है | 

५ क्ारणानुविधायीनि कार्याय्षे ” अपात्‌ जैसा कारण होता है, 
तदूनुपार वैसा ही कार्य द्वोता है। असे जौ पृ जौ ही दोते हैं, चने नहीं 
द्वोते, तदूनुसार पुद्नलके निमित्तस जितने भग होते हैं उदें भी पुद्रल ही कद्दते 
हैं । इसप्रकार ब्रताब्॒तके परिणाम और शुमाशुमक्रे परिणाम भी पुद्डलके कारण 
दोते हैं इसलिये वे द्र्यइ्टिसे पुद्ठल ही हैं । अपेक्षाके मग होते हैं, भौर मग 
पर लक्ष जानेते रिक्रल्प उठते हैं ! पृद्ठलद़ी उपस्थितिसे मग द्ोते हैं इसलिये 
वे जड़ हैं। वे मग व्यवद्वारसे झात्माके दद्धलाते हैं, कितु वे निश्चये झात्मा 
में नहीं हैं | इसीग्रकार सत्र समझ लेता चाहिये क्रि जहँ। व्यवद्दारसे बात 
होती है, वहाँ बह वास्ततर्मे देसी नहीं हे | 

आाचावदेव क्दते हैं कि भात्मा अनःत शक्तिका पिंड है, वह तुमे 
बतला रहे हैं कि झात्मा ऐसा है, तेरी छुगाध तुकमें ही विद्यमान है, उसका 
अजुभत्र पूपेक ठपमोग करना तेरे द्वायदी बात है । 

चौदद्द गुशस्थान सपया जड़ नहीं हैं, ने पेत यक्री अवस्था हैं, 
फिन्‍्तु उनमें जड़का निमित्त है, इसलिये जड़ कह्दा है। बढ चौदद् गुणस्थारनोका 
मेद तेरा खरूप नहीं है, यदि बद्द तेर खरूप द्वो तो सिद्धोंमि मी चौददों 
अथया कोई सयोगी झयोगी इत्यादि गुणस्थान रदना चाहिये, क्रितु वह्दों कोई 
मी मग -हीं रहता, बढ कर्मके निमित्तत्रे भग द्वोते हैं, इसलिये वे जड़ हैं । 
कि तु गुणख्वानोंकी अवस्था चैतायमम द्ोती है । 

मिथ्यात्ली जीवको अमीतक आंतरिक शरति प्राप्त नहीं हुई, उसे सम 
झखाते हैं कि भात्माका खरूप समझ और उसमें स्पिर द्वो तमी शांति मिलेगी, 
दूसरे किसी उपायसे शांति प्राप्त नहीं होगी। मिध्यायादिकों नष्ट करनेका यह 
एक ही प्रकार है, ओर परिभ्रमण करनेके अनेक प्रकार हैं ॥ विपरीत श्रद्धा एक 
प्रकारकी है किन्तु उसके परिश्रमण करनेके फल खरूप नरकगति, देवगति, 
तिवैचगति हतयादि अनेक प्रकार हैं | भास्मामें अनन्तगुण विद्यमान हैं, उनके 


अतिरिक्त तुमे और किसपी चाद्द है ? यद्द कुठुम्बरादि सयोग कमी सापमें दइने 
वाले नहीं हैं कब ८ 


शक 
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अनतगुणणोंका पिंड सम्पूर्ण भाव्मा वतमानमें प्रति समय परिषूणे मरा 
इचा है । वही सम्पकूदर्शन, सम्यव्ज्ञान और सम्यकूचारित्रके प्रग० करनेका 
कारण है । सम्यकृदर्शनकी पर्याय सी चारिजकी पर्यायकों प्रगठ करनेमें परमार्थत 
कारण नहीं है, क्योंकि सम्परदर्शन अवस्था है, कितु श्रद्धाका विषय जो 
समस्त परिय्रणी द्ब्य है, उसके विषयके अलसे पांचवें छुट्ठे गुणस्पानवी चारिश्र 
वी पर्याय अगट द्वोती है | पर्यायके लक्षसे पर्याय अगट नहीं होती, भपू्णे 
पर्याय पूर्ण पर्यायका कारण नहीं दो सकती, क्योंक्रि जो कम निर्मल पर्याय है, 
बह्द अधिक निर्मल पर्यायकों कैसे अगट कर सकती दै ? किद्ध अखड परिपूर्ण 
के लकसे ही भधिक निर्मल पर्याय प्रगट होती है । 

आचार्यदेव कहते हैं कि वने कम को, कम निमित्तक मावकों और 
परवस्तुको अपना मानकर भपनी गोद भर रखी है, भव उसे एक बार खाली 
का, परका आम्रद छोड़, भारका प्याग बस्के इलका हो, एक बार सम 
आग्रह छोड़कर सब औओरतसे उठ खड़ा हो, ऐसा करनेसे यह बात तेरे मनमें 
जम जायेगी, यदि कहीं मी चिपक रद्दा तो फिर हिल - डु्ञ नहीं सकेगा, इस- 
लिये एकबार तो रागसे मुक्त होकर यद्द अनुभव कर कि मैं राग रद्दित हूँ फिर 
घाद्दे भले ही राग आये क्तु एकबार तो पल्‍ला भड़फर खड़ा दो जा कि 
जिससे समय झा सके कि सत्य क्या है। कर्मोके निमित्तसे दोने वाले गुणा 
स्पान हत्पादिके भग मेदोंसे उठाकर तेरी दृष्टि अखड खभावमें लगानी है, इस- 
लिये आाचार्यदेव बद्दते हैं कि एकबार सब्र ओरसे पलल्‍ला माइक खड़! हो जा 
और कट्टी भी अशमात्र मी चिएका मत रह ) 

गु्णोका रिसाप्त हुए दिना यह माने कि मेरे गुण गिकसित हुए हैं, 
तो गुर्णोंके खिलनेसे जो शाति मिलनी चाहिये बह्द नहीं मिलेगी | अखड़ 
आप्माकी थद्दा क्ये विना गुण नहीं खिलते । जौ प्पक जौ ही होते हैं, इस 
स्यायसे मुणस्थान मी पुक्ल दी हैं, जीव नहीं। गुणस्थानोंकी अचेतनता 
आगमसिद्ध है| जौ पूपंककी युक्ति देकर गुशस्थानोंका जद और झागमक्री 
स'क्षी देकर उनका भचेतनल सिद्ध किया है। गोम्मटसार जैसे व्यवद्दार 
शांक्षोमे मौ चौंदद गुणस्थानोंकों मोह और योग निमिच्तक फंड दे फिर इस 
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भग्यात्म शान्रमें तो वैसा कहेंगे ही । 

भगवानकी दिव्यलनि आगम है | आगमर्मे मी यद्दी भादेश है, कि 
तू चैत'यधन सम्पूर्ण निर्मल है, यदि ठसपर इष्टि डाले तो वही मोक्षमारिका 
ग्राए्म है । ठस मा्गकों प्राप्त करमेफे बाद उसमें बीचमें पॉचवां, धट्टा गुण- 
स्थान इत्यादि क्‍या क्या झाता है, इसे साधफ भवश्य समझ लेगा। जो 
व्यक्ति जिप्त मारी पर चज्ना ही नहीं उसे क्‍या मालूम हो सकता है, कि मार्गमे 
क्या क्‍या झाता है ? इसीप्रकार मिस मोछ्त मागकी प्रतीति हुई है, उसे सत्र 
बुचछु ज्लात हो जायेगा । पहले भामाकों अतरगसे रपीकार कर, फिर उसके 
अम्पासप्ते यपार्थ निर्णय होने पर निर्विकक्षय अनुभव होगा | 

चैत'य खमावसे व्याप्त, आत्मासे मिन्ररूप गुणस्थान भेद ब्न'नियोकरे 
द्वारा खखय उपलम्यमान द्वोनेसे मी सदा उनकी अचेतनता सिद्ध द्योती है। 

युक्ति, भागम ओर अनुमबसे सिद्ध है कि गुणस्थान जड़ हैं । युक्तिमे 
जौ प्रूएक जौ द्वोनेकी वात कही है, झागमर्मे कम निमित्तक गुणस्थान बताये 
हैं, ओर झनुमवमें मग मेद नहीं होते । इसप्रकार तीनों ताइसे गुणस्थान 
अच्चेनन सिद्ध रिये गये हैं । अवस्थासे लद्द छूटे ओर ख में एवग्र दो, तब 
झआर्माका भनतुमव द्ोता है, और परका पद्दा नहीं रहता, भग मेदका लक्ष 
नहीं 'दूता। भग-मेद सम्पफृदशनवा विषय नहीं हैं। इसप्रकार मेद 
झानियेक्रि द्वारा गुणस्थानकी भचेतनता सिद्ध होती है। गुणस्थानकी 
पर्याय. झष्मामें द्ोती हे, जड़में नहीं, फ्तु मंग मेद सम्यकू- 
दशनवा। विषय नहीं हैं, इसलिये गुणस्थान भचेतन हैं| इस बातगों ज्योंकी 
सयों यपार्थतया माने तो उसवा मोद्त हुए विना ने रहे | यद् खरूप जैसा है, 
बैत्ता ही सममरर उसकी प्रतीति करके स्थिर द्वो तो उसमें ज्ञानकी और पुरुषार्थ 
की अनत क्रिया भा जाती है । 

देव, गुरु, शाक्नकरा प्रेम किये बिना स्री, पुत्र बुद्धग्बादिका राग नहीं 
छुटता । शरीर और कुटुम्बादिवी अपेक्षा देब, गुरु, शात्रक्रे प्रति अनात गुना 
प्रेम बढ़ जाना चादिये | यदि देव-गुरु-शात्रवी अपेक्षा शरीर और बुदधुबादि 
के प्रति प्रेम बढ़ गया तो वह अनतानुब् वी रग्‌ है। सम्यकृदशन इोनेते 
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बाद तो देव, गुरु, शाबरके प्रति अपार भक्ति द्वो ही जाती है, कितु उससे प्रूप 
मी सत॒की जिज्ञासामें देव - गुरु-शात्रकी ओरका राग बढ़ जाना चादिये | इस 
प्रकार सतकी जिज्ञासामें मी देव, गुरु, शाख्रकी भोरकी भक्ति पइले आती है। 
यों प्यों जे मे योग्य छे त्हों समजवु सेद! | यधपि राग बाघन है, कितु 
यद बीचमें आता अवश्य है । जिस मधसे तीबैफर नामकर्मकी प्रश़्तिका बंध 
होता है बद्द मी व धन है । वह तीपैकर प्रद्ृति झात्माको लाभ नहीं पहुँ- 
चाती । तीबैकर देग भी रागकों दूर करके वीतरागता प्रगट करते हैं, वही उहें 
लाम करती है। न 

जैसे गुशस्थानको अचेतन कद्दा हे, उसी प्रकार राग, द्वेष, मोद, 
प्रत्यय, कर्म, नो+ में, चर, वर्गणा, स्पधक, श्रयात्मस्थान, अनुभागस्थान, योग 
स्थान, बधस्थान, उदयस्थान, मारगणास्थान, त्थितिब-घस्थान, सकलेशस्थान, 
विशुद्धिस्यान, श्रोर सयमलधिस्थान इश्यादि समस्त भग भी पुदूगलके निमित्त 
से होनेसे अचेतन हैं | चतायके अखणड स्वभावमें भग मेद नहीं हैं । चैतन्य 
आत्मा अनत गुर्णोफा भमेद पिंड है। उसकी श्रद्धा किये बिता धर्मका वास्त 
विक प्रारम्भ नहीं द्वोता | इसलिये पद्चले ययार्थ श्रद्धा करनेका जिनेद्ध मगवान 
का उपदेश है | 

पहले देव - गुरु शाख्रकी यथार्थ लक्षणोंके द्वारा परीक्षा करे, और 
फिर उनके द्वारा जो पस्तु खरूप समझाया गया है, उसे खय बहुमान और 
अपणता पूर्वक समसनेका प्रयास ररे । देव और गुरुफे झातरिक दृश्यकी 
भूल प्रयोजनभूत परीक्षा करे, और फिर वे जैसा कह तदमुसार बहुमान और 
अपणता पूपंझ सममनेका प्रयास करे । जिसे सतकी जिज्ञसा जागृत हुई है, 
वह्ठ सतको ययार्थ लक्षणोत्रि पढिचान सकता है | कितु यदि कोई यद्द कहे 
कि पदले मुमे। सब्रका सत समझा दो उसके बाद तुम्हे मानूँगा तो इसमें 
माननेकी बात ही कहाँ रही * अमुक प्रकारसे समझाने पर जिसे उसमेंसे सत॒की 
जिज्ञासा जायूत हुईं दो बद्द नि्णेय कर सकता है कि यद सत्‌ है, और फिरजैसा 
बढ समझाये उस प्रकार खय ययार्थ समझकर वस्तु खरूपका निणेय करके 
उसमें स्थिर द्वो तो ुखको प्राप्त द्ोता है । 
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आयाम कर्मसयोगसे जो विदार विद्यमान है, वद्द झात्माके स्भावर्मे 
नहीं है। जो द्वितया इच्छुक है, उसे क्मेंके मेदका लघ् छोड़फर खमाव पर 
इश्टि करनी चादिये यदी द्वितका उपाय है । झात्मा वस्तु है, यद् परिणामी है, 
बदरूती है, ओर भवस्था बदलते बदलते झन-तकाल तक रद्दती है, विततु एक 
समय एक ही भ्दस्था प्रगट द्वोती है। भनत गुर्णोकी मिलकर अनन्त अब- 
स्पाए प्रगठ द्वोती हैं ॥ भूत और मविष्ययालकी चाय भवएपाएँ, झास्मामें द्ब्य- 
रूप द्वोती हैं| ऐसे भात्मखरूपको सद्षमें, प्रतीतिम निठाये तो धर्म दो । 

अन-तानात पर्यायोंका पिंड गुण, भौर झनतान/त गुण पर्यायोंका 
पिंड द्रव्य परिपूण है। विन्तु उस परिष्ण स्वमावकों सममाने बाल्ले देव, गुरे- 
शास्त्र पौन हैं, यद्ध जाने बिना परिषू्णे स्वभाव नहीं जाना जाता । स्वमावकों 
सममानेवाला सच्चा निमित्त क्या ओर कौन है, इतना विवेक परना न झभाये 
तो झाश्माके परिपूंग स्वमावका परिचय नहीं दो सक्‍्ता। सच्चा या मूठा 
निमित्त कौन है, इसप्रवार जिसे निमित्ते अतारी जानकारी नहीं है, वह 
अपने ठपादानको द्वी नहीं पद्दिचान समता । जिसे सच्चे और मूठे देव, गुरु, 
शाहप्वा विवेक झयवा उनका झ तर या मेद करना नहीं भाता, उसके अत 
रामें अपना सखू| स्वमाय नहीं जम सकता, क्योंकि सच्चे और भूठे देव 
गुरु-शास्त्रकी सत्‌ जिज्ञासा पूरक परीक्षा करना सो प्रयम पात्रता है। ठस 
पात्रताको पहले प्रगठ किये विना भातरिक वास्तविक स्वभाव कंद्सि जम 
सकता है * सच्चे देव गुरु सय परिपूर्ण स्मात्रकों सममे हैँ, ओर दूसरोंकी 
समझाते हैं । सच्चे देव, गुरु ओर शास्त्र णाम्माके परिपूर्ण स्ररूपकों बताते हैं, 
तथा बुगुरु, बुदेव, छुशास्र, भाम्माका विपरीत खरूप सममाते हैं, इनमेंसे 
जिद्दें रूच्चे कूठेका विवेक करना नहीं भाता उसका सच्चा पुरुषार्थ जागृत 
नहीं द्वोता । जिसे एक समयमें परिप्रण स्वमात पर लक्ष करना है, ठसे प्रशस्त 
और अप्रशस्त रागके निमित्तका विवेक करना होगा | यदि स्व परका बरतैमान 
अवस्पाका विवेष करना न भाया तो अतरार्मे मरे हुए परिषुर्गे अखणड निर्मल 
स्वमाववा विवेक बरके पुरुषार्थ कह्ँप्ते ठदित द्वोगा * 

सभ्चे देव गुरु शास्त्र रागमें लगानेके लिये नहीं वि"तु परिप्रण खभांव 
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को पदिचाननेके लिये, खलक्ष करनेक्रे लिये हैं । किन्तु ऐसा न समझकर खय 
रागके चक्फररमें पड़ जाता है, सो बढ पुएयवघ करेगा, विन्तु स्वो'मुख नहीं 
दोगा, और इसलिये बद्ध परिप््ण खमावको नहीं पद्दिचान सकेगा | देव गुरु 
शात्र कद्दते हैं कि तू यथार्थ निमित्त तक पहुँच चुका है, शुभरागके निकट 
थागया है, अत्र त्‌ कुलोंद खा ओर अतरगर्मे अपने परिपणे स््भावकों पद्चिचान ] 

मुणस्पान शयादिके मर्गोफ़ो भागम और युक्तिसे जड़ कहा है, उसे 
शिष्पने लक्षमें ले लिया, सच्चे निमित्तेसि सत्यको स्वीकार कर लिया है. और 
मिष्या आगम तथा युक्तिको मिथ्यारूपमें स्वीकार कर लिया है | यह सब परि- 
पूंणे स्थमावकी ओर उममुष होनेफो क्या है । भत्माके लक्षका भम्यास करते 
करते भात्मानुभव द्वो गया ओर जाय राग इत्यादिका लक्ष छूट गया है । 

चौदद ग्रुणस्यान मोद्द ओर योगक्रे निमित्तसे द्वोते हैं इसलिये वे 
पृद्वल हैं, इस प्रकार भागम ओर युक्तिसे सिद्ध की गई वात जिसके मनमें नहीं 
बैठती उसे आत्मानुभत्र नहीं हो सकता । 

सच्चे देव, गुरु, शात्र ओर रुच्ची युक्तिकी ओर जिसका लक्ष है, 
बह शुभ राग है, जो कि वुगुरु, कुदेव, कुशात्न और अश्युभमानोंमें नीचे नहीं 
गिरने देता | बह जीव आप्माके लक्चपूवक जिज्ञासा भाव से छुनता है, उसका 
भाव अपनी ओर लक्ष करनेका द्वोता है। इसप्रकार परिषृण खमावका लक्ष 
इनेसे लछसे लक्षफों बढ़ाते हुए भात्मानुभव द्वोता है, खसवेदन द्वोता है, और 
निमित्तका लक्ष छूट जाता दै । 

यदि ऐसा लक्ष हो जाये कि अविकारी भाव्मा निराला है, मुक्त है, 
तत्र देव, गुरु इश्यादि निमित्तकों निमित्तके रूपमें कद्दा गया है। जाचार्यदेव 
कद॒ते हैं कि माई | तुमे युक्ति आगमकी बात जम गई तमी तो तूने निमित्त 
का स्वीकार किया है। तने देय - युरु-शाब्रके कथित भाशयकों पकड़ लिया, 


अर्थात्‌ दने अपने परिपूर्ण स्वभावकों लक्तमे ले लिया ओर भपनां ओर उन्मुख 
डुभा तब सच्चा निमित्त निमित्तरूप कद्दलाया | 


आचार्य देसने पांचवी गायामें कद्दा या कि मैने जैसा गुह परम्परा 
से छुना हे, वैसा ही युक्ति, झागम ओर अनुमवस्ले वहूँगा, उसी प्रकार थहेँ। ६८ 
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वीं गाषामें जीवाजीआधिकारवों पूर्ण करने हुए युक्ति आगम और झमुमक्से वही 
बात कही है । इस प्रकार आचार्य देवने पॉचवी गायासे जैसा प्राएम्म किया 
वा उसी प्रकार यहेँ। समाप्त किया है | 

मयका अत बरने वाले पुरुषका झाश्रव लिये बिना मवका भात 
नहीं होता | भव्का ात करनेदाले निमित्तरूप आलम्बनमें देव, गुरु, शाल 
और मीतर मवक्ा झात करनेवाले आत्माका अपनी ओर उमुखताका पुर 
चार्य है, इसप्रकार अतरगर्मे स्वय ओर बाझ्ममें देव गुरुशाखकरा आश्रय दिये 
बिना भत्रफा भत नहीं होता | 

शुद्ध द्रयार्थिकनयकी इष्टिये चैतय अमेद है, और उसके परिणाम 
भी स्वामाविक शुद्ध ज्ञान, दशन हैं | द्रव्यायिकनय भर्पाव्‌ जिसेद्र यका प्रयो 
जन है, किन्तु राग-द्वेप तथा मग मेदका प्रयोजन नहीं है | ढालकी दो बाजू 
होती हैं, भर्पात्‌ दालको देखनेके दो पहलू होते हैं | उनमेंसे जो एक पहलू 
को देखता है, पष्द दूसरेकों नहीं देखता, इसीप्रकार जिसे आत्माके भमेद ख 
भावक्री ओर देखनेका प्रयोजन है उसे राग-द्रेष, मग मेदका मूल्य नहीं है, 
डसे उस ओर देखनेका कोई प्रयोजन नहीं है | 

बस्तु, उसके गुण ओर उप्तवी पर्याय मी निर्मल है, क्रितु फर्मके 
मिमित्तसे जो मग मेद होते हैं वद्ठ उसका खमाव नहीं है। जो निमित्ताघीन 
भेद द्वोते हैं वे भात्माके नहीं हैं | विःतु स्वमावो मुख द्वोता हुआ भाव उसका 
है। पढले जो २६ बातें कही गई हैं, उनमें केबलज्ञानकी पर्यायकरो भज्षग 
महीं कर दिया है, क्लतु केवलज्ञानकी भूमिकार्में जो कम्पनका विकार है उस्ते 
झलग कर दिया है, इसीग्रकार चौददइ गुणस्थानोमें निर्मल चेतन्यकी प्रगठ द्ोने 
बाली पर्यायकों भलग नहीं कर दिया है कितु निर्मल पर्यायके बढ़ने पर उस 
उस भृमिकार्मे साप ही साथ जो मोदके मेद रहते हैं, उ'्हें भलग कर दिया 
है। वेसे जो निर्मल पर्याय बढ़ती जाती है, बह तो चैतयका ही मात्र है। 
यहाँ यद बढ़ा है कि द्‌ से देव, गुरु, शास्त्रों पहिचान कोर खसमुझ 
हो । राग जितने जितने अशमें दूर होता है, उतने उतने झशर्मे निर्मल पर्याप 
दा भनुमव द्वोता है । सिद्ध दोने पर सम्दूणे निर्मल पर्याका झमुमब रह जाता 


प्‌ 

भ्ुछर२ ] समयमसार प्रवचन तीसरा भाग 
है | सिद्ध दोनेके बाद उसमें प्रति समय निमल निर्मल अवस्था होती 'द्धती है। 
एक समयके बाद दूसरे समयमें दूसरी भवस्थाका और तीसरे समयमें तीसरी 
अवस्थाका अमुभव द्वोता है, इसप्रकार प्रति समय परिणमन दोता ही रद्वता है । 
यदि कोई कहे कि सिद्धोमि परिणमन नहीं द्वोता तो उसका यह कथन मिथ्या 
है। समस्त पर्यायोंका अनुभव जाने एके काल प्रगट केयलि भगयताका मेज 
कैसे बैदेगा * एक ही समयमें नहीं द्ोता, क्योंकि यदि एक समयमें ही सबका 
उपभोग द्वो जाये तो दूप्तरे समयमें उपभोगके लिये क्या रहेगा * इसलिये ऐसा 
नहीं है, कितु सिद्धोंको प्रति समय. भानादका नया नया भन्नुभव द्वोता ही 
रदता है, वे समस्त पर्यायें स्वभावमें भरी पड़ी हैं, उनमेंसे प्रगट दोता हे, इस 
लिये जो समस्त भवस्पायें वर्तमानमें जिसमें मरी हुई हैं-ऐसे अपवण्ड भात्म 
स्थमात्रका विश्वास करना चाहिये, उसीकी प्रतीति करना चाहिये। अनन्त 
सामर्णसे परिषूणे दब्य ही लक्ष देने योग्य है, वही द्रब्या्िकतयका विषय है, 
ओर यही सर्त प्रयम धर्म दै। 

पर निमित्तसे दोनेबाले चेतायक्े विकार दया, दान, दिंसा, भूठ 
इश्यादिके भाव चतय जेसे दिखाई देते हैं, वे चैत-यकी अत्रस्थामें होते हैं, 
वी जड़में वे माव नहीं द्ोते, कितु वे पर निमित्तसे दोते हैं भोर वे चैत-य 
की सत्र अवस्थामें व्याप्त नहीं हैं, वे भाव स्व अवस्थाओंमि नहीं रदते इसलिये 
ये चैतायशूय हैं और वे चैतयस्वमावते शू-य हूँ इसलिये जड़ हैं | णदि वे 
पुण्य-पापके भाव सिद्धोर्मे या परमात्म दशामे रबइते हों, तो वे भाव्माके माव 
कहे जा सफ्ते हैं, परन्तु सिद्धोमि या परमात्मामें वे भाव नहीं दोते, इसलिये थे 
जड़ हैं) 

झागमर्मे भी उन मार्बोको अचेतन कटा है | यह कहकर यद्द सिद्ध 
किया है. कि जो आगम श्षात्माके परिपृणे खमाव कलोर उसके विकारीमावका 
बर्णेन करता है, तथा जो यद्द बतलाता है कि विकार चेतन है, पर निमिचसे 
दोनेत्राला माव है, बढ सच्चा आगम है | जिस आगमर्म निमित्ताघीन होनेवाले 
आर्षोको एकामग्तले आतमाका माय कहा हो, पराश्नित या परावलम्बी मार्बोको 
झार्माका माव कद्दा हो. और जो क्षात्माके सचे स्वभावका वर्णन न करे वहा 
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त्तापीन द्ोगेताले चैतयके मा्ोमि प्रृथक्‌ मात्र परंण निमल खख्य चैत ययो 
बताये वही सच्चा झागम है। इसलिये सच्चे भ्ागमऱो जाने विना अपने सचे 
इपादानकों नहीं जाना जा सकता | 

और फिर मेदज्ञानी मी उन पुएय-पापके भारयोकों चतयसे मित्र 
रूपमें भ्नुमव करते हैं, इसलिये मी वे अचेतन हैं । मेदज्ञानी अपने खमातरमें 
उपयोगको लगाते हैं तथ विकार झवस्था टूटती जाती है, और फिर बह नहीं 
रइती, इसलिये वह भचेतन है । 

प्रशन।--पदि वे मात्र चेतन नहीं हैं, तो क्या हैं * पुदूगल हैं या 
कुछ और * 

उत्तरा--पौदगलिक कर्म प्रतत्ञ इनेसे वे निरचयप्ते पुदूगल ही हैं, 
क्योंकि जैसा कारण द्वोता है, ग्ेसा ही कार्य द्वोता है। और कर्मके निमित्तसे 
वे भेद द्वोते हैं, इसलिये वे पुदूगल ही हैं ) झात्मा ज्ञायफ स्वमभावबाला तथ 
है। जिसका जो स्व॒मात्र द्वोता है, बद्ध अपूर्ण या अधूरा नहीं द्ोता | उस 
स्वमाव पर लक्ष देनेसे भपूर्णता या झघूगपन दिखाई ही नहीं देगा। ऐसे 
चैत-यम्वमाववों देखे तो जिसमें राग द्वेप या विकारी मात्र है ही नहीं, वह 
चैत य स्वभाव परिपृणे है, उसकी प्रतीति करना ही वास्तविक प्रतीति है, वहीं 
धर्मका प्रारम्म है | 

जगतमें जब विसीक्रे भच्छे पुण्यक्रे परिणाम द्वोने हैं. अपवा उसके 
द्वारा पुएषके कोई कार्य दोते हैं तो वह अपनेको धाय मानने लगता दै | 
दिंतु बह यद्द महीं समझता कि पुण्य तो झात्मस्त्रमाववी इत्या करे प्रगठ द्वोने 
वाला विकार है, वद्द विकारमात्र नाशयान है, फिरमी उसका विश्वास करता 
है, और झात्मा भखड़ परिपूर्ण है उसका विश्वास नहीं करता | जद्दों थोड़ासा 
पुण्य करता है, वह गदुगदू द्वो जाता है, कितु उसे यद्द पता नहीं है कि उस 
क्णिक पुय्पसे शांति प्राप्त नहीं दोगी । एक भोर तो कद्दता है कि मैने भच्छे 
पुण्यकारम किये हैं, ओर दूसरी ओर यद्व कद्दता है कि न जाने अमी क्तिने 
मर्व धारण करना द्वोंगे, भयवा न जाने मेरा क्या होने वाला है ) इस्रप्रकार 
उप्ते अपने अतरगर्मे विश्वास नहीं है, ओर मनमें सदेद्द मत इच्चा है, तथा 


झनत मर्वोका भाव बना हुआ है, तब फिर यइट यह कैसे माना जाये कि 
५ है हक 
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उसके मनमें उन देव गुरु भादि वी बात जम गई है, जिनका अनातमवका 
भाव ढूट गया है । जिसके अतरार्मे अनात भवेक्रि नाश करनेकी बात जम 
जाती है, उप्तके अनातमव द्वो ही नहीं सकते, ओर उसके ऐसा सदेद्द मी नहीं 
हो सकता । इसलिये यह निमश्वव हुआ कि पुयय हृण्णदिके विकारी माव चाहे 
जितने हो तथापि बह आत्माके निःक्तदेह होने में कारण नहीं हैं । पुपपके 
भंग भवका सदेद्द दूर नं कर सकते और शाति नहीं दे सकते, इसलिये 
निः्त देद द्ोनेके कारणभूत अविसारी पूर्ण भार्मस्वमात पर लक्ष देना चादिये। 
पराश्रपस्तै नि सदेदता प्रगट नहीं द्ोती, ओर भांतरिक शांति प्राप्त नही दोती। 
इसप्रकार पराश्रयसे श्रद्धा और चारित्रका दोष भाता है। 

अन्न यहँ। शिष्य पूछता है कि वर्णादिक ओर रागादिक जीव नहीं 
हैं तो जीय यौन है! उसके उत्तरत्परूप रलोक कहते हैं -- 

अनाधनतमचल स्सवेयमिद रफुटम्‌। 
जीव स्वय तु चेतयमुष्चेश्वकचकायते ॥ ४१ ॥ 

भर्थ!--जो भनादि है अर्थात्‌ कमी उद्यल नहीं हुमा, जो भगत 
है भर्पात्‌ जिसका कमी विनाश नहीं द्वोगा, जो अचल है, श्र्यात्‌ जो कमी 
चैत-य भावसे अय रूप चलाचल नहीं होता, जो खर्वेध है, भर्पात्‌ जो खय 
खत श्ञात द्ोता है, भोर जो सफुट भर्पात्‌ प्रगट है-छुपा इन्ना नहीं है, 
ऐसा झत्यत चक्रचकित होने बाला चैत-य स्त्रय ही जीव है | 

यहाँ शिष्यने अत्ति रूप चैतय भगज्ानको जाननेके लिये प्रश्न किया 
है, कि जिसका झाञ्रय लेने से द्वित दो, कल्पाण द्वो। उसे युरने उत्तर 
दिया है। 

जो अनादिसे है | जैसे कसी गोल चक्कर्का कोई प्रारग्म ज्ञात 
नहीं होता, उसीप्रकार जो वस्तु अनादि है उसका प्रार्म्म कैसे हो सकता है ! 
जिसका ग्रारम नहीं दै, वद्ध वस्तु ही न दो ऐसी बात नहीं है। विंतु यदि भादि 
हो तो इसरा भर्थ यह हुआ कि उससे पूत्र वस्तु नहीं थी, और जब वस्तु ही नहीं 
थी तो उसका प्रारम कैसे हो सकता है ? इसलिये जो वस्तु पर्तेमानमें है, बह त्रिकाल 
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है, स्वत तिद्र हे । जो वस्तु है, उसका प्रारम्म नहीं दो सरुता, इससे सिद्ध 
इुआ कि वस्तु अनादि अनात है। 

जय ऊि वस्तु कहीं संयोगेसि उलन्न नहीं दोती तो उसका नाश भी 
मह्दी द्ोता | एक एक गुणा एकत्रित दोवर वस्तु उल्न्न दो, और फिर गुण 
विछर जायें तपा वस्तुका नाश द्वो जाये, एसा भाताया स्वमात नहीं है। 
वस्तुका भादि नहीं है, तो उसका जात भी नहीं है, कितु वद स्वत सिद्ध 
है, इसलिये वस्तु किसीसे न तो उत्पन्न दोती है, और न किसीसे उसका 
नाश ही द्वोता है, ऐसा वस्तु स्वमाय है । 

इस श्लोक्में 'अनादि! यद्धकर भूतवालकी बात कही है, धर 
'अन-त! कदवर मविष्य कालकी वात कही है, ओ! 'अचल' कद्द कर वर्तमान 
की बात यही है, भर्यात्‌ आत्मा वर्तेमानमें चनाचलतासे रहित है,---भद्रस्थामें 
मी विकार नहीं है। जानना इत्यादि स्माय जैप्ता है, वैसा ही है, कुछ चल 
हो ओर पु भचन हो ऐसा नहीं दे | भवस्थामें मी कुद्च चल हुप्ना है, 
सो बह्द मी परमार्थते नहीं है । वस्तु, वस्‍्तुका गुण कर उसकी पर्पाव भचल 
है जिसे निमितका झोर रागक़ा आश्र4 नहीं है, एसी पराश्रपरद्धित निर्मल 
पर्याय है । 

आत्मा स्वमवेय्य है, भर्पात्‌ स्॒थ खत जाना जा सकता है | भगवान 
आत्मा तो प्रगठ ही है वस्तु और वस्तुम्वमात्रका सामर्थ्य प्रगट ही है, बद् कर्मा 
च्द्रादित नहीं है | वस्तु आटि-अनसे रद्वित, वतमानमें चलाचलतासे रद्दित प्रगट 
रफुट है | यदि स्वत जाओ तो प्रगठ दी है, वद्द तेरे द्वारा डातब्य भर भयुमव 
करने योग्य है | 

चैन -यमूर्ति मगवान आता चक्चकित करता हुआ प्रकाशमान है । 
जैसे भमूह्यरक्ष चकचवित करता हुमा प्रकाशमान होता है, और बद चाहे 
जितने बायुदेगसे चुम्र नहीं सकता, उसीप्रफार स्वत प्रकाशमान आत्माकी चक- 
चुकाहटको कोई क्षर्म नहीं टैंक सकता । यहाँ चत-यके अहूपी स्वमावक्रो दीरे 
की ताद्द चकचवित कट्दा है, कितु वास्तवर्म आत्माका कोई रग नहीं दोता । 
ऐसा झामतरत्र जिसीसे छुपा हुआ नहीं है | वह अहपी चैतय, भगयत चक 
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चकित और प्रफाशमान स्व॒य जीव है, दूस। कोई जीव नहीं है | यदि उस 
चत-यकी शरण ले तो तुमे शाति प्रगठ दो । 
सिद्धत झाध्माकी निर्मल अवस्था है, ओर संस्तार विकारी अवस्था है। 
आम परिपृर्ष वस्तु है । वस्तु पर्यायक्रे द्वारा देखी जाती है, बसतुसे वस्तु नहीं देखी 
जाती । पर्यायके द्वारा वस्तु पर दृष्टि डाले तो बद्द ज्ञात द्वोती है। यदि भात्मा 
को देखना हो, क्रितु आत्माकी ओर पीठ देकर उससे विरुद्ध शरीर वाणी और 
मनपर दृष्टि ड ले तो आत्मा नहीं दिखाई दे सकता परातु कमंफलरूप सयोगी 
पदार्थ दिखाई देंगे । और यदि अतरगदृष्टिके द्वार अपनी शोर दृष्टि कश्के देखे 
तो मीतर ज्ञान, श्रद्धा, भान'द भादि भनात गुणस्वरूप पस्तु दिखाई देगी। 
श्राचारयदेव कद्ठते हैं क्रि चेतनता ही जीवका लक्षण है । जो लक 
* की बतनाता है, उसे लक्षण कट्दते हैं । जानने योग्य भरात्मा लद्दय, और उसे 
बतानवाला उसपा लक्षण है। भात्मा वस्तु है ओर उसकी चेननता उत्तका 
लक्षण दे । चेवनता लक्षण द्वारा आत्मा जाना जा सकता है | पुणप पाप या 
राग द्वेपत्रे परिणाम आत्माका लक्षण नहीं है, किंतु चेतनता ही आतावा लक्षण 
ढ । आत्माझ़ो जाननेके लिये आत्मा लय है, ओर चेतनता उसका लक्षण 
है। उस लक्षण से आत्मा जाना जा संकता है, भागेके रलोकमें यद् बतलाते 
हैं कि चेतनता ही जीयका लक्षण दे -- 


वर्णा थ॑ सद्दितस्तषा विरहितो द्वेधास््यभीयोय तो, 

नामूर्तत्व मुपास्य पश्यति जगज्ीवस्य तत्त्व तत३ | 

इत्यालोच्य गि्रिचक समुचित नाव्याप्पतिब्यापि वा 

व्यक्त ब्यजितजीवतस्मचल चेत-य मालब्यताम्‌॥ 8२१ ॥ 
अर्थ,--अजीयके दो प्रकार हैं-एक वर्णादे युक्त और दूसरा 
रहित । इसलिये अमूतलका आश्रय लेकर मी (अमूर्तत्वको जीवफा लक्षण मान 
कर मी ) जगत जीयके यपार्थ स्ररूपको नद्दी देश सकते;- इसप्रज्ञार परीक्षा 
करके मेदज्ञानी पुरषोने अ याप्ति और क्षतिव्याप्ति दूषणोंस्ते रहित चेतनता 
को जीवफा लक्षण कह्दा है, जो कि योग्य है। बढ चैतन्य लक्षण प्रगट है, 
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उसने जीवके यपार्थ खरूपको प्रगट किया है, और वद्द भचल है,--- 
चलाचलता रहित सदा विद्यमान है, उसीका अवजस्बन करे | 

यददों भाचायदेव ने चैत-यको पहिचाननेका अवाधित लक्षण कद्दा 
है । जैसे बाजारमें बहुतसे लोग चले जारहे द्वों उसमें से यदि दूध बेचने 
वाले खालेको पदिचानना हो तो कद्धा जाता है कि जिसके सिर पर दूधका 
घड़ा रखा दो वह खाल है, इसीप्रकार यद्द शरीर, मन, वाणी और पुण्य पाप 
के भाव इस्यादिका चक्कर एक साथ चलता है । उसरमेंसे यदि कोई कहे कि 
ऐसा कौनसा मूल लक्षण है क्रि-जिप्तके द्वारा आत्माको पद्दिचाना जा सके १ 
और उसमें भय स्सीका ग्रह न दो ? तो वह लक्षण चेतना धर्पात्‌ 
जानना-देखना है | उस जानने-देखनेके लक्षणसे जमा ही का प्रदण 
दोता है, झयका नहीं । 

अनीवके दो प्रकार हैं,-.- एक वर्णादि सदित, भीर दूसग वर्णादि 
रहित । उनमेंसे पुद्ठल द्वय, वणे, गण, रस ओर स्पशयुक्त हे, ओर घर्मास्तिकाय 
अधर्मास्तिकाय, भाकाशास्तिकाय और प्मलद्वय अरूपी हैं, वर्णादि रद्दित हैं। 
इसक्षिये अरूपीपन झाताका लक्षण नहीं हो सकता, भर्पात्‌ भरूपीपनसे 
आत्माकों नहीं प्रद्देचाना जा सकता, क्योंकि अरूपीपनकों भात्माका जदषण 
माननेसे धर्मास्तिकाय इत्मादिकों भात्मा माननेका प्रसग आ जायेगा, और इस 
प्रकार अरूपिचकों झत्माका लक्षण माननेसे अतिव्याप्ति नामक दोष 
आजायेगा, क्योंकि बद अरूपित्व लक्षण लघ्ष्यभूत भात्माके भतिरिक्त भन्‍य 
धर्माधर्मादिक द्रब्योमि मी व्याप्त है, वद मात भात्मामें ही “याप्त नहीं है, इस 
लिये भरूपित्र लक्षणसे झात्मा नहीं पद्दिचाना जा सकता | 

यदि झात्माका लक्षण केवलज्ञान माना जाये तो उसमें भव्याप्रि 
नामक दोष भा जायेगा, क्योंकि केवलज्ञान तो भरद्तत और सिद्ध जीवमिं ही 
द्वोता है, समस्त जीर्बोके नहीं होता इसलिये वे जीव नहीं कद्ठलायेंगे इसलिखे 
केबलज्ञान आत्मादा लछण नहीं दो सकता । समस्त जीवोंको पदिचाननेरा 
निर्दोप लक्षण चेतना अर्षाद ज्ञात इछा है। यह लक्षण निगोदसे लेकर 
सिद्धों तक सभी जीवोंके होता है, इसलिये भव्यात्ति ओर भतिव्याप्ति दोपोंसे 
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रदवित चेतना ही जीवका थोग्य लक्षण है, उस लक्धणसे भात्माको पदिचान कर 
मेदज्ञान किया जा सकता है | 

जिसे आत्मकल्याण करना द्वो भर्षात्‌ भाधमछुलका मार्ग ग्रहण 
करना दो उसे झातमाका निर्दोष लक्षण जान लेना चाहिये, जो कि लक्षसे 
कलग न दो सके । जो जिससे अलग हो सकता है, वद उसका लद॒ण नहीं दो 
सकता । जो लक्षण अपनेसे झलग हो जाये भषवा जो अपने में सम्पू्णेतया 
व्याप्त न दो और जो नाशवान वो ऐसे लक्षणसे आत्माका प्रदण नहीं हो 
सकता | शरीर मन, वाणी और शुभाशुम परिणाम अपनेसे भ्रग दो जाते 
हैं। और नाशवान हैं, इसलिये उस लघ्तणसे झात्माका ग्रदण नहीं हो 
सकता, अपवा वह्द झात्माका लक्षण नहीं हो सकता। 

धर्म करनेत्रालेको एक चेतना लक्षणका आधार लेना चाहिये। 
उसमें कोई सकल्प - विकन्प, भाकुलता, दप - शोकके भाव और शरीर, मन, 
बाणी शादि कुछ नहीं आते । जानना देखना झात्माफा प्रगट लक्षण है| 
जानना - देखना, ग्रुणी चेत यका गुण है | यदि उसका अवलम्बन से तो 
शुभाशुम भाव और शरीर, वाणी इत्यादिका अवलम्बन सदज ही छूट 
जाता दै। 

इसप्रकार आत्मा लक्ष है, ओर जानना - देखना उसका लक्षण है । 
खय जाननेके क्षापारमें रुचि - ग्रतीति करके उसमें जितना रत दो सो धर्म है, 
और पुणय,- पापके अवलग्बनमें जितना रत द्वो उतना श्रधर्म है । 

जैसे वस्तुके बिना गुण अप्निके बिना उष्णता, और गुड़के बिना 
मिठास भलग- झकेली नहीं रद्द सकती, उसीप्रकार आत्माके बिना ज्ञानगुण 
अल्षग - भकेला नहीं रद्द सकता । इससे सिद्ध है कि झात्मा और उसके गुण 
दोनों भमेद हैं--एकरूप हैं | झ्ात्माके गुण झात्मामें ही व्याप्त हैं, वे परमें 
कद्ापि नहीं दोते। 

यहाँ कोई कड्ट सकता है क्र इसमें करमे की कौनसी बात है 
कितु यदि विचार किया जाय तो इसमें झपने करने की भनात बाते निहित 
हैं| झामाके खलदणके द्वारा क्षात्माको पद्दिचानने और फिर उसमें स्पिर 
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इोनेंमें भनत पुरुषार्थ करने की धात है | झात्माके लद्॒णके द्वारा झात्माफो 
पद्िचाना-पकडा, ओर उस अनत गुणखरूप आमाके अतिरिक्त मुझमें 
कोई मी शुमाशुम मात या शरीर, वाणी, मत इत्यादि नहीं हैं, इसप्रकाः ख 
रुपकी सत्तामूमिमें से निश्चय दोनेसे भन-त पुरुषार्थ भा जाता है और वद्वेसि 
मोक्षमार्ग प्रारग्म हो जाता है | प्राय जीव कोई अ्यतन नहीं करना चादते 
ओर वे झनःत काससे पर पदापोंकी रुचि ओर उसके चक्कर पड़े हुए हैं । 
यदि थे भपनी ओर झुचि करें तो झातमाकी अचित्पताका बुछु ध्यान भाये। 
भज्ञानी जीव इसी चववरमें पड़े हुए हैं कि राग-द्रेपफ, शरीरादिकी क्रिया, 
कुटुग्ब-परियार ओर मकान इस्थादि मैं ही हूं, या वे मेरे हैं, भर वे यद भूल 
गये हैं कि जो ड्राता दै सो में हूँ | हे माई | जो जानना-देखना दे सो दी 
दे है, वह खमाव त्रिकालमें मी नहीं छूट सकता, षद् सदा विद्यमान है। 
जगत उसीका अवसम्बन करे ? भाचारय देव बद़॒ते हैं कि हे द्वितामिज्ञापियो, 
है सतजताके इच्छुक्ो | जानने-देखनेके माता ही अवलखन ग्रहण फरो। 
यदि झात्मस्वमायक्ों पहिचानना द्ो-उसे प्रदश करा दो, कायाण करना 
दो तो चैेतयकी भोर ठमुख ह्लोशो, कौर उसीका अवलम्ब लेकर उसीमें 
स्पिर हो जाओ। 


स्वाधरलखनके बिना मात्र देव, शात्र, गुरुका झवलस्बन प्रदण करना 
परावसस्थन ही है | स्वावलम्बन ग्रदण करने पर क्षात्म प्रतीति द्वोती है 
ततथ्ात्‌ आत्मामें स्थिरता द्ोती है। स्वोमुख होने पर जानना-देखना और 
उसमें स्पिर द्वोना द्ोता है, इसप्रकार उसमें ज्ञान, दर्शन, चारिश्र तीनोंका 
समावेश दो जाता है | 


निरचयसे वर्णादि मार्तो्मे गगादि माव आा जाते हैं | वे माव जीवमें 
कमी “याप्त नहीं होते, इसलिये उन मार्वोके द्वारा भात्मा नहीं पदिचाना जाता। 
बद उसका लक्षण नहीं है। निरचयसे तो वे आतमाका लक्षण हैं ही नहीं, 
फिल्तु ब्यादारसे मी उ'दें जीवफा लक्षण माननेगे झव्यात्ति नामक दोष भाता 
है, क्योंकि सतत्‌ रूपसे वे भाय सिद्ध मगवानमें व्यवद्दारसे मी व्याप्त नहीं 
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दोते, इसलिये भायात्रि नामक दोप झाता है । यद्दों अव्यातति दोपमें झममत्र 
दोषका मी समावेश दो गया है | 

यदद बस्तुका लक्षण कड़ा जा रहा है, पर्यायका नहीं । पर्याय दृष्टि 
पे तिकारी अवस्था या संप्तार भवस्थाकों व्यवद्दारमें झातमाड़ी अवस्था कहते हैं 
कि"तु बढ कहीं वसस्‍्तुका लक्षण नहीं है | यैदि वह वस्तुका लक्षण माना जाये 
तो बस्तुसे वस्तुका लक्षण कमी और कद्दीं मी अलग नहीं हो सकता, इस 
लिये बढ बक्षुणसिद्धोम मी रदना चाहिये, विल्तु ऐसा नहीं दोता। ज्ञान- 
दश्शनरूप चेतना लक्षण कभी मी जीवसे झलग नहीं दोता, भोर वह सिद्ध 
जीमेमें मी होता दे । 

राग देपषके भाव ब्यवद्वारपे भी यदि चैतप “द्रष्यः रूप हो गये द, 
बस्तुमें प्रविष्ट हो गये हों तो राग-द्वेपके भाव सिद्ध जीयेमे भी रद्दना चाहिये, 
परत वे सतत भाव्मस्वमार्म नहीं रहते, इसलिये ब्यवद्वाससे भी वे भाव द्वब्य 
रूप नहीं हैं, परतु भवस्थामें अवश्य होते हैं | उपादानसे ही नहीं किलतु 
व्यवद्वारसे मी राग-द्वेय तेरे नहीं हैं | यदि व्यवद्वास्से राग-द्वेष द्रब्यरूप हा 
तो वे झात्माका स्वभाव हो जायें, और जो झात्माका स्वभाव द्वोता है बद्द 
कभी दूर नहीं द्वोता, इसलिये निमित्ताघधीन माव पर्यायका लक्षण हैं। जो 
चऔैतायकी विकारी पर्यावरूप भाव द्वीते हैं, वे पर्यायका लक्षण हैं, वस्तुफा 
नहीं । वे भाव वस्‍्तुरूप हुए दी नहीं इसलिये व्यवद्वाससे मी बस्तुका ( जीव 
का ) लक्षण शगन््रेप नहीं है | 

इसलिये निश्चय कर कि इस समय भी मैं निश्चय या व्ययद्वारसे वर्ण 
शाघ, शरीर या राग-द्वेष विकारी मावरूप नहीं हूँ । मुझमें जानने-देखनेका 
अस्तित्व है, झोर उन भागोंक़ा नास्तित्व है । यद्ट निश्चय करके जानमे-देखने 
की ओर स्थिर द्वोमे की परिणति कर ! 

लोग कद्ते हैं कि भाग्मा भरूपी है, किन्तु अरूपित भी भाव्माका 
मुझय लक्षण नहीं है, क्योंकि बद्द सर जीरेमिं व्याप्त होकर मी घर्माधर्मादिक 
अजीब द्॒ब्योमिं भी पाया जाता है, इसलिये उस लक्षणमें अतियात्ि नामक 
दौष आता है। इसलिये अरूपी लक्षण द्वार आत्माको पदिचाननेसे आत्माका 
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य्यार्थ स्वरूप ग्रहण नहीं होता । और चेतना लक्षण अय कझ्िसी द्वब्यमें 
व्याप्त नहीं होता, इसलिये चेतना ही भामावा मुएय और प्रगट लक्षण है| 
उसके द्वारा आमाको परसे मित्र जाना जा सकता है। ( उस चेनना-लवभाव 
वो जानकर उसमें स्पिर दोना ही शनत ज्ञानियोंने धम कट्ठा दै। ऐसा 
उत्तम मनुष्य मत्र प्राप्त कप्फे यदि अल्मस्तम्पकों नद्वीं समझा तो फिर तेरा 
कट्दों ठिकाना लगेगा | 

आत्माका खमाय जानना देखना है, इस वानसों भाज तक नतों 


खय झुना और समझा है, ओर न बुटग्वीनन ही जान पाये हैं, इसलिये 
म'ण समय दुख भा खड़ा द्ोता है, इसका कारण यही है कि एक ओर तो 
आतमस्वमातकों नहीं पदिचाना और दुसरे शरीरको अपना मान रखा है । 
लोग इस चक्करमें पड़े हुए हैं कि जड़की यह भव्यवस्था क्यों कर दो रही 
है ? किन्तु बढ परमाणुझोकी अवस्था है, उनती व्यवस्था है, परमाणु परमाणु 
की व्यवस्था रूपमें परिणमित हुए हैं, इससे तुमे कया ? कु भड़्ानी जीव 
व्यर्थक्री पीड़ा लिये फिरता है, क्लीर दूसरे मबमें जारर भी वहाँ मी उसे साथ 
ले जाता दै। भात्मा अनात गुणोंका सम्रद रविंड है, दसके सामने दृष्टि 
नहीं रुवता और शरीरकी ओर दृष्टि रवकर यद्द मानता है कि जो शरीर है 
मो में हैं । और इसलिये शरी! पर काई दबाव आानेसे बेचेन हो उठता है । 
यदि आश्माकी ओर दृष्टि दो तो परतते अपनेवों प्रयक् समके, और इसलिये 
शरी! पर कोइ दबाब आनेसे आकुलित नहीं दोता कितु मात्र उप्तका ज्ञाता 
दइ्ता है । प्रमो | तेश लक्षण जानने देखनेके अतिरिक्त चुछु मी नहीं है| 
एसा माने विना द॒ ब्यर्थ ही द्ेरान द्वो रददा है,-त्‌ व्यर्थ ही प्रतिक्षण मयकर 
भात्र मरणो्मे मर रद्दा है। जानने - देखनेके मार्रेक्रे अतिरिक्त दूमरे कोई मात 
हों तो वे भात्मा के जानने देखनेके जीवनका नाश करने वाले भाव मरणके 
भाव हैं। जो आत्माके ज्ञान दशीनरूप जीवनका नाश करता है, उसे मरण 
समय शाति कदाँप्ते हो सकती है ? आत्म स्रमातका अवलम्बन लैनेसे ही द्वित 
द्वोता दै, कल्याण द्ोता है, इसके अतिरिक्त भाय कोई भी दिनाी या भाधार 
नहीं है । 
६9 
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पुष्य मी परमाशु्थोषी एक झबस्था है, पुण्य प्रकृतिका उदय होने 
से बाद भनुकूनता प्राप्त हो जाती है, विन्‍्तु अतरंगका निशेय क्ये बिना, 
चैन-यलक्षणके अवलम्यनके बिना शांति कइँसे आयेगी ? पुएपकरे भाव करने 
पर भी उनमें शातिका कारणा यौन है ? पुएयका फल प्राप्त दोने पर उसी 
पर लक्ष देने लगता है, और यद प्रतीति नहीं करता कि मैं ही झानग्योति 
हूं, तब फिर तुमे कौन शरण होगा र? पुण्यसते मविष्यमें जड़का संयोग प्राप्त 
हो जायेगा वि"तु मरण समय्र जब आदुल्षित होगा तब संयोग क्‍या करेंगे? 
ज्ञानानद लक्षणको जाने जिना यो ही कुचल मरनेका नाम चालप्ररण है, 
भज्ञानमाण है, जब मश्णकी चककी्मे पिसता है तब पुणयक्ता संयोग युद्ध नहीं 
कर पाता | इसलिये भाचारयदेय कद्दते हैं कि जानने -देखनेके लक्षण द्वारा 
जआत्माओे प्रद्ृण कर तो उसकी शरणसे द्वित कब्याण द्वोगा, उसकी शरण 
के बिना भायत्र कहीं मी द्वित नहीं है। शरीर और पुण्य इत्पादि सद 
अशरण हैं | आताके लक्षणसे आश्माकों पढ्िचाने बिना अन्‍य कोई शरण 
नहीं है । 
ऐसे चेतनालछाण द्वारा जीव प्रगट है, तथापि भज्ञानी लोगोंको 
उसका अज्ञान क्यों रइता है ? इसप्रफार भाचायदेव आश्चर्य तथा खेद व्यक्त 
करते हुए कट्ठते हैं कि --- 
( बसेततिक्षका ) 
जीवादजीवमिति लक्षणतों विभिन्‍न 
ज्ञानी ननोउनुमवति खममुल्‍्पसंतम्‌ | 
अज्ञानिनो निरबचि प्रविजुमितोइय 
>ढ मोदस्तु तत्क्थमद्दो बत नानटीति ॥ 9३ ॥ 
झथा--हसप्रकार पूर्पोक्त मित्र लक्षणके कारण जीवसे अजीब 
भिन्न है, उसे ( अजीवकों ) उसके द्वारा ही ( खतत्रतया, जीवसे मिम्ररूपसे ) 
विलसित-परिणमित द्ोता हुआ ज्ञानी पुदय अनुमब करता है, तथापि 
भज्ञानी जीवको अमर्याद रूपसे फैला हुभा यद् भोद ( अर्थात्‌ खपरके एकल 
की आंति ) कैसे नचा रही है १-.हमें यट् बड़ा भाश्ेव और खेद है ! 
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आचार्यदेव कइते हैं कि यह जानना-देखना सद्द॒ण प्रगट है, वह 
लक्षण ग़ग दवेपमें व्याप्त नहीं है, कितु वद तो आात्माके भाधार पर भवलबित 
है, भात्मामें ही व्याप्त द्ो रहा है । ऐसे झामखमातक्रों न पदिचान कर झज्ञानी 
का झज्ञान कैसे नाच रहा है * चहे जैसा प्रसता द्वो तथापि क्‍या जानने 
देखनेका नाश द्वो सकता है ? यदि जानने देखनेरूप गुणका नाश दो तो 
गुणीका मी नाश द्वो जाये, कितु ऐसा कमी नहीं द्वो सकता । ग्रुणीके 
आधार पर गुण प्रगट रुपसे ब्याप्त है, ओर राग द्वेषका व्याप्त द्वोना पुद्रल 
पर आश्रित है | इसप्रकार मिन्न लक्तणोक्रि होने पर मी अड्जानीक ऐसा क्यों 
होता है ? उसका मोह कैसे नाचता है ? हमें इससे महा भाश्चर्य 
होता दे 

आत्माके ज्ञानसे जड़ मिन्न परिणामन करता है, ऐसा ज्ञानी जीव 
अनुभव करते हैं | शरीर, बाणी, मन, राग, द्रप, झादुज्नता इल्यादि परमार्वो 
का मेरे जानने देखनेमें आधार नहीं है, यद्द भजीव अपने आप खतस्त्रतया 
विलसित द्वो रद्दा है, परिणमन कर रद्दा है। उन गग-द्वेष हयादिकरे मार्तों 
को द्रव्यदश्सि अजीतर्में गिना है। उस अजीवका अपने आप परिवर्तन- 
परिणमन द्वोता है, उसमें मेरे चैतयकता द्वाथ नहीं है । शरीर, बाणी, मन 
इत्यादि स्व अपने क्ञप खतन्त्रतया विलसित हो रहे हैं । शरीग्का कार्य शरीर 
और झाभाका भह्मा बरता है | कोई कद्वता है कि दम दूसरेके कामक्रों छुघार 
देते हैं ! किन्तु जद्डों आत्मा शरीरका ही दुछ नहीं कर सकता तो फिर दूसरे 
का तो कैसे करेगा ? शरीर शरीरका, बाणी वायीक्न औ( मन मनका का 
करता है, इसप्रकार जड़ पुद्ठल द्ब्य मी सब मिल मिन्न, खतत्रतया विलसित 
दो रहे हैं | उनमेंसे कोई मी जड़ द्व य कसी दूसरे जड़ द्र यका कुछ नहीं 
कर सकता, तत्र फिर आत्मा जड़का कुछ करे, यद्द तो द्वो ही कदोंसे सकता 
है ? ज्ञानीकों पुरुषार्थकी मादतास्ते पर्यावर्म राग-द्वेष द्वोता हे, परंतु वह 
निमित्ताचीनभाव है, इसलिये द्वव्यइष्टिसे उप्ते अजीदर्मे गिना गया है | 

एक भात्मा अपना काम करे और शरीरका भी काम करे, इसप्रकार 
एक द्रव्य दो द्रव्योंकी भवस्थाकों करे, यह तीनकाल ओर तीनलोकमे नहीं हो 
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सकता, कितु अज्ञ नियोको वैसा क्षम दो गया दे। आग्मा ज्ञानमाक्से ज्ञान 
का कर्ता और भद्ञानमावसे राग -द्वेपका कर्ता द्ोता है । वैसे परद्रम्यका 
कर्ता ज्ञानी तो क्‍या कितु अज्ञानी भी नहीं है | भज्ञानी मात्र मानता है कि 
मैं पर का कार्य यर देता हूँ, इसमें बद्द मात वियरीन माग्यता ही करता है, 
वेसे पररूप शरीर, वाणी ओर मन इत्यादि का काम भज्ञानी मी नहीं कर 
सकता | 

प्रइन'--रोगके समय भले ही न योल- चाल सके कितु निरोग 
समयमें तो भामा घोलने चालनेका काम करता है ? 

उत्तर--समयस्तारकी €६ वीं गायार्मे भाचायदेवने मृतक पक्षेवा 
फट्ठा है ,-जीव सद्दित शरीर को मुर्दा कद्दा है, जिसप्रशार पानीके संणेगसे 
पीतलके लोटे को पानीका लोटा कद्दा जाता है उसीप्रफार शरीरमें जीव है-- 
ऐसा उसे उपचारसे मचेतन कद्दा है | उस शतक कलेबस्‍में अमृत रूप विज्ञान 
घन भात्मा व्यावुल हो रहा है, और चक्कमें पड़ा हुमा है, इसलिये बह 
बैसे भाषा कती प्रतिमासित द्वोता है । शरीके साप भागा है, इसलिये उसे 
सचेतन कहद्द। है, वैसे तो यद्द शरीर ज्ञान -दशनसे रहित मुर्दा ही है । 
अज्ञानके वारण में शरीर का यह कर सकता हूँ और यह कर समता हूँ एसा 
लगता है, कितु रोग या निरोगके समय मी भात्मा शरीशादिका युछ मी नहीं 
कर सकता । जड़ ओर चेतन दोनों पदार्थ स्वेषा मिन्र हैं, भोर जो मिन्न हैं 
ब्रे मिन्रका कमी बुछु नहीं कर सकते | 

धर्मी जीव जड़की खत अवस्थाको जड़से द्वोती हुई देखकर 
विवारी अब्रस्थाको मी भात्मासे मिन्न जानता है | भस्पिस्ताके कारण अल्प 
बिकारी अवस्था चैन यक्री अग्स्थामें द्वोती है, कितु बढ चेत यका खभाव 
नहीं है, इसलिये ठसे अपनसे मिन्न जानता है | 

आत्माक्षा खमात्र जसा अमयाद दे वेसा ही उल्टा पड़ा हुअ 
विपरीत मा यतामें अमर्याद रूपसे मोड व्याप्त हो रद्द है, घोर झज्ञान हो 
गया है । भज्ञान ही ससारका वीज हे, ओर सम्यक्ज्ञान मोक्षका 
बीन है । 


लीवाजीवाधिफार गाया ६८ [ ४८५ 


आह्माके ज्ञान लक्षणमें दशन ज्ञान चारित्र,-इन तीनोंका समावेश 
रइ्ठता दे, आत्मा जानने - देखने आदि अनन्त गुसोंका पिंड है, इसके 
अनिरिक्त वह परक! दुछु भी नहीं कर सकता, तीवलोक और तीनवालमें भी 
एक द्रब्प दूसरे द्रयका कुछ मी नहीं कर सझता, सब फिर अज्ञानीका भोद 
क्यों नाचता रहता दे ? आराचायदवकों धर्म न सममने वालेके प्रति प्रशस्त 
खेद द्वो जाता है । 

लोग सममते हैं कि यदि चतुर डाक्टर मिल जाये तो रोग मिट 
जाये, कितु यद्द भ्मिप्राय सयधा मिस्‍्या है। यदि डाक्टर अष्ड्धा कर सकते 
दोते तो डाक्टर स्कय क्यों मर जाते हैं * चाहे जितने उपाय करो तपापि जो 
जैसा संपोग मिनना है, बढ बदल नहीं सकता ओर जो बदलनेवाला है वह 
फिर मिल नहीं सकता । लाख बात की एक बात यही है कि कोइ किसीका 
कुछु कर ही नहीं सकता। आचार्यदेव कदते हैं कि ऐसा द्वोनेपर भी भज्ञानी 
का मोद क्‍यों नाचता रइता हे । 

अज्ञानीक। श्रमिमान दूसरे ओर दूसरोंके कार्योंमे फैला हुभा दे। 
कड्ट लोग कद्दा करते हैं कि पढल दूभरेका कल्याण कर दें, फिर अपना कर 
लेंगे, कितु जो शप ही नहीं सममा बद् दूसरेको क्‍या समझयेगा ? दूसरे 
का कल्याण द्वोना उसी पर झवसम्बित है, तुक पर नहीं । दूसरेवा पुरुषार्थ 
जागृत हुए बिना बह कद्ापि नहीं तर सक्ता। इसलिये व्‌ सतको दूँढनेका 

> पुरुषार्थ कर । इसमें मी अपना ही पुरुषार्थ काम भायेगा । यदि सती 

सच्ची जिज्ञासा होगी तो भवश्यमेत्र सतवी प्राप्ति दोगी । सदृगुढ़का योग 
मिलना पुण्याचीन दे, उप्तका कर्ता खय नहीं दे, वि“तु जिसे सतको सममने 
की वास्तविक जिज्ञासा जागृत द्ोती ढै, उसे या तो सत्‌ खरूप अपने दी 
अतरगमे समझें भा जाता हे, अपव्ा सदूगुरुका योग मिल ही जाता है, 
एस निमित्त-नैमित्तिक सखप दे । आचार्यदेव कहते हैं कि भज्ञानीके 
शरीर, बाणी, राग, द्वेष और वुद्धम्शदिवे असनेपनका मोह क्यों नाच रहा 
है? और फिर फइते हैं कि यदि मोह पिचता दे तो मल नाये | तयापि वस्तु 
खमभाव नहीं बदल सकता | 


४८६ ] संमग्रसार प्रधचन तीसरा माग 
( बमेततिलका ) 
अस्मिन्ननादिनि मद्ठत्यविवेकनाव्ये, 
वर्णादिमानदति पुह्रल एवं नाय | 
रागाडिपुद्ठलविकारविरुद्धशुद्ध 
चैत यधातुमयमूर्तिःय च जीव ॥॥ ४४ ॥ 
अर्थ!--इस झनादि कालीन मद्दा अविवेकके नाटकर्मे वर्णादिमान्‌ 
पुद्कक्ष ही नाच रद्दा है, झाय कोई नहीं । ( अमेदब्ञानमें पुद्ल ही भनेक 
प्रकारका दिखाई देता है जीय भनेक प्रकारका नहीं है । यद्द जीव तो 
शगादिक पुद्ठल विकारोंसे विलक्षण, शुद्ध चैतयघातुमय मूर्ति है । 
आाचार्यदेव कद्ते हैं कि इस भविवेकक्े नाटकर्मे पुन्‍्रल द्वी नाच 
रद्दा है | राग- द्वेष विकर इत्यादि पर भाव हैं, वह मेरा खरूप नहीं है, 
इस्तप्रकार जिमे पृपर्‌ प्रतीति क'नेक्ी शक्ति नहीं है, उप्तकी श्रद्धारूपी जड़ ही 
ठीक नहीं है | जिसने परमावसे मित्र विवेक करके परके सापकी एक्लकी बुद्धि 
रूपी ज्दोकों उखाड़ पेंका है, उम्तके भ्रल्प भस्थिर्ता रूपी टहनियाँ ओर 
पत्ते रहने पर मी वे विकसित नहीं द्वो सकते, कितु वे सूख जायेंगे और नष्ट 
दो जायेंगे । 
मंगवान झात्मा ज्ञाता इश्ा है, ओर जो यह जड़ पदार्थ नांच रहे हैं 
सो मेत्ष स्वरूप नहीं है, में तो मात्र ज्ञाता-दृ्टा ही हूँ, इस प्रफार भंतरिक 
प्रतीतिका द्ोना ही धर्म है और यही मुक्तिक्ा उपाय है। यहों भज्ञानरूपसे 
नाचनेकों जड़ क॒द्ठा है, ओर चेत यक्रे अज्ञान एय विकारी परिणार्मोकों मी 
जड़ कट्दा है | चेतन प्रगट लक्षण है, वद्द सदा विधमान है। भमेद ज्ञानमें 
अर्पात्‌ सम्यवूज्ञानमें यद् सब पुद्लल द्वी अनेक प्रकारका दिखाई दे रद्दा है, 
जीव भनेकप्रकारका दिखाई नहीं देता। इसलिये जो यद्द दिखाई दे रद्द है, सो 
सत्र पुद्रलका ही नाच है। 
कलम द्वारा शब्दका लिखा जाना बढ जड़की स्वतत्र क्रिया है, 
आत्माक्े द्वारा वह क्रिया नहीं द्ो सऊती | अज्ञानी मानता है कि यह्ष मुमसे 


ज्ीषाजीषाधिकार गाया ६८ [ छप७ऊ 


लिया जा 7ह। है ओर ज्ञानी मानसा है दि मैं इस लिखे जानेकी क्रियावप्य जाता 
दी हूँ कर्ता नहीं । 

मगवान झारमामें जो अज््प विकारी अवस्पा होती है, बढ कृणिक 
है। चैत यका सद्दण विकारसे विलक्षणा है| विफार जड़का और निर्विकार 
आरमाफा लक्षणा है। झातमस्वरूपयों प्रदिचान बर उसमें ह्पिर होना दी धर्म 
है । उसके भतिरिक्त जो रामारिक विकार है, यह सत्र झाममासे विजच्षण 
है | मगवान झारमा शुद्ध चैत य धातुमे छुशोमित्र है । 

जैसे राख, कालिख कोर धुऐँमे रहित अंगार साल लाल जास्वन्‍्प- 
मान दिखाई देता है उसी प्रका! आत्मा्मे इस शरीएरूपी राखका झाशण बगों 
की कालिख और शग देपका धुओं नहीं है। भात्मा शुद्ध चैतस्पमूर्ति है। 
उसका वारम्वार परिचय कर, यही धम है। जो घारण कर रखते सो धातु है, 
आत्मा स्वय झनत गुणसे टिशा हुआ है, शरीरादिक से नहीं, ठसे पद्दिचान, 
उसकी रुचि कर ! यही दितका मारी है, भाय नदी । 

आत्मा पदार्ष है, त्त है। कोई मी पदार्ष गुण रहित नहीं दोता, 
भोर कोई मी गुण ग्रणी रहित नहीं द्वोता । द्वब्य और गुण दोनों बस्तुसे 
शमिन्न हैं | वरतु स्वरूपको ययावत्‌ जानकर उसमें स्पिर होने से धम दोता 
है। पर द्म्यके परिणमसकों मैं बदल सकता हैँ यह मा यता मिध्या है, जो कि 
चौरासीके भ्रमणका मूल दे | आत्मस्वरूपको यथावत्‌ जानकर उसमें स्थिर 
दोना मत्र भ्रमणाकों मिटानेक्ा उपाय है । 

शरीर, मन, वाणी इत्यादि चैतयमें नहीं, क्रित जो चैता-यक्री अवस्था 
में दते हैं-ऐसे चिदृविकारोंकों देखकर ऐसा स्रम नहीं करना चाहिये कि यह 
मेरा स्वभाव है, आत्मा तो ज्ञायक मूर्ति है, झ्ायरर स्तमाववाला तत्त है, ठसकी 
पर्यापर्मे जो कुछ विक्रारकी बृत्ति होती है, उप्ते हातामाव से जान छेना चाहिये, 
कितु ऐसा श्रम नहीं करना चाहिये कि यद्द मी मेरा स्वमाव है। ज्िलोकीमाय 
तीपैकर देव कद्मते हैं कि पुण्य पायक्र जो जो परिणाम द्वोते हैं वे सब शामा 
के-निजके नहीं हैं, आत्मखमात्र नहीं हैं, इसलिये मे अर्र्म हैं। यदि यह 
कठिन मी मालूम द्वो तथापि यदि झालमद्वित करना हो तो यद सब समझना ही 


शेष८ ॥ समयसार प्रवचन ततीसस भाग 


दोगा | आत्माके ज्ञायक धर्मके भतिरिक्त अय कोई पुण्य पापके परिणाम आत्मा 
का धर्म नहीं हैं | पुण्य पापके परिणार्मोका होना अनग यात है, और उसमें 
घर्म मानना अलग बात है | पुएय पापके परिणाममोंको द्वोता हुभा देखकर ऐसा 
श्रम नहीं करना चाहिये कि यह मेध धर्म है पर के प्रति अपनेपनकी मं -यता 
भनत सप्तारका मूल है । 


चिद्विकारोंकों देखकर ऐसा भ्रम नहीं करना चाहिये कि यद्द चैताय 
ही हैं, क्योंकि यद्द युक्ति पूरक का जा चुका है कि चैतायकी सर्व अवस्था" 
ओमें व्याप्त दो वही चैतन्यता बढलाता है । रागादिक विकार चेत यक्री सर्व 
अवस्थाओंमे -याप्त नहीं रदधते क्योंकि मोद्द अवस्थामें उनका अमाव हो जाता 
है, इसलिये वे चैत यके नहीं हैं | रागादि विक्रारोंका भनुभव मी आकुलतामय 
दुछ हूप है, इसलिये बढ चेतन नहीं हैं, चेतम्यका खमाव नहीं हैं किशसु 
जड़के निमितसे होनेके कारण जड़ ही है | चेतयका खमाव तो 
निराकुल है। 


पाप और पुण्य विकार दोनों आकुनतामय हैं, कितु अज्ञानीनन 
पुष्यक्रे फलकों मीठा और पापके फलको वड़ुवामानते हैं, कि"तु यद्द निशा श्रम 
है, क्योंकि पुण्य पापके बर्तमानमें जो परिणाम द्वोते हैं वे मी दु रूप हैं, 
आकुनतामय हैं, तब फि उनके फल मीठे कदाँपे दो सकते हैं ? जो वर्तमान 
में ही दु बरूप हैं उनके फल भी दु खरूप ही दंगे । भज्ानीको श्रमवश 
छुख मालूम द्वोता है | जिसे विष चढ़ा होता है, उसे नीमके पत्ते कड़े नहीं 
मालूम द्वोते, इसका कर्थ यद्द नहीं क्रि-मीमके पत्तोत्ी कड़वाहट मिट जाती 
है, कितु विपके प्रमावस्ते कड़ते नहीं मालूप द्वोते, इसीप्रकार अज्ञनवी 
विपरीतताके प्रभावसे अज्ञानीको पुययक्रे फल मीठे मालूम द्वोते हैं, जनब्र कि 
बाखतमें वे विष फल हैं, तथापि विपरीत साय्यताके विधप्रमावसे वे मीठे 
मालूम द्वोते हैं। वस्ततमें पुएयके माव और पुणपक्रे फल,-दोनों दुख 
रूप ही हैं, कितु अज्ञानी ने उन में छुख की कक््पना कर 
रखी है | 
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आत्मार्मे पुण्य - पापवा अनुमंत्र दु खरूप है| दोनों चांडालीके पुत्र 
हैं। आत्मा अमृनर्पिंड है, इसका आश्रय लिये विना न तो कमी विसीका दित 
हुआ है, न होता है, कीर न होगा । क्मा भान दमूर्ति है, उत्तकी पर्यायर्मे 
पुण्य - पापके मात होने हैं यह विप हैं, झात्म खमावकी हत्या बरनेवाले 
हैं। पृष्य - पापके माव ही दु खरूप हैं तब फिर उनके फ़्लोंका तो कहना 
ही क्या है | मला वे घुल्वरूप कहसे ढ सको हैं * आत्म्ममावक्ता वेदन 
शांत निशुस्‍्त है, उसे जाने बिना आत्मामुमत्र नहीं हो सकता | पुएय पापके 
माव आमारे शांति नहीं देते, तितु भर्म खमाव ही शांति देता है। पुएय 
पापके भाव भाममाका खमाव नहीं हैं, झोर जो जिसका खमाव नहीं है उसका 
लाश्रप लेनेते खमाब केसे प्रगट द्वो सकता है ? सत्‌ सतसे प्रगठ द्वोता है, 
असतसे नहीं | आमा छनात गुर्णोक्ना पिंड है उसकी यर्तमान भषस्‍्पामें 
मात्र राग - द्ेष होता है, वह झात्माका खमाय नदीं है, किस्तु झावुलतामय 
है, इसलिये जड़ है, इसप्रकार दोनेंका पृषू बान बरनेसे ज्ञाता तल प्रगट 
होता है । 
अब मेदज्ञानकी प्रदृत्तिके द्वार यद्द ज्ञाता द्वाय खय प्रगठ होता है, 
एसप्रकार क्लशमें मद्विमा प्रगट बरते हुए इस अधिकार को प्रूण करते 
१.0. 
( मदाक्राता ) 

दृत्य ज्ञानककचकऊलनापादन नाटयिला 

जीवाजीयो सफुटविघटन मैव याव्रथात । 

विश्व “याप्य प्रसमविकत्तदपक्तचि मात्रशक्या 
पु जातृद्राव स्वयमतिरसाचावदुच्चेथकाशे ॥ ४५ ॥ 


अर्थ'--इसप्रकार झानरूपी झारेवों बारखार अम्यास प्ररंक चला 

फर मी जद्दों जीव और अजीउ दोएं प्रगट रूपसे प्रपत्र न हुए, बद्दों तो 

जाता द्ब्य भ्रत्यत रिवास रूप दोने वाली अपनी प्रगट वि मात्रशक्तिके दाता 

विशवफों ध्याप्त कके अपने आप ही णतिवेगसे उप्ररूपसे प्रकाशित हो गया,। 
है२ 
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जैसे लक्ड़ीफा साधा देखकर चीचमें आरा चलानेसे उसके दो 
टुकड़े हो जाते हैं, उसीप्रफार ज्ञानरूपी आरेसे यद्द मेद कर लेना चाहिये 
कि मैं तो ज्ञान शाति, भस्टिल, वस्तुत्व इत्यादिका अनात गुण्णोंका पिंड हूँ 
और इसके अतिरिक्त शरीर, मन, वाणी तथा भीतर होनेताले पुण्य पापके 
परिण।म इत्यादि सब पर हैं॥। ओर इसप्रकार खमाय तथा ्रिमावकी सचि 
देखरर ज्ञानरूपी भारे द्वारा दो टुकड़े कर लेता चादिये। 

राग द्वेपकर माय बदलने वले हैं और मे सदा स्थायी शाश्वत 
पस्तु हूँ, इसप्रकार भात्माके स्पभाय और पिभावक्रे बीच झारा चल्नाक 
दोनोंको भलग अनग कर देना चाहिय, ओर ज्ञाता स्वभावमें एक्राप्त हो जाना 
चाहिये | उसीया नाम आरा चलाया कहा जाता है | 

मुझपें परमाणुका एक अश मी नहीं है, और मैं रागका एक झश 
मी नहीं हूँ, क्रितु मै अनतगुर्णोक्ता पिंड शुद्ध चैतायमूर्ति हूं, इसप्रकार 
श्रद्धा बश्के उसमें स्थिर होना सो चारित्र है । ज्ञायक भात्मामें ज्ञायक्ी प्रतीति, 
ज्ञान और उसका चारित्र तीर्नों समात्रिष्ट द्ो जाते हैं। जैसे लकड़ीके दो 
हुक्ड़े करनेक्रे लिये भारेको बारमर चलाना पड़ता है, उसीप्रकार ज्ञानरूपी 
आरेको बारम्वार अम्यास पूपय चलावर ज्ञायक द्रव्यमें एक्राग्र होने में 
आध्यत प्रवीण होकर जीव और अजीय दोनोंको मिन्न मिन्न कर देना 
चाहिये । श्ञानर्पी भारा चलाते चलाते जीप ओर अजीब दोनों प्रगद रूपसे 
अलग न दो पाये क्रि इतनमें तो वह्दों ज्ञताद्ब्यमें लीन दो गया, इसलिये 
ज्ञाता द्रव्य स्पष्टरुपसे प्रकाशित हो गया ओर ज्ञाताद्वयर्में लीन द्वोनेपर 
जीव - भजीय दोनों भल्तग हो गये | 

ज्ञायकका ज्ञान करना उसकी अआत्माका प्रतीत करना और उसमें 
एफाप्र होना ऐसा ज्ञानकाड खमात्र है, जड़की क्रिया करने रूप क्रियाकॉड 
आात्माका खमात नहीं है। आत्मारी श्रूपी क्रिया आ्मामें द्वोती है, परका 
क्रियापॉंड आत्मामें नहीं होता | कोई कहता है कि निष्काम भाजसे परकी 
क्रिया करनेमें क्या द्वानि दे * उससे कहते हैं कि में परकी क्रिया कर सकता 
हूं, एसी मायता में और परकी क्रिया करनेकी इच्छामें अनात सकामता है, 
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निष्कामता नहीं । पिष्कामता तो यह दे क्लि जद्दों यह इटिद्वो ड्रिरमें परी 
क्रिया वर ही नहीं सक्ता। व्दों परवी दिय्रा बरने वी इच्द्रा ही नहीं 
रहती, उप्तके बाद जो क्रिया द्वोती है बढ स्व्ामिययुद्धि पृ नहीं दोती | 
रागवी या शरीरवी स्िया होती है, अयत्रा द्वो जाती है, दिख उसमे स्वा- 
मित्र बुद्धि नहीं है, राग पर राग नहीं है, कितु वह रागया ताता रा्वता है । 
परफी क्रिया निष्काम मावसे करनी चाहिये, इसप्रशार जहाँ बस्नयी बुद्धि है 
बहोँ निध्काम दृष्टि नहीं कितु सस्म दृष्टि है। इस बातवी भाग माने 
वल माने या दो चार मर्चेकरि बाद माने, रित्तु यह मार्ग प्रदश किये यिना 
बद्दी मी कमी द्वित नहीं हो सकता । 

पहले वलशर्मे कद्ठा था कि पुट्ठल द्वाय नचता है. ओर इस कलश 
में ज्ञानरूपी भारेसे 'यद्द इस प्रशार मिन है, यह इसप्रतार मिन्न है', यों वह 
यर झारेबों नचाकर भयाद्‌ परिणमित कर्क एकाप्र हुआ कि यह ज्ताद्व ये 
प्रकाशित दो उठा । इसप्रकार पहले कलशर्मे नास्तिकों कौर इसमें भस्तियो 
प्रधान बनाबर कपन किया है। 

मयार्थ चारित दोनेरा व रण यपार्थ दान है। ययार्थ प्रतीति या 
यपार्थ विश्वासके गिना एकाग्रता नहीं दा सकती, इसलिये एकाप्र द्वोनिफा 
बाण पद्ले झात्माको पदिचानयर ययार्थ प्रती करना है। वितरीत श्रद्धा 
में विपरीत और ययार्थ श्रद्धामे यपार्थ एव्टाप्रता द्ोती है । 

यह शरीर बाणी और मन ही नहीं वितु विकार मी मुझमे मिन्न हैं। 
मेरे द्दीम ज्ञान चारित शरीरमें नहीं शितु मुझमें ही हैं । म अन त गुणोंका 
पिंड भाव्मा हूँ शसप्रकार परसे पृवकयक्ा योध भोर उप्तती प्रतीति करना तथा 
उसमें स्थिर होना चारित्र है। इसप्रतार ऐसा अम्पप्त करते करते नाता द्व य 
मलीमाति प्रयाशित दो जाता डे । जीव और अजीर दोनों प्रगट्रूपसे पृषर 
नहीं दो पाते कि बह ज्ञाताद ये झयत विवाशरूप दोती हुई अप्रती प्रगट 
चिमात्रशक्ति द्वारा विख्वको व्याप्त वरऊ॑ भयने आप ही झति वेगसे उम्रतया प्रका 
शित दो उठता है | यद्द जड़ और यद्द आत्मा है, एता अम्याम करते हुए जड़ 
शोर चेत य प्रगटरूप से अनग न हुए कि यद्०ँ तो आता अपने स््रमाय में 
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लीन ह्वो जाता है, अथवा वह फ़र्नकी क्लीकी मैं।ति विकसित दो उठता और 
इसप्रकार जड़ तपा चैतय दोनों अलग दो जाते हैं । फ्रज़्की कलीकी माँति 
भात्माके गुण शक्तिरूपसे विधमान ये वे विकसित हो जाते हैं । 

चिमाजशक्ति भर्यात्‌ ज्ञानमात्र शक्तिके द्वास बविश्वकों व्याप्त कर 
लेता है। भर्थात्‌ विश्कों जाननेका भात्माका स्वमात्र है। इसप्रकार मेरा 
स्वम]व जगतके समस्त यदायोंकों जानने का है। मेरा और परका व्यवद्धारसे 
ज्ञेय ज्ञायक सम्बंध है, परमार्थत कोई सम्बन्ध नहीं है । परमार्थसे म॑ भपने 
ज्ञानकी पर्यायकों ही जानता हूँ । इसका अर्थ यद्द नहीं कि मैं परको जानता 
ही नहीं हूँ, क्योंकि ज्ञान परको मी जानता है, झात्माका स्वमाव स्व पर प्रका- 
शक है। वह निश्चयसे झपने ज्ञानकी पर्यायरों जानता है, किंतु व्यवद्वारसे 
परको भी जानता है | इस प्रकार समस्त पदायोतों जाननेका मेरा स्वमाव है, 
यद्द जानता हुमा वह झपने आप ही पराश्रयके ब्रिना, स्वताप्रतया अतिवेग 
से ज्ञातादब्य गिक्सित दो उठता है | बाखार अम्यास करने पर और स्वो-मु 
खतावी ग्रतीति ह्वोने पर एकाग्रता द्वोवी है, वद्दों भति वेगसे उमप्रतया ज्ञाताद्ृब्य 
प्रकाशित द्वो जाता है, उसमें किंचितमात्र विलम्ब नहीं दोता । 

जहाँ जीव ओर जड़ दानों स्पष्टतया मिन्न प्रतीत हुए कि वहाँ 
तावाल नित्रिकल्य अनुभय हथ्ा, सम्यकुदर्शन हुआ, सर्य प्रथम बोध बीज 
प्राप्त इच, श्रद्धा रूपी वीज प्रगट हुआ और स्व ग्रषम धर्म उदित हो गया । 
बह में चाक्मा हूँ, शांत स्वरूप हूँ एसे बुद्धिपृतेफ होनेवाले विचार भी छूट 
जाते हैं, ओर विर्विकल्प आन-दमय भझनुभत्र हुआ, अद्दो। झनात समृद्धि 
प्रगट दो गई । 

मेदज्ञानसे अलग बरते करते, एकाग्र द्वोते द्वोते अबुभव हुआ, 
सम्पकूदशन हुआ, भातरिक शुद्धि बढ़ी, ओर में ऐसा हूँ, या वैसा हैं, 
इत्यादि बुद्धिपूएक द्वोनेशले त्िचार भी छूट गये । यद्ध सबसे पहली इकाई 
की बात है एल० एल० बी० जैसी बड़ी भूमिकाकी बात नहीं है, यह तो 
प्रधम सम्यकृदशनकी बात है। जैसे क्षज्ञानी जीव सांसारिक विवाद्दादि कार्यों 
में ऐसा लीन द्वो जाता है कि उनके अतिरिक्त सब कुछ भूल जाता है, इसी- 
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प्रकार ज्ञानी जीव निरुपाधिकत वके खादमें लीन हो जाता है। और वह 
स्वमाव मावकी भोर बढ़ता हुआ बाहरक॑ समस्त तत्वोंको दु खरूप देखता 
है, तपा वह जानता है कि आत्मस्वमावकों पद्दिचान कर उसमें स्थिर दोनेसे 
अनात जम मरणका दु ख दूर करके स्मावकी झनन्त समृद्धि और झनात 
सुछ्ध प्रगट द्वोगा। मेरे स्वभाव बाह्य अवज्म्बन नहीं है, में शरीर, मत्र, 
बाणी और विउक्पोंसे रहित हूँ इसप्रकार विचार करते करते जद्दों स्ममाव्म 
जम गया कि वहां निर्तिसज्प भमुमत्र द्वो जाता है | इसीका नामधर्म है। 
पुण्य - पापक परिणार्मेसि धर्म नहीं द्वोता त्रिकालर्म मी क्सतक्रे मागसे सत्‌ 
नहीं भाता | वस्तु खरूप क्सि प्रकारवा है यद् सममनेके लिये पद्ले यपाथे 
अबण करना चाहिये । राग-देप भ्रोर ख्रतिरूप विवारके इडोले पर मूल 
'द्वा है, एक दो घंटे श्रवण क्षिया ओर मान लिया कि भत्र हम कर लेंगे। 
कितु भाइ ! झन-तकालसे विविध प्रकार की विपरीत मायताएँ बना रखी हैं, 
हें दूर करनेके लिये सतस्रमागम द्वात बारखार अम्यास्त करना चादिये, 
उसके बिना समममें नहीं झा सकता । एक-दो घंटे छुनमेसे धम दो जायेगा 
एसी समममे पुरुषार्थ उदित नद्वी द्ोगा जिसे झात्मद्वित कानेक्री रुचि हो 
गई हो उसे अपूर्णता स्त्रीकार नहीं होती | 

इस क्लशमें कद्दा है वि. विश्वक्ो व्याप्त करे, भर्पात्‌ विश्वको 
जानकर ज्ञाता द्वय प्रगट होता है। इसका आये यह है कि सम्यक्टृष्ट 
जीव श्रुतज्ञान द्वारा विस्तरकरे समस्त भार्ोंकों सक्तेपप्ते भपज्ा विस्तारसे जानता 
है, ओर निरचयसे विश्वको प्रत्यज्ध जाननेका उसका खमाब है। इसलिये 
यद्द कद्दा है कि वद्द विखको जानता है । सम्यकृदृष्टि जीव श्रुतज्ञानके द्वाग, 
अर्थात्‌ भात्माके निर्मलज्ञानक्रे द्वारा समस्त विर्वक्े मार्योफ़ों जानता है । जेसे 
पक्से लेफर दस तक्के अहू सीख लेनेरर उनमें लाखों करेब्रोफी सझ्या 
ओर सारे पदाड़े था जाते हैं उसीप्रकार जद्दोँ। ऐसी सपतोमुी प्रतीति दो 
गई ऊि मेशा चैताय मगवान परे निराला दे वह्ढों तत्सम्ब्रबी सारी गिनती 
ओर पड्ाड़े ज्ञात दो जाते हैं | उसके हायमें विश्ववी सर व्यवस्थाकों जानने 
यी रीति भा जाती है । जिसने झाक्मावों जान लिया उसने सबको जान 
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लिया । जद्दों भाम प्रतिति द्वो गई वहाँ सम्यकुदृष्टि जी. समस्त लोकके 
भावोंकों सक्तेप या जिस्तारसे जान लेता है | यदथपि सत्रकों प्रत्यक्ष जानमेका 
लप्तफा खमाव दें, इसप्रकार केवलज्ञान नहीं हुआ दे, तथापि सम्परृदृष्टि जीव 
विश्वको जानता दै ऐसा कद्दा है। इसप्रकार इस कनशका एक झाशय सम्य- 
कुदशनया और दुमशा केवलज्ञानका है । 

जीव और अजीयका अनादि कालीन सयोग है, अर्थात्‌ वे मात्र 
एक साथ रह रहे हैं, एकमेफ नहीं हुए हैं | उस सयोगके अलग द्वोनेसे 
पृ भर्थात्‌ जीवके मुक्क द्वोनेसे परूप झात्मा और जड़के मेदज्ञानकों बारम्बार 
भाते हुए अमुक दशा होनेयर निर्दिकल्पधारा बन जाती है, जित्तमें केवल 
झात्माफा अनुभत्र रद्द जाता है | जद्दों गुणी भामाके लक्षप्ते एकांग्र हुआ 
और अ्रणी जम गई वहं। मात्र आत्माका भनुमव रद जाता है, लीनताके सुदृढ़ 
ऐनिपर बुद्विपूर्येक होने वाले प्िंचार छूट जाते हैं ओर उससे भी भधिक 
अगीक्े स्पिर होनेपर अबुद्धिपूपक होने वाले विचार मी छूट जाते हैं, और 
फिर अत्य त वेगपूपेक झागे बढ़ने पर केव्लज्ञान प्राट हो जाता है। 
इसप्रका' जो स्त्रमाव पदले शक्तिये था वह साप्षात्‌ प्रगट द्वो जाता है। 
पदले सम्पर्दशनका अम्यास क्रिया, फिर स्थिस्ताका प्रयतत किया, और फिर 
केवलज्ञान प्रगठ हुआ, तथरचात्‌ मोक्ष इभा। और मोक्ष होनेके साथ ही 
अधातिय कर्मोंका मी नाश हो जाता है। परसे मिन्न ह्ोनेडी यद रीति है, 
ओर यही स्वतत्न सुखका उपाय है। 

पद्ठले सतममागमक्ते द्वार यद्द समझना चाहिये कि स्त्राश्नय क्या है, 
और पराश्रय क्या है । इसका ययावत्‌ परिचय करके अभ्यास करने पर 
सम्पस्दर्शन प्रगठ होता है । सम्पर्ृदरशन द्वोने पर जगतके समस्त मार्योको 
जानता है। म्पस्दृष्टि जीवके स्थिर होनेकी शक्ति प्रगह होती है, और 
उससे केवलज्ञान प्रगठ द्वोता दे | उस केवलज्ञानमें सत साक्षात्‌ पूर्णतया ज्ञात 
होता है । 

इसप्रकार जीव ओर अजीब झलग, झज्ग ह्ोफर रगभूमि से बादर 
दो नाते हैं | इस समयप्तारकों नाटकक्री उपमा दी गई है | जड़ और चेतन 
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दोनों एकप्रित दोरर रगभूमिमें नाच रहे थे, वे दोनों भलग हो जाते हैं । 
इस समयसारकों नाटक कहनेका वारण यद्द है कि जैसे नाटफमें 
कोइ भर्वृद्वरि राजाका वेश धारण करके उसके समस्त जीवन चरित्रवों तीन 
चार घटेमे ही बता देता है, इसीप्रकार भनादिकालसे एक ही साथ चक्ते आने 
वाले भझाम्मा और क्मोंक्रो जिद्दोनि एक्र मान रखा है, उन जीवोंको आत्मस्व 
रूप बताकर मोदमे पहुँचानेके लिये आचार्यदेवने 9१५ गाषाओंमे सत्र कुछ 
बता दिया है । 
जीवाजीबपिक्नारमे पहले ३८ गायाशेमिं रगभूमि-स्वज्न बताया है, 
तपरचात्‌ नृत्य मच पर जीव ओर अजीब दोनों मिलकर प्रवेश करते हैं, 
ओर दोनोंने एकल स्वॉंग रचा है, तथापि दोनोंकी प्रवृत्ति प्रतिक्षण मिन्न 
मिन्न है । जड़की अवस्थाका झात्मा ओर भझात्माकी अवस्थाका जड़ आधार 
नहीं है, क्तु भज्ञानावस्थामें दोनों मिलकर नाच रहे थे क्लि बढ्ँ सम्पस्जानी 
ने लक्षणमेदसे परीक्षा करके दोनोंकों श्रनग जान लिया इसलिये स्पॉग पूरा 
ही गया। जेसे कोई बहुरूपिया वेश बना कर नाच रहा दो, और उसे सोग 
पद्दिचान लें कि यद्द तो अमुक व्यक्ति है तो वद्द गालपुनाकर चला जाता है, 
इसीप्रकार जड़ ओर चैन व नाच रहे थे ठहें सम्पयूज्ञानीनी मूल रूपमें- 
अलग अलग जान लिया इसलिये वे भलग दो गये, श्र्षाद रगमभूमिें से 
निकल भागे, थोर परमाणु जगतमें रह गये भोर आत्मा मोक्ष चला गया | 7 
जीव भजीब झनांदि सयोग मिने लफ़ि मूढ़ न आतम पार्वै, 
सम्यर्‌ मेदविज्ञान मये पुन मिन्न गह्टे निज भाव छुदार्वं, 
श्रीगुरुके उपदेश झुने! रु मले दिन पाय भज्ञान ग्मा9ं, 
ते जग माई मद्दत कट्दाय वर्स शित्र जाय सुखी नित थाये | 
जीव और भजीय भनादि सयोगसे मिले हुए हैं । शरीर वाणी और 
मन सब जड़ हैं-परम ख़ुझोंका समूह हैं | जोर वे जगतके भनतादि तत्व हैं, 
ओर चैताय भगवान मी झनादि तब है | जीव, भजीव अनादि सयोगसे 
एक ही स्थान पर रद्द रहे हैं, इसे मृढ़ जीर नहीं समझता | जड़ ओर चैत-य 
दोनोंकों मिन्नरूपसे जाने विना आत्माकी प्राप्ति नहीं होती | जड़ भोौर चैतय 
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हैं, कितु निनने आत्मस्षरूपयो जान लिया है दे ही सच्चे मदत हैं। 
मद्बत धर्मात्मा होता है, और बह निद्पद्रव निर्दिन्ष शिवपदम पूणे दशा भ्रगट 
करके निवास करता है | झात्मा खय दाल्याणमूर्ति दे, उसमें स्थिर होता ही 
शिक्षद है, शिवपद झत्मामे है, झ यत्र-चादर नहीं | सिद्ध चोज़ मी बाक्ष 
क्षेत्र है, भामाका शिवपद आमामें ही है । शिवपद प्राप्त दोने पर आयें 
सदा सुखायत्या बनी रहती है | एक बार मोक्षपर्याय प्रगठ दो जाने पर फिर 
संत्ताग्में अवतार नहीं लेगा पड़ता [ 

कुछ लोग यह्द मानते हैं कि दमगेंसों तारतेके लिये पुन अवतार 
प्रद्ृण करना पता है, मिन्‍्तु यद्द बात सवषा मिथ्या है। जैसे जल हुए 
बीज फिर कमी नहीं ठग सकते |इसीप्रवार जिनका सधारवा बीन जल चुका 
है, और मोक्षपर्याय प्रगट द्ोगई है वे फिर कमी ससार्म छत्रतार नहीं लेते । 
जो जीव आमविकास करके भागे दढ़ते हैं वे दूसरेंक्रों तारनेके लिये नहीं, 
कितु खब मोद आ्राप्तिके लिये एसा करते हैं | झाध्माकी ययार्थ प्रतीति झौर 
ज्ञान करके उत्में स्थिर दोनेसे शिवपत प्राप्त द्ोता है, जहाँ भात्मा शारत्‌ 
घुछ्त मोगता है । 

श्री कुदकुदाचायदेवने इन ६८ गाषाओंमें और अमृतचद्राचार्यने 
इनकी टीकामे भनेकानेक अदूभुत वार्ते कही है । यदि उई ज्योंक्रा सयों 
समझ ले तो मोदा हुए बिना न रहे | 

[ इसप्रजार इस समय झस्त्र पर अयात्म योगी श्री कानजी स्वागी 
दाग किये प्र*चर्नोक्ा यह प्रषम जीवाजीआचिकार समाप्त हुआ 


9 सम्ताप्त & 


ध्ध्ष ] समयसार प्रवचन तीसर्रा भीर्ग 


दोनों एक ही खान पर रहते हैं इसलिये क्या वे एक दो गये हैं ? क्‍या एवं 
तल दुसरे तत्रूप हो सकता है ? नहीं, एसा नहीं हो सक्‍्ता । किये गढ़ 
जीव समझता नहीं है, इसलिये आतमताएों प्राप्त नहीं दीता ४ 

सम्पक्‌ मेद विज्ञान द्वोने पर तकाल दी वीतरागता नहीं द्वती, 
कि-तु निज और परके एक्लकी विपरीत मान्यताको बदसकर दोनोंको मिन्न 
मानने लगा, पुण्य - पाप और अपने सतखूपमें मेद करके निज परको मिन्ने 
मिन्न मानने लगा | इसप्रकार अपने भावत्रे दाद पेंच या कलाते जआताको 
पकड़ा जा समता दे । यहाँ 'धुदातै! का भर्य यह है कि भपनी प्रगट करने 
योग्य कला आताक़े निम्म माउसे प्रगट द्वोती है, परसे नहीं | 

सबके प्रति प्रीति हो तमी तो सत्ययों समसमेकी मावना द्वोती है * 
और तमी गुरुका उपदेश छुननेके लिये त्थर होता है। जिसे आक्माकों 
जाननेकी उत्कट इच्छा द्वोती है, वह कहता है क्लि अद्दा | मैंने ऐसा 3पदेश 
कर्मी नहीं छुना था, जो कुछ गुर करद्द रहे हैं इसप्रफार मैने कमी नहीं 
सममा था, यद तो कोइ अप्रूप ही वात है | इसप्रफार उल्लास परे प्ररुषार्थ 
करता हुआ भज्ञान दूर करता है। जिस समय पुरुषार्थ क्रिया वही समय 
मल्ता है ओर वद्द दिन भला है। पुरुषार्थ करमेंगें चारों समवाय झा जते हैं | 
वस्तु पर यपार्थ दृष्टिकी ओर उसमें स्थिर हुआ सो बद पुरुषार्थ, और पुरुषार्थ 
द्वारा जो खमाव पर्याय प्रगट हुई सो खमाय, जिस समय खमाव पर्याय प्रगठ 
हुई सो सुर, पुरुषार्थकरे द्वात जो पर्याय होती थी वह हुई सो नियत भोर 
स्वभाव पर्याव प्रगद होते समय जो कर्म का अमाय हुआ सो कम है । 
चार समवाय अस्तिरूप हैं, ओर कम नात्तिरूप है, इसप्रकार पुरुषार्थमें चारों 
समवाय था जाते हैं । 

सज्ञानके दूर द्ोने पर आत्माकी मद्गत्ताकी प्रतीति हुई कि जगतमेँ 
मद्दत हो गया है | आत्मा, मद्ात्मा ओर परमात्मा, इसप्रकार आत्माक्रै तीन 
प्रकार हैं| झात्मा अनादि वालसे है, कितु जब उस आमाकी प्रतीति द्वीती 
है, तब वह मद्ात्मा हो. जाता है, ओर पू्णे केबल्ञाम दशा ग्रगट द्वोने पर 
५ पसमा्ा हो जाता है। रुपया पैसा और याह्य पेमव वाले सच्चे मईत नहीं 
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हैं, वि तु जिनने भातमसरूपडो जान लिया है वे ही सच्चे मदत हैं। 
मद्त धर्माता होता है, ओर बह निद्ुपद्रव निर्वेत्ति शिवदमें पू्े दशा प्रगट 
करके निवास करता है । झात्मा ख्वय व्पाणमूर्ति है, उसमें स्थिर होना ही 
शित्रद है, शिवदद झाग्मामे है, भ यत्र-बाहर नहीं। सिद्ध क्षत्र मी बाह्य 
क्षेत्र है, भात्माका शिवाद आत्मामें ही है। शिवपद प्राप्त दोने १९ आपमामे 
सदा छुख्वावस्था बनी रइती है | एवं बार मोदपर्याय प्रगठ हो जाने पर फिर 
संध्षारमं अबनार नहीं सेना पढ़ता | 

बुछु लोग यद्द मानते हैं कि दूमरेंक्रों तारनेके लिये पुन झवतार 
प्रदण काना पड़ता है, विन्तु यद् बात सयपा मिथ्या है| जेसे जल हुए 
बीन फिए कमी नहीं ठग सकते ।इसीप्रवार जिनत्ा संस्तारका प्रीन जल चुका 
है, ओर मोधपयाय प्रगट द्वोग३ है व फिर कमी ससारमें अवतार नहीं लेते | 
जो जीव आत्मविकास करके आगे ददते हैं वे दूसरोंको तारनेके लिये नहीं, 
विन्तु खय भोक्ष प्राप्तिके लिये ऐसा कराते हैं| भाष्माकी यपार्थ प्रतीति भौर 
ज्ञान करके उसमें स्थिर दोनेसे शिवपद प्राप्त द्वोता है, जहाँ भात्मा शाशवत्‌ 
छुख मोगता है । 

श्री कुदकुदानायरेबने इन ६८ गायाओमे ओर झमृतचद्राचार्यने 
इनकी दीकामे भनेकानेक अदभुत बार्त कही हैं | यदि उद्लें ज्योंका हवयों 
समम ले तो मोद्द हुए बिना न रहे । 

[ इसप्रकार इस समय झास्त्र पर अर यात्म योगी श्री बानजी ख्वांगी 
द्वात किये प्रबचनोंका यद्व प्रषम जीवातीवाबिकार समाप्त हा | 
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